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)۳ اھر 
ا 
منرت 
ے سر 
:سر آا 
سےا ٭ 


ر۵ 
اوران یب ےا دو نان 
7 ست ہر سج 7 7 


للعَلامَةا لکّلیل , 
حَسَن بن عفَاربن عَلئٔ الشَرىبٔلالي 
-4٤‏ ۹٦٦٥ھ‏ 


عَلی مَذمَبٍ الإمَام الأعَظُم 
أبي حَنيفَة النعتَمَان رَحِمه الله تعالی 


ے شش وک سے لم 7- ہے 


سے 4 ک6 شی ا 2 کل سے ےھ سر سر مم 
طبعة ملؤْنة وموثقةِ النصوصِ مع فھرسَۂشاملۂِ ۔۔ 
000-00 0, 


سے 
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یطلب من الملحقق 
دمشق آگ) ۹۸۸١۳۱٥ہ‏ 
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ہے 


ہ. ]ٗہز ۲)۔یدہ 

یی 7 7 
٠‏ ٰ بروس مر 
سح سح سح حا سا راہ 


ا٭ڑھداء 


إلی شرف مبعوث في الأمم.. إلی مَنْ به الرٴسل الکرام ختّم... 

]لی الممدوح في سورة طه ویس والقلم... لمن قال للبدر في السماء: أُلا یسا بدر انقسم قسمین 
فانقسم... وللاقة مَنْ أنا؟ قالت: أنت المَشَقمُ في الأمم... 

إلی من قال للضّبٌ: اشھد أني رسول اللہ قال الضب: نعم... 

إلی من شَق جبریل صدرہ صغیراً ولم يَشْكٗ بدلك مِن ألَم.. 

إلی من سار لیلاً إلی العلیٰ وکان جبریل لَه مِن أطُوّع الحْدم.. 


إلی من قال: ربٌ أمُتِي تَجُهَا مِنَ الِیرانِہ قال الربٰ: نعم... 
سیدنا ومولانا محمد رسول الله طكا 


- ٥ --. 
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مقدمة الحقق 

الحمد لل الذي هدانا لدین خیر الأنام وعمنا بکبیر الفضل والإ(حسانء فأرشدنا إلی تعلم 
أحکام کتابه العظیم وسنة نبيە الکریم؛ وأشھد ان لا إله إلا الله وحدہ لا شریك لہ القائل في کتابه 
ولا علیلک التب يَمینما لکل نو وَھُدی وحم وَشری للمسلمینَ 4 (ا2ڑا: ۸۹])ء والصلاۃ والسسلام 
علی النبي الکریم القائل: ١ترکت‏ فیکم أمرین لن تضلواما تمسکتم بھماء کتاب الله وسنة نبیے) 


وعلی آله من الصحابة الکرام والأئمة المجتھدین الذین استنبطوا لنا المسائل من مواردھا 


(0) 


واستخرجوھا من کلام الله وسنة نبیه ومصطفاہ 

وبعد: فإن کتاب 0 إمداد الفتاح شرح نور الإیضاح ونجاۃ الأرواح) لأبي الإخلاص حسن بن 
عمار الشرنبلالي المصري الحنفي؛ یُعَدُ من أمھات کتب الفقه الحنفي؛ الذي عمل فیےے مصنفه علی 
شرح متنه المشھور (نور الإیضاح) في العبادات: حیث انتھج في شرحه إیراد الأدلة لکل مسألة 
مستمدۃ من الکتاب العزیزء والسنة الشریفة أو الإجماع: بعیدأعن طریقة الجدل في عرضہ أو 
إیراد أقوال أصحاب المذاہب الآخری؛ قال في المقدمة مبیناً خطته (ص٥٢۲):‏ وأخلیت ھذا الشرح 
المبارك عن طریقة الجدل قصدا وعن سیاق مذھب المخالف إلا نزر وذکرت أدلة المسائل من 
الکتاب والسنة والإجماع بقدر الحاجة والإمکان. 

وکذلك یذکر ما جٛزم بصحتہ من المسائل؛ أو رجُحه أھل التصحیح والترجیح؛ مع ذکر بیان 
وجه الترجیح: ویذکر أیضاً مقابل القول المرجح القول المرجوے: و إذا کان لجانبە قول غیر صحیح 
ذکرہ منبھاً عليه ۱ 


.)۸۹۹/۲( اخرجه مالك في الموطأً‎ )١( 


ںہ ۷ یے 
18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وھاتان المیزتان ھما من أھم ما یمیز ھذا الکتاب عن غیرہ من کتب المذھب الحنفي؛ فإنً 
ذکر دلیل کلٗ مسألة یساعد علی فھم وحفظ المسألة مع الأصل الذيِ استنبط منەه وإن ذکر الأقوال 
في المسألة الواحدۃ مع ذکر الراجح والمرجوح والصحیح منھا والضعیف؛ یعطي طالب العلم 
إحاطة لأصل المسألة وملکة فقھیة قویة. 

وجمع أیضاً إلی ھاتین المیزتین حسن التألیفہ ووضوح العبارة وحسن الصرض؛ من غیر إطالة 
في غیر حاجة ولا اختصار مضر في مقام الحاجة إلیہ مع ما جمع فیهە من الفروع المھمة والمسائل 
المفیدة. 

هذاومع نفاسته بقي هذا السفر بعیداعن متناول طلبة العلم؛ إلی ان هیأ الله لنا شرف خدمتے 
وإخراجه إلی إنخواننا طلبة العلم لتعمٌ الفائدہُ کل طالب یطالع کتاب د المراقي؛ إذ هو أصله ومن 
اختصر؛ سیما وقد لاقی قبولاً حسناً واهتماماً کبیر من الطلبة والعلماء. 

وأخیراً أرجو من الله تعالی لنا الثواب وحسن القبولء وأن ینفع بہ وأن یجزي خیراً کل مَنْ 
أسھم في إخراجه وإعدادہ ونشرہہ وأخص بالشکر الشیخ زیاد حمدانء وأسأل الله أأن یجزیھم الجزاء 
الوافر؛ إنە تعسالی سمیسع مجیب الدعماء لربنا لب يک نَا ات السَییمع لیم4 (الْكڈ: ۱۲۷) وصلى اللہ 
علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه الکرام؛ والحمد لل رب العالمین. 


دمشق في ٢‏ ربیع الإأول/١٤٤۱‏ الموافق ا۔۔: ۲۳/یار ۲٠٠٢/‏ 


ائحقق 


۸ ۔ 
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عملي ٌيج تحقیق ھذا الکتاب 
١‏ نسخ الأصل الخطي الأول المرموز لە ب۔(ب) ومقابلته ثم مقارنته بالنسخة الخطیة الآخحری. 
٢‏ عزو الآأآیات القرآنیة. 
-٣۳‏ تخریج الأحادیث النبویة والآثار من دواوین السنة النبویة. 
-٤‏ ترجمت الأعلام الواردۃ في هذا الکتاب؛ وکذلك الکتب وجعلتھا في ثبت مستقل آخر الکتاب. 
-٥‏ وثقت نصوص الکتاب بالعزو إلی مصادرھا التي بین أیدینا. 
-٦‏ شرحت غریب الألفاظ. 
۷ علقت علی بعض العبارات بما یحل مشکلھا ویوضح غامضھا استفدتھا من حاشیة الشیخ 
شاکر علی ( المرافي) أُو ١‏ حاشیة الطحطاوي) ورمزت للأولی ب۔(ش) وللثانیة ب۔(ط). 
۸ وضعت متن (نور الإ(یضاح؛ في أعلی الصفحات ومیزته باللون الأحمر في الشرح. 
۹- وضعت عناوین للفصول وفقاً لکتاب 0 مراقي الفلا(ح)ء و( حاشیة الطحطاوي٤.‏ 
۰- زودت الکتاب بفھارس متعددۃء للآیات والأحادیث والموضوعات. 
ھذا ونسال الله العلي القدیر أن یعفو عما کان من سھو منا أو تقصیر؛ راجیاً منە تعسالی القبول 
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وصف الأصول اثعتمدةۃ 


تم الاعتماد في تحقیق الکتاب علی نسختین خطیتین: 

الأاولی: النسخة الظاھریة وهي تحت رقم )۹٦۸(‏ في مکتسب الأسد الوطنیة بدمشق, ومي 
نسخة جیدة منقولة عن نسخة المؤلف وقد انتھت بآخر کتاب الحج وعصدد اُوراقھا (۳۸۰) ورقةت 
في کل ورقة (۲۳) سطرا مَیْر فیھا المتن بالحمرۃہ وقد رمزت لھا ب۔(ب). 

الثائیة: نسخة خاصة أتحفنا بھا أحد الأفاضل الکرام من مکتبته الخاصة جسزاہ الله عنا خیر 
الجزاء. وھي نسخة مقروءة فیھا بعض التصحیف والتحریف؛ انتھت بآخر باب الاعتکاف: عدد 


اأوراتھا (۳۰۲) ورقة في کل ورقة )۲٥٢(‏ سطرا وقد رمزت لھا ب۔(م). 


- ۴ اس 
15188٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


رڈ 
'پرلفہالز خل ی۷إت(بدرنہ. واوجں ان ظورہ بارار“ 


و ون ا ای 


خلایف ورنر مم نر ۃہمض درمات لسم نبااطہ 7 


لاف والامسا حالن واسم در جمللإما نہ تَوند 
ظا وتج ام تراج بب حغلا. وترابتال رات ر((ص 
کے وا یڑ علہا وارش خر احکا مہا واخزصاعن 
کر اس لا بنا بتاحکا با ماا را تصدبالزات وحضع 
۳ عؤخذیَ وسرہ' لوبع ؤاخرف ات وا سے 
نض ؾن‌الماز وئررےئنن'لموا لی واحاط بارجا بہ 
اسیا مین وقتمت حراسه ب اسنا ا ملاء یع 
۶ کان الران واختصحضم الائڑے۔۔ وناجام الب 
لبیب ہس مض فوادہ وطردعن جس ال رق الاو 
کت الصسلاۃ ا رالرین والعر ت ال رن والن امت : ۱ 
ان کات لت وم تا لق ارا دادعا ایچارعا ومن بضبنھ 
وتضض ا ےل اخوان ا ستمارۃ امک مھا وام رارصا لت 
علاحکا مسا درحلت برتبت تزع متا مال یا لت 
کاساخئ سائلاجمالزینہ وریا بت خحد رضصا 
خزہ ان و ات سن! لل و اتی عٹرع سے 


کا 


الصفحة الأولی من المخطوط (ب) 


باڑھہا خاطب لم ینم نز رچماطاب ازم ره 

نا ربکا دستابرمہ بزصب الابصار وصمرسا حرط 

تا ابر زاعزام و ال زار ولان فحائزام دموذتے ‏ 
زاری بناری عاالنلاح تغرق الب ااحط اوھ ٠‏ 
ول زا و رزت الی ظا رق سس مز ماما سن 
نمی الما جع نفابہا سابل الیہ باعطافما حجبۃ 
سے خطا ہا 5ا2 اوالی حا سںعلبہلسان خعاتہ 
6ژلرخطۃ بضمحہ تالے لسانافال بی مانالار 
لع دحل وک لا موہ نع وازات 
رغاانح تد لیس لات ل(حزات والامالضاعن رتا س 
رت وعن الرحازر حدت وجب الم وانن 

ىریاںن رمرعب ۷لص نٹ تدبان ا ۳ 
طتتاضت لا تیر می کل الز رحب ریا 2 ب۷ا 

لڑابووکیں سواددهعل ار وامان ضرکریی ما _ 

ار بس المارزین بادوہ اعاراددہ مدنامئ رکا تم رمرروے 
2010 ادیمبان اخ م تا ترمة ناتنلتٰ 

ا ری وخ مال لمت مر اب لطیں 

واستق تن ضضہ از ودوعنت' لام کئ یق ہی 


مالک ائکاب بنض رادم اکر ا(حاب حر 
رشالدی فنضےم لال ےر ناخ راپصطوفتار 7 ہے 


وائکرمین ران سو رصوالطلاب الو ا ظا لیک 
وآ دہ خالمکالومہ اذ ون میلس ال دا 
حاسد ونام !تم وت ر الثم ور العورضلنا 1 


الصفحۃة الثائیة من المخطوط (ب) 


بات لان رانا :توم 2غا یڈ ازع الامہن 
اع اس لام جن 6ک وط لاب جو رز ا 
فسکی و ترک ما بی الا ا ران تر والامائو الہ 

زاحیاالباإین ائاشرو'غتنام سشاعرا 
ینم اہی رو را رر وم ڈاونات 
اذ ھال الف یان'طعاص واظرا (ت خصومابر 
لئ راہ ال لبضوالا زار7 
٦‏ + .ء۴۳٢‏ 2 5 : 
واغصی یع وبتبۃر7ل' رد اسٹم وزرر 
اپ یتین عڑاں بن خفانا ںی ا معن برابا ھی رالی 
عد۔اللاع وا زوا البق وعتہ صزہ 22 
والتابمی رف اسر ٹم ومزو مر ااحد دان ضر 
رواخ بواعسن وت راع بابرغ 
دنو مت ادار وبا رر الف ری رالاضلااحرکٹر 
موس رم می آن نس رراردر رباب د دنم 
ا راو بھوارم اأرسیں ‏ نات 
سیر تاب و السٹ اوعنرم ونصلہ و رزنعد 
رعایرعااعب یا ع کے اشتص رحس با ضا 
افئنٹی امو کرب اک و میں بی 
نوع اش مرن موا رات 
یں رصع فک اکشنت ‏ رحورلی<: زوکرنہ ن 
عناامتا 5 احنا نا متاے پاک الروفواوسان 
بادا امن مالین و ساد مل ہیر حر 
ومزائرئص تو خبرا را عاابد ا رؤا ال راغ ما 
شابز نا اکمتاب أسلہ الااس ن مسا رگ اہ رمیا 
7 سان امن تر مس نر ان داب راب 

یسا تم زا ادوری اتا لی ضزللدگ 
ہت سے رت 
سو رعخالہبارمہ 
زس 


الصفحة الأآخیرة من المخطوط (ب) 
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لی ں دج یب ہت (۵) سم ھص ہرم مم (2) کیم جم می پسسیم؛ 


ہہ 
یلیھک ٰ 
۷ای کا ور ر۴ : وو 6> وت 
تیم کی ا ا0 سر ١‏ وا 6ے تی چیا 
۱ ' ا ماف ور ٠‏ ات سد ہا 
1 بی یی ہے 


٠‏ 7ا چم جس 
7 0د کوک پت 2800 
ہے لے و یی ہو ر7 


أًٍِ ۲ سر سام 
١‏ 
1 


.ا ہر ع3 طس ۴ 52 
ہبج۔ قب وہ سو 80٦7‏ 9 ۰ ہت 
2 سی سارس سر شا 1 
'کج‌تسی و مرویا ہی رتو ہے یڈ 
مسا یت سس ری دہ می تہ 
١‏ مدشت ۶۰۰ شہ وچ سوہ 1 پچسئیڈسشییدہ زا کی مہ سکس یں ا 
7 خی ۳ اکب مو ہچ ویش ایی ہر شس 
کک اھ یہ سیت ساس یج 10ا ےو میم 1 7۹ت 
امہ بعد رجش کے 23 یی یں مک9 7 لے ہق ۱ ما ج۶ " 
محر 8 0 2-۴ مت ۶۰۵۰۹۰۱۳ ۴۱۳) ٣ہ ٣‏ سک 
کت ھا تم مر بج ای می ہیں مہ ھا 
.٦ ۲‏ ڈچوما اہو ات تین تلم[ ژ”-( ٣‏ جہی- ۸۸۰ وہہ 
یں للع مم ۴۸۹ ۴) ہک ١‏ 
ٰ : : 0 کی ک1 ہ سم یریم من تم ۹ج خلا 
أ 8 اک سنہ میں ہن یہب" ١‏ وم اع غیت ہی ںہ دسے تج سا: 
ا ری سًََ سرت مم وت اس ا اھ یتید :- کے نے بی ہس انا 
إ ہے 1 ایک اس یب می مر دا میں دا ٍْ 
لا ۷ را لف ہس یج ۱3ج ہی الا 
بی کی مھ سس سولیحج د2 

9-09 کر سا مض سیت 


روب نبرا ہا ہے یہ تا 
ناحیر ار بی اہ یی وع ٌ 
1 ٍِ ا یک ید 

ا کرو ٹیہ کیہ او راو ہیں اج ۱ 


میں رٹ یح یی شا بامت وی چو ا 


ص وت پر یں ات کے سر 
01ر چس 1 7 


دا 
۶ 
ٌ 
7 
ا 
ڑا 
پڑد 


جسسغے سے سلا 


غش2:ھ 


ترجمة الشرتبلالي 

اسمه ونسبه: هو العلامة المدقق والمصنف المحرر أبو الإاصلاص حسن بن عمار بن علي 
المصري؛ الشُرَبلاليء نسبة إلی شبرا بلولةہ بلدة بالمنوفیة من سواد مصر. 

ولادته ونشأتہ: ولد رحمہ الله سنة ۹۹٦ف‏ وجاء به والدہ إلی القامرۃ وسنە قریب من ست 
سنینء فحفظ القرآنء وأخذ في الاشتغال بالعلوم فقرأً علی الشیخ محمد الحمويء والشیخ عبد 
الرحمن المسیري وأخذ الفقه علی الإمام عبد الله النحریري؛ والعلامة المحبيء وعلی الشیخ علي 
بن غائم المقدسي. 

ٹم سعی إلی الأزمر مأوی الطلاب وکعبتھم: فدرس ھناك إلی أن صار من أعیان الفقھاء 
وفضلاء عصرہ وانتشر أمرہ حیث کان أحسن المتأخرین ملکة في الفقہ وأعرفھم بنصوصه 
وقواعدہ وکان المعول عليه في الفتوی في عصرہ وتعین مدرسا في القامرة واشتغل عليه خلق 
کثیر وانتفعوا بعلمه فأخذ عنە الفقه جماعة من المصریین منھم: العلامة أحمد العجمي؛ والسید 
أحمد الحمويء والشیخ شاھین الأرمناوي وأخذ عنە من الشامیین: العلامة إسماعیل النابلسي. 

تصائیفہ: لە رحمه الله تصانیف کثیرةہ ما بین رسائل صغیرةہ وتحریرات؛ ومصنفات واسعة منھا: 

نور الإیضاح ونجاة الأرواح الذي بد بتألیفه سنة (۱۰۳۲ھ) وکان انتھاء تألیفه یوم الجمعمة 
المبارك رابع عشر من جمادی الأولی بذلك العام. 

إمداد الفتاحء شرح نور الإیضاحء ونجاۃ الأرواح الذی بدا بجمعه في منتصف شھر ربیسع الأول سنة 
(١٤٤٠۱ھ)‏ وختم جمعه في المسودۃ بختام شھر رجب الحرام بذلك العامء وقد وافق الفراغ من تبیض ھذا 
الشرح في منتصف شھر ربیع الأول وھو الثاني عشر یوم الخمیس المبارك سنة (١٣٤٠٥ھ).‏ 

مختصر إمداد الفتاح السمی بمراقي الفلاح الذي ابتدأ باختصارہ من الإمداد في أُواخر شهھر 
جمادی الآخرۃ وفرغ منە في أوائل شھر رجب سنة (١٥۱۰ھ).‏ 

وشرح منظومة ابن وھبانہ في الفق. ومراقي السعادات من علمي التوحید والعبادات. وغنیة 
ذوي الأحکام في بغیة درر الحکام وھو شرح درر الحکام شرح غرر الأحکامہ وغیرھا. 
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ثناء العلماء علیه: قال المحبي في رحلته ]لی مصر: والشیخ العمدة الحسن الشرنبلالي مصباح 
الأزھر وکوكبە المنیر المتلڈلئ لو رآہ صاحب السراج الوھاج لاقتبس من نورہہ أو صاحب الظهیرة 
لاختفی عند ظھورہہ أو ابن الحسن لأحسن الثناء عليهء أو أبو یوسف لأجلّە ولم یأاسف علی غیرہ 
ولم یلتفت إليه عمدۃ أرباب الخلاف, وعدّہ أصحاب الاختلاف صاحب التحریرات والرسائل التي 
فاقت أنفع الوسائلء مبدي الفضائل بإیضاح تقریرہ ومحيي الأفھام بدر غرر تحریرہہ نقال المسائل 
الدینیةہ وموضح المعضلات الیقینیةہ صاحب خلق حسن وفصاحة وِلَسَن وکان أحسن فقھاء زمانه 

وفاته: کانت وفاته رحمہ الله یىوم الجمعة بعد صلاة العصر؛ الحادي والعشرین من شھر 
رمضان سنة تسع وستین وألف عن نحو خمس وسبعین سنة. 

انظر ترجمته في: خلاصۃ الأئر للمحبي (۹۳-۰۸۳/۲)ء وهدیة العارفین (۹۲-۲۹۲/۱٦)ء‏ 


ومعجم المؤلفین (۵۷۸/۱). 


۔-۔١٤-‎ 
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(الحمد لل) الذي خلق کل شيء بقدرتہ وأوجدہ في آن ظھورہ بإرادتہ وأحکم أمرہ فلا راد لە 
بقوتہہ وأیّد الدین وأید الذین جعلھم لحفظه خلائف ورفع بعضھم فوق بصض درجات لیبلوٴعم, 
فیظْھرَ المطیع الخائف والآمن المخالف وأأسعد من حمل الأمانة بتوفیقے؛ لحفظھا وقیامه بواجہب 
متا وقد أبت السموات والأرض والجبال عن حملھاء وأرشدہ لمعرفة أحکامھاء وأخذھا عن أُھلھا 
بغایة إحکامھاء لما أنھا المقصودة بالذات: وحقّه علی خلقه وسرٗہ المستودع في أشرف ذات؛ 
وأعظم القرباتء فتستم''' قئن''' المعالي؛ وتدرج فئن”” العوالي؛ وأحاط بأرجائە الحصن الحصین؛ 
وتمتعت حوالُہ بالحسناء المحلاۃ بہجمیع محاسن الدینە واختصه بحضرۃ التقریبء وناجاہ القریب 
المجیب بسرہ فَسُر فؤادہ وطرد عن جسمہ الرقیب؛ ألا وهھي الصلاة عماد الدیسن؛ والعصروۃ الوثقی 
والمتمسك المتین. ولما أن کانت المقدمة التي أُراد الله سبحانه إیجادھاء ومَنْ بفیضه وفضله علی 
الاخوان باستفادة أحکامھا وإمدادھاء مشتملة علی أحکامھاء قد حلّت برتبة تجل عن مقام الثریا" 
رعلساسیاعن ساللاخال ریب ٣را‏ 


/ تسنم الشيء: علاہ اللسان /سنم/  (۲ القٹن: الجبل المنفرد المرتفع في السماء. المعجم الوسیط /قن‎ )١( 

(۳) الفٹن: الغصن وجمعە أفنان ثم الأفانین وهي الأسالیب وهي أجناس الکلام وطرقہ یقال: الرجل یفضن الکلام 
أي یشتق في فن بعد فن. اللسان /فٹن / 

)٤(‏ الثریا: مجموعة من النجوم من صورۃ الثور والجمع ثریّات. المعجم الوسیط /ثري/ 

)٥(‏ هي زینب بنت موسی أمخت قدامة بن موسی الجمحي وقد خرج بھا إلی العمرۃ فلقاہ عمر بن أبىي ربیعة علی 
فرس فقال لە قدامة: إني أراك متوجھاً یا أبا الخطابء قال: ذکرت لي اسرأة من قومي برزۃ الجمال فأردت 
الحدیث معھاء فقال: أما علمت أنھا اُمحتي. قال: لا واللہ واستحیا وٹنی عنق فرسە راجعاً إلی مکة. وفیھا قال: 
أحث نفسي واللأحادیث جمة وأکبر همي والأحادیث زینسب 
إذا طلعت شمس الٹنھار ذکر تھا وأحدث ذکراھا إذا الشمس تسرب اھ الأغاني .)۲٥٢/١٥٢(‏ 

)٦(‏ هي ریا ابنة عم الشاعر الصمة بن عبد الله القشیري ومحبوبته وفیھا قال: 
حننتٗ إلی ریا ونفّك باعدتٗ ‏ مزارك من ریا وشعباکما معا 
فما حسیٌ أن تأتي الأمرَ طائعاً ‏ وتجزٌعَ أن داعي الصبابة أسمعسا ١ھ‏ الأغاني .)۱۲/٦(‏ 


۷۷۵۴۲351015038٥ 


محجبة بخدرھا!''عذراء إلی أن وصلت سن البلوغ اثنتي عشرة سنة وشھراً لم یکافٹھا خاطبء ولم 
یدن من خدرھا طالب إذ هي نور لم تمسه نار یکاد سنا””' برقه یذھب بالأبصارہ ومھرھا جومر 
بمحیط قل ان یدنو غواص فیە إلی قرار وكأن فجرھا قد لاح ومؤذنه نادی بمنادي حي علی الفلاح, 
تشوق البدر إلی خطبتھاء وتشوف الحلول بمنزلتھاء فبرزت إليه ظاھرة من منیسع حجابھاء مسفرة عن 
بدیع جمالھاء بطرح نقابِھا'” مائلة إليه بأعطافھا* مجیبة بفصیح خطابھا قائلة: أوالد شامد عليه بە 
لسان خطبته یحل لە خطبة بضعته؟ فقال لسان الحال: بلیە فإن المدار علی معتقد الحاکم لا عليء ولم 
تکن الأم مملوکة بضع ولا ذات وإنما أنت دعیة لیس إلا فلا فوات: والأم أیضاًعن الأدناس غرببت؛ 
وعن الرجال قد عزبتٴ فموجب الفصل والبین قد بانء وموجب الوصل بالفضل قد بانء فأظھر 
الشکر بالمزیدہ لاستفاضة الاستماد من کلمة التوحید بالتجرید لا إلە إلا الله محمد رسول الله علی 
الدوام من غیر تحدید. لمَا أمرني بعض العارفین باشہ أعاد الله علینا من برکاتھم؛ ومددھم في الدنیا یوم 
لقاء الله بأن أشرح تلك المقدمة فامتثلت الأمر الشریفء واعتمد حالي الضعیف؛ علی کرم الخبیر 
اللطیف: واستمدیت من فیضە الجزیلء وفوضت إليه أمريە فھو حسبي ونعم الوکیلء فتم شرح الکتاب 
وووسىوممی و ٛہ مس چس ست 
لدیه أن ینفع بە جمیع الطلاب إ إلی یوم المآبہ ون یجعلہ خالصاً لوجھه الکریم؛ ون یعیذہ من شر 

کل حاسد ونمام آ ٹیم۔ وقد ألقیتہ فی ر یمٌ التفویض علناًٴ لعل أُن یتقبله الکریم بقبول حسن, وینبته نباتاً 
حسنا لدوام ظھور شریعتہ وإحیاء سنة حبیبه وصفوتہ صلی الله وسلم عليه وعلی جمیع آبائہ 
وإنخوانه من النبیینە والملائکة المقربینء وعلی آله وصحبه؛ وعترته والتابعین إلی یوم الدین وسمیتہ: 


١‏ إمداد الفتاح شرح نور الإیضاح ونجاة الأرواح؛ 


وافنتحت الکتاب فقلت: (یسم الہ الرحمن الرحیم) اقنداء یکتاب اف وعیلا شوق سیدٹا 
محمد رسول اللہ گیاڑ: :کل أمر ذي بالٍہ لا یبدا فی بیسم اللہ الرحمن الرحیم فھو أَجِذمُ)ء وفي روایة: 


/ الخدر: غرفة من السکن تخصص للبنت لا یدخلھا أحد إلا بإذنھا. معجم لغة الفقھاء / خدر‎ )١( 
/ السنا: ضوء البرق. الصحاح / سنا‎ )٢( 

(۴) النقاب: ما تستر بە المرأة وجھھا کله مع ظھور محجر العین. معجم لغة الفقھاء / نقاب / بتصرف۔ 
)٤(‏ عطف الشيء: جانبٔه والجمع أعطاف مثل حِمُل وأحمال۔ المصباح المنیر / عطف / 

(٥)عزب‏ الشيء - عزوباً: بِهُد وخفي. المعجم الوسیط /عزب / 
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×ہبسم الله فھو أبتر+'''۔ ولا تعارض بینە وبین قوله عليه الصلاة والسلام: ٢‏ کل أمرِ ذي بالء لم یبداً 
فیه بالحمد ل؛ فهو أَجِذمُ؛''' أي: أقطع: لن الابتداء بالأول حقیقي وبالشاني إضافي لما سواہ 
ولذلك ترك العاطف بینھما؛ لئلا یشعر بالتبعیة فیخل بالتسویةء فعقب البسسملة بالحمْذلَة والباء 
متعلقة بمحذوف تقدیرہ: باسم الہ أَأَلِفُ وھو أولی من ابتد إذ یضمر کل فاعل فعل في ابتدائه 
بالتسمیة؛ کالمسافر إذاحل أو ارتحل فقال: بسم اللہ کان المعنی باسم اللہ أحلء وباسے اللہ أرتحل. 
والاسم مشتق من السمو وھو العلو وقیل: من الوّسْم وھو العلامة وإنما حذفوا أٌلفہہ وإن کان وضع 
الخط علی حکم الابتداء دون الدرج؛ لکثرۃ الاستعمالء وطولوا الباء لتکون کالعوض من الألف؛ 
ولافتتاح کتاب الله تعالی بحرف معظم. وکان عمر بن عبد العزیز -رحمہ اللہ تعالی- یقول لکتّابے: 
١طولوا‏ الباءَ وأظھروا السينّە وفرقوا بينھمّاء ودوٗرُا المیم؛ تعظیماً لکتاب اللہ تعصالی). وإنما فُدر 
المتعلق متأخره لأن ذکر الاسم أولاً أهم وفیه مخالفة لما کانوا یبادرون بە من أسماء آلھتھم 
فوجب أن یقصد المَوَحّدُ معنی اختصاص اسم الله تعالی بالابتداء وذلك بتقدیمه وتأآخیر الفسل 
کسا في: بَا نعبَد و لِيَا ك2 یی ث4 ٥:9۵1‏ ٭ ہے اَو تا [م۵89: ١٤]ء‏ فقسد أفساد 
التقدیم اختصاصه بە في کل أمر ذي بالٍ؛” بجعلە مبدأ لہ من حیث أنە لا یُعتدُ بە شرعا مالم 
7 بہ ولا يَرد قباس رك الیی عَلَ گ4 [الَكق:١]‏ لاقتضاء المقام تقدیم الفعل؛ لأنە أمر بإیجاد 

القراءة؛ لأن القراءة هنا أھم من حیث أنے مقام تعلیم, لأئە أول ما نزل إلی قولے تعالی: فالَأک4 
(الق: ]٣‏ کما في روایة البخاري؛ أو إلی قول: فمَالَرَلُگ (اللَكق٥٥]‏ کما في روایة غیرہ“ أو لأن 
رام رَيكَ ہچ متعلق باقرأً الثانيە ومعنی اقرأً الأول: أوجدِ القراءۃ من غیر اعتبار تعدیته إلی مرو 
کما في؛ فلان یعطي. أي: یوجد الإعطاءء والباء للملابسة والظرف مستقر حال من ضمیر أبتدیئ 
الکتاب؛ کما في؛ دخلت عليه بثیاب السفر أُو الاستعانةہ والظشرف لغو؛ کما في کتبت بالقلم من 
اختار الأول: نظر إلی أنە اأدخل في التعظیم؛ ومن اختار الثاني: نظر إلی أنه مشعر بأن الفعل لا یتم ما 


ا 


)١(‏ ذکرہ ابن حجر العسقلاني في تلخیص الحبیر (١/٦۷)ء‏ والمتقي الھندیي في کنز العمل )۲١۹۱(‏ وقال: أخرجه 
عبد القادر الرھاوي في الأربعین: والعجلوني في کشف الخفاء )۱٥١/١(‏ مع روایة ٢‏ فھو أبتر). 

۔)۱۸۹٤١( أخرجه أبو داود في الأدبء باب: الھدي في الکلام (٤٤4۸)ء وابن ماجه في النکاح, باب: خطبة النکاح‎ )٢( 

() انظر التعلیق السابق, 

)٤(‏ أخرجه البخاريء في التفسیرہ باب: قولە: لل٘خلق الإنسان من علی4؛ )٦۹٥(‏ ومسلم في الإیمان باب: بدء 
الوحي إلی رسول اللہ کچڑ .)٥٦١(‏ 


سس ۷ ہے 
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لم یصدر باسمه تعالی ولو جعل الباء للتعدیة کان أقل تکلفاء فإِن المعنی: قدمت اسمے تعالیء علی 
المقصود. فإن قلت: کیف أضیف الاسم إلی اللہ واللہ هو الاسم؛ لأن الاسم والمسمی شيء واحد عند 
أمل السنة والجماعة“' قلت: قیل الاسم هنا بمعنی التسمیة وهي التلفظ بالاسم فیکون تقدیرہ: 
بذکر الله أہدأ. وقیل: إنه زائدء کما في قول القائل: داع ینادیه باسم الماء أي: ینادیه بالماء فیکون 
تقدیرہ حینثذ: باللہ أبتدئ وذکرہ الاسلنے ترهضم القسے. والل: اسم للذات الواجب الوجود 
المستحق لجمیع المحامدہ المعبود بحق لیس لە اشتقاقء وھو أجل من أن یذکر له اشتقاق. ومذا 
اختیار الإمام الأعظم (أبي حنیفة)ء و9 الخلیل) رحمھما اللہ تفرّد بە الباری سبحان لا شسرکة فیە 
لأحد. قال تعالی: ہلا حل تل رسای زم ڑیکئۓ: ]٦٦‏ أي: ھل تعلم أحداً سمي بھذا الاسم ضیرہ وأصله 
إلهہ فحذفت الھمزۃ علی غیر قیاس؛ وعوض عنھا حرف التعریف ولزمه وجرد عن معنی التعریفء 
وأدغم إحدی اللامین في الأخری؛ فلذلك قیل في النداء: یا الل. بالقطع وقیل علی قیاس بتخفیف 
الھمزۃہ فیکون الإدغام والتعویض من خواص اسم الجلیلء لیمتاز بذلك عما عداہ امتیاز مسماہ عما 
سواہ بما لا یوجد فیه من نعوت الکمال: وو أعرف المعارف. الرحمن الرحیم؛ صفتان مشتقتان 
من الرحمةہ واختلفوا فیھماء ھل ھما بمعنی واحدہ أُو بینھما فرق. فقیل: ھما بمعنی واحد. مٹل 
ندمان وندیم۔ ومعناہما: ذو الرحمة. ذکر أحدھما بعد الآخر للتأکید تطمیناً لقلىوب الراغبین, وإن 
لم یستعمل الأول إلا في الباري تعالی. قال ‏ المبردہ: هو إنعام بعد إنعام وتفضُل بعد تفضُل. وقیل: 
بیٹھما فرق. فالرحمن: بمعنی العموم فإن معناہ: العاطف علی جمیع خلقه بالرزق لھمم في الدنیا لا 
یزید في رزق التقي لأجل تقاہ ولا ینقص من رزق الفاجر لأجل فجورہ. والرحیم بمعنی: المعافی 
في الآخرۃ. والعفو في الآخرۃ مختص بالمؤمنین ولذا قیل في الدعاء: یا رحمن الدنیا والآرۃ. کذا 
في (معالم التنزیل؛ء وقال في ( الکشاف): في الرحمن من المبالضة ما لیس في الرحیے, أي: لِأن 
زیادة البناء تدل غالباً علی زیادة المعٹی؛ کما في قطع وقطٌع؛ فعلی مذایکون عموم الرحمن 
باعتبار عدم اختصاصه بإحدی الدارین وخصوص الرحیم باعتبار اختصاصه بالانیاء بخلاف ما 
ذکر في (معالم التنزیل)ء فإن عموم الرحمن فيه یکون باعتبار عدم اختصاصے ببعض المخلوقین 


)١(‏ وھم أتباع أبي الحسن الأشعريء وأبي منصور الماتریدی ٹاہ قال چڑ: ہ لا تزال طائفة من أمتي ظاھرین علی 
الحق لا یضرہم من خالفھم حتی يأتي أمر الله وھم علی ذلك) .ط. والحدیث أخرجھ مسلم في الإمارۃ باب: 
قول گڑ: ہ لا تزال طائفة من أمتي ظامرین علی الحق) (۱۹۲۰). 
کو روہ 
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دون بعحض؛ وخصوص الرحیم باعتبار اختصاصه ببعض المخلوقین وهم المؤمنسین خاصة. 
والرحمة: رقة القلبء وهي کیفیة نفسانیة تستحیل في حقه تعالی فھي إما مجاز مرسل''في 
الإحسانء فتکون صفة فعل؛ أو في إرادتہ فتکون صفة ذات؛ وإما تمٹیل”: بأن مٹل فعله تعالی 
بحال مَلكٍ عطف علی رعیته ورق لھم؛ فعمھم بمعروفہ فأطلق عليه الاس 0 التی مي 
فعل: أو إرادة لا بدوہ الذي هو انفعالء فھو استعارة تمثیلیة وہنیت الصفة المشبھة'' من رحم مع 
أنه متعدِ بجعله لازما أو نقله إلی فعل بالضم؛ وھذا کلە مبني علی أن الرحمن صفةء وھو کذلك في 
الأصل. لکنە صار علماً بالغلبة. فقد قال < ابن هشام): الحق قول 0 الأعلم) وہ ابن مالك ۸ء أنه لیس 
بصف بل عَلُم ویبئی علی علمیته أنه في البسملة ونحوھا بدل لا نعتہ وأن الرحیم بعدہ نعت لە 
لا نعت لاسم الله تعالی؛ إذ لا یتقدم البدل علی النعست قاله شیخ الإسلام (زکریا الأنصاري)ء 
وکذا قال اللإمام القاضي ( البیضاروي) و( الملاخسرو) وفي ( الدرر؛. الرحمن الرحیم اسمان بنیا 
للمبالغة وقال × ابن المبارك): الرحمن إذاسئل أعطی؛ والرحیم إذا لم یَسأل یغضب. الحمد جمع 
بینە وبین البسملة موافقة للتنزیلء وقدم البسملة عملاً بالکتاب والسنة والإجماع؛ لان الأمة أجمعوا 
علی کتابة البسملة في ابتداء الکتب والرسائلء قاله ه القرطيبي) في (جامعه)ء ولعل سندہ ما في 
الجعبري من قولە ‏ عن جبریل: ه إذا کتبنُم کتاباً فاکتبُوا البسملة في أوَله4'' فلذا ذکرنا بعدھا 
الحمدہ والحمد هو في اللغة: الوصف؛ أي: الشاء باللسان ظامرا وباطنے علی الفعل الجمیل 
اللاختیاريء الواصل إلی الحامد أو غیرہ علی جھة التبجیل والتفضیل. فقیسد بالجمیل احترازأعن 
القبیح؛ وبالتبجیل والتفضیل احترازاعن الاستھزاء مسواء تعلق بالفضائل أم بالفواضل. والمراد 
بالفضائل المزایا الذات نیہ التي لا یتوقف تحققھا علی تعلقھا بالیرہ کالعلم والسراد ببالغواضل؛ 
المزایا المتعدیة التي یتوقف تحققھا علی تعلقھا بالغیر کالأنعام, ومثَلنا بالمٹالین دفعاً للاعتراض 
الذي یقال في الفضائل؛ کما تتعدی بأٹرھا کذلك الفواضلء فلا فرقء فاندفع بذلك. وفي العرف: هو 


)١(‏ المجاز المرسل: هو کلمة استعملت في غیر معناھا غیر می و رعی جمت إرادة 
المعنی الأصلي. البلاغة الواضحة (۱۱۸). 

.)۱۰١( أي: ترکیب استعمل في غیر ما وضع لعلاقة المشابھة مع قرنیة مانعة من إرادة معناہ الأصلیي. البلاغة الواضحة‎ )١( 

(۴) الصفة المشبھة: ھي ما اشتق من فعل لازم لمن قام بە الفعل علی معنی الثبوت نحو کریم وحسن التعریفات (۱۷۵). 

)٤(‏ لم أھتدِ إليه بھذا اللفظ ولکن أخرج الدیلمي في الفردوس (۲۷۷/۱) عن أنس بن مالكظَله ہ إذا کتبتےم کتاباً 
فجودوا بسین بسم الله الرحمن الرحیم تقضی لکم الحوائج وفيه رضی الرحمن عز وجل). 
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الفعل المنبی عن تعظیم المنعم من حیث أنه منعم علی الحامد أو غیرہ فیتناول القول باللسان والفعصل 
وھو العمل بالأرکانء بإتیانه بأفعال دالة علی ذلكء واعتقاد بالجنان باتصافه بذلك. قال بعض العارفین - 
من السادة المحققین الصوفیة أأھل الحقیقة-: وھو بالفعل أقوی مدە بالقولء لأن الأفعال التي هي آثار 
السخاوۃ مثلاً تدل علیھا دلالة قطعیةہ بخلاف الأقوال فإِن دلالتھا وضعیةہ وقد یتخلف عنھا مدلولھا۔ ومن 
هذا القبیل حمد الله وثناؤہ علی ذاتهہ وذلك أنه تعالی حین بسط بساط الوجود علی ممکنات لا تحصی؛ 
ووضع عليه موائد کرمه التي لا تتنامی؛ فقد کشف عن صفات کماله وأظھرها بدلالة قطعیة تفضیلیة 
غیر متناهیةہ فإن کل ذرۃ من ذرات الوجود تدل علیھاء ولا یتصور في العبارات مثل ھذہ الدلالات ومن 
ٹم قال قا: د لا أُحصي ثاءٗعليك انت کما أثىیتَ علی نفسك)”' وھو الشکر اللغويء فإِنە الفعل 
الصادر لتعظیم المنعم. وفي ( القاموس) الحمد: الشکر وھو عرفان ال(حسانہ ونشرہ والشکر الصرفي: 
صرف العبد جمیع ما أنعم الله بە إلی ما لق لأجلہہ کصرف النظر إلی مطالغة مصنوعاتہ والسمع إلی 
ذکرہ وما یژدی إلی مرضاتہ والاجتناب عن منھیاته. فمورد الحمد اللغوي ھو: اللسان وحدہ ومتعلقه 
یعم النعمة وغیرھاء ومورد الشکر اللغوي: یعم اللسان وغیرہ ومتعلقه النعمة فقطہ فالحمد أعم باعتبار 
المتعلق وأخص باعتبار الموردہ والشکر بالقلب, ومن هنا یتحقق تصادقھما في الثناء باللسان في مقابلة - 
الإحسانء وتفارقھما فيی صدق الحمد فقط علی الوصف بالعلم والشجاعة وصدق الشکر فقط علی الثشاء 
بالجنّان في مقابلة الإحسانہ فبین الحمدین عموم من وجہ وکذا بین الحمد اللغوي والشکر اللغويِە ومن 
البیٔن أأن الحمد العرفي؛ والشکر اللغويٍە متحدانہ وہین الشکرین عموم مطلق؛ کما بین الحمد لغة أو 
اصطلاحا وبین الشکر اصطلاحا فظھر أن الشکر اصطلاحاً اأخص من الثلاثة وأن الحمد عرفا والشکر 
لف متخداتہ رآن بین الحمد لفة والحید اصطلاسا غیومامن وجه کنا آنّ ہین الحمد لم وائلشکر 
لغةہ عموماً من وجە أیض وقد نظم ذلك مولانا شیخ الإسلام الشیخ ‏ علي الأجھوري)ء المالکيە فقال 
رحمه الله تعالی وقد أملاني بلفظە: [ من البحر الطویل ] 

إذانسےة للحمد والشسکر رما بوجےلُ عقسل اللبیسب يُوالف 

فشکر لدی عرف أخص جمیعھا وفي لغة للحمد عرفٗاآیسرادف 

عمسوم لوجے في سسواھن نستة ‏ وذي نسب ست لمن مو عارفٌ 


)١(‏ آخرجه مسلم في الصلاۃ باب: ما یقال في الرکوع والسجود (٤۸])ء‏ وأبہو داود في الصلاۃء باب: القنوت في 
الوتر .)۱١٤١(‏ 
- لود 
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انتھی. وقال ناظمھا: النسب الستہ نسبة الحمد لغة إلی الٹلاشة بعدہ ونسبة الحمد اصطلاحاً للائنین 
بعدہ ونسبة الشکر لغة للشکر اصطلاح فالنسبة بین الشکر العرفي وغیرہ العموم والخصوص 
المطلق؛ وتحت ھذا ثلاث نسب والنسبة بین الحمد اللغويء والحمد العرفي؛ العموم والخصوص 
الوجھي؛ وکذا بین الحمد اللغويء والشکر اللغويء فھي الاتحادہ إن لم یعتبر قید الوصول إلی الشاکر؛ 
فإن اعتبر کانت النسبة بینھما العموم والخصوص المطلق. وقد نظمتھا أیضاً فقلت: [ من البحر الطویل ] 
ونسبة شکر ذي امصضلاح لغضیرہ عموم مع الإاطلاق والشکر ضیر ذا 
فنستبته للحمسد عَرفسكاً تسرادف ._ٗ وفي غیر ذا الوجھهین فاحفظ فحبذا 
کذافی شرح حاشیة الشیخ (علي الأجھوري) علی عقیدته التي نظمھا رحمے اللہ في العقائد. 
والحمد لغة من شعب المدح؛ لأن المدح أعم من إذ هو الثناء علی الخلال”' مطلقاء اختیاریة کانت 
أو غیرھاء إذ قد یمدح الإنسان علی صباحة وجھےء ورشاقة قد" کما یمدح ببذل مال وعمله 
وشجاعتہ والثاني دون الأولء فبیٹھما عموم مطلق؛ فکل حمد مدح: ولا قلب والحمد في الأاصلء 
من المصادر التي تنصب بأفعال مضمرة: لا یکاد یستعمل معھا الفعل. وقال الإمام ( البیضاوي) 
رحمه الله تعالی: التعریف فيه للجنس ومعناہ: الإشارة إلی ما یعرفه کل أحد أن الحمد ما هو؛ أو 
للاستغراقء إذ الحمد في الحقیقة کلە لہ إذ ما من خیر إلا وھو مولیہہ بواسطة أو بغیر واسطة. قال 
تعالی: لوَمَا يك يِن یتم حَي او 4 (الھلن ٣:‏ انتھی. وقیل غیر ذلك کما هو معلوم. وجملة الحمد 
لہ خبریة لفظاء إنشائیة معئی لحصول الحمد بالتکلم بھا مع الإذعان لمدلولھاء ویجوز أن تکون 
موضوعة شرعاً للاإنشاءء فالحمد مختص باش کما أفادته الجملة اختصاصاً حقیقیاً عند أمل الحق؛ 
أمل السنة والجماعة فلا فرد مه لغیرہہ واخترنا الحمد علی المدح لما تلوناہہ لن الثساء علی اللہ 
تعالی دائماً صادر بعد الإحسانء فإِنك لا تقدر علی أن تثني عليه إلا بتوفیق منہہ وھو نعمة لہ أي: 
للذات الواجب الوجودہ المستحق لجمیع المحامد ولم تل للخالق أو ارازقە أو نحوھما مما قد 
دوب ہووت سور نو ری وو و حر 
جمیع النعم 7 لا تحصی. والعبارۃ تقصر عن الاحاطة بإفرادھا. قال تعسالی: تشد ات اہ 
ص سرماک ز الف ؤ:٣۳].‏ ولھذا أشار بعض العارفین بقولە: [ من البحر اظزیلح' 


/ القد: القامة۔ الصحاح /قدہ‎ )٢( ./ الخلال: الخصال. القاموس / خلل‎ )١( 
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إذاکان شسکري نعمسة الله نعمئة على له في مثلھا یجسب الشسکر 
فکیف بلوغي الشکر إِلا بفضلے. ‏ وزإن طالت الأیام واتصل العمسر!' 

والتعرض لاانعام بعد الدلالة علی استحقاق الذاتء في بعض العبارات: تنبیە علی تحقَق 
الاستحقاقین لل. (رب) العالمین؛ بتشدید الباء وقد تخفف أيی: متولي مصالح کل فرد من أفراد 
الموجودات: بتبلیغه الشيء ء حالة فحالة إلی کمال تربیتہ ثم وصف بە للمبالغة کالعدلء فھو صفۃ 
من ربە یربہہ فھو رب لحفظه ما یملکەہ وھو: المالك والسید والمصلح والمربي والمعبود ولا یطلق 
علی غیرہ تعالی إلا مقیداٌ فلا یقال للمخلوق: هو الرب معرفاً باللام وإنما یقال لە: رب الدار 
والدابةہ مضافاء بمعنی المالك للدار والدابة ارجع إلی ربكء فالله رب (العالمین). الألف واللام فیے 
تاضریف اوفالینے جمع عالم؛ وھو في الأصل علمٍ ثم زید فیه اللألف لاشباع؛ کخاتم, فعالمین 

سے ظا وأدخلت الأًلف واللام علی الجمع؛ وھو سم لما وعلم بہ ٹم غاب علی ماشری اش مع 
جوھر”' وعرض” وهي لإمکانھا وافتقارما إلی مؤثر واجب لذاتہ تدل علی رحر جرد 
فیکون مشتقاً من العّلُم -بفتح الام بمعنی العلامة وجمع مع أنه اسم جنسہ لأنہاُرید بہ الأنواع 
والأفرادہ لیشمل أجناسە المختلفة أو لأنہ یتوجه إلی عالم کل زمانء وکان بالیاء والدون جمسع 
سالم وھو لمن یعقل تغلیباً للعقلاءہ أو تقو ھی مر ہس موی سید 

معنی العلم وقیل: هو اسم وضع لذوي العلم من الإنس؛ والملائکة والجن وتداول غیرھم بطریق 
التبعء فیکون مشتقاً من العلم؛ بکسر المینء والفاعل بالفتح لم یجمع مذا الجمع إلا العالم 
والیاسم٭ فیقال: الیاسمین؛ والصفة قد خصت بالاضافة للعالمین فجاز أن یکون نعتاً للجلالۃ 
أعرف المعارف: ولو تخالفا تعریفاً ثم قولنا: الحمد للہ رب العالمین فیه اقتباس لطیسف سن القضرآن 
الکریم؛ والفرقان القدیم من غیر إشعار بأنه منهہ إذ هو شرط الاقتباس؛ حاول به افتتاح کتابهہ ومن 
ٹم جمع بینە وبین التسمیة رجاء حصول المقصود. (والصلاة) رحمة اللہ وإفضاله لہ وإنعامہ 


۔)٦۷/۱( القائل هو العارف بالل محمود الوراق کذا في فضیلة الشکر للسامری‎ )١( 

)٢(‏ الجوھر: هو ماھیة إذا وجدت في الأعیان کانت لا في موضوع وهو مختصر في خمسة: هَيَولي وصورة وجسم 
ونفس وعقل. التعریفات (۱۰۸). 

(۳) العرض: هو الموجود الذي یحتاج في وجودہ إلی موضع أي محصل یقوم بە کاللون المحتاج في وجودہ إلی 
جسم یحل ویقوم به. التعریفات (۱۹۲)۔ 

/ الیاسم: هو مفرد الیاسمونہ کصاحب أو عالمء ولا نظیر لە سوی عالمون جمع عالم القاموس /یسم‎ )٤( 


0 1 ج- 
آ,سە, ا۷ ۲۷۷۵۴۲53 


- ب2 


والسّلام عَلَی سَیّدِنَا مُحَمدٍ خَائم النِمِينَ وَعَلی آله افو مسب جووسیکومسصھُموممہی 
وتعظیمہ بالألف مبدلة عن واو لفظا وبالواو کتابق إلا إذا أضیف أو ثني؛ فقیل: صلاتك أو 
صلاتانء وقال ( ابن درستویە): لم یثبت بالواو في غیر القرآنء وھی ي: اسم من التصلیة ء أي: الٹتاء 
الکاملء ولما أن کان لیس في وسعنا سأَلناہ من الله تعالی. 

(و) کذا (السلام) وھو: اسم من التسلیم وقییل: مصدر ثلاثي أو مزید: والأول أصسح. 
والمعنی: جعلە الله تعالی سالماًعن کل مکروہ وحیّاہ ہما یلیق بجلاله وعظمته لشریف الجناب؛ 
وجمعنا بینھما امتثالاً للأمر بھما وإن لم یکرہ إفراد أحدھما لأنه الأکمل عندناء ولقول 8٭: 
اکل کلام لا یبدا فی بالصلاة عليٗ فھو أقطم ممحوق مِنْ کل بركة٤”‏ وقولە پچڑ: ٢مَنْ‏ صَلّی عَلَي 
7 کتاب :لم تُزْل الملائكة تستغفر ستغفر لے ما دام اسمي في ذلكَ الکتاب)''. (علی سیدنا)ء؛ خہر 
للمعطوفینە وجاز أُن تکون خبر الثاني؛ وخبر الأول محذوف عند (سیبویە۸. وقیل: یجوز القلب. 
(محمد)ء ٴشھر أسمائه الشریفة وهھي الف اسم وسمي بے إلھاما والمعنی: ذات کثر خصاله 
المحمودةہ أو کثر الحمد لە في الأرض والسماء ً کثر حمدہ تعالی لە 8یئ (خاتم النبیین)؛ النبيء؛ 
بالھمز من النباً أی: الخبر وبلا ھمز؛ وھو الأکٹر من النبوۃ وھي: الرفعةہ لأن النبي مرفوع الرتبة 
فمن الأول یکون فعیلاً بمعنی مُتْعِلء یعني: منبئ الأخبار والغیوب عن الله تعالی؛ ولما کانت 
الصلاةۃ عليه غیر تامة بدون الصلاۃ علی الال کما في ( شرح التأویلات)ء عطفھا. فقال: (وعلی آل). 
بألف مبدلة عن الھمزۃ المبدلة عن الھاء عند البصریین؛ وعن الواو عند الکوفیین والأول أصح لغة 
وإضافة الال إلی الضمیر قلیلة أو غیر جائزۃہ والمختار الاّل؛ والأحسن آل محمدہ ولکنە أضاف إليه 
اختصارا والآل یطلق فبالاشتراك اللفظي علی ثلاثة معانء أحدھا: الجند والأتباعء نحو آل فرعصون. 
والثاني: النفس؛ نحو: آل موسی وآل ھارون؛ یعني: ۰۰۷ئ۶" البیت خاصة نحو: 
آل محمد ا وإنما وجب ذکر آلە أیضا في الصلاة معه لقوله قچڑ: دہ إذا صَلَينْمْ فمَممُواء“ 


.]٥٦ وھو قوله تعالی: فیا یا الِّينَ آمنُوا صلُوا عَلَيه وَسَلَمُوا تسْلیماً 14 الأحزاب:‎ )١( 
.)۱٥١/١( ذکرہ الطرابلسي في الکشف الإٴلھي (١/٦٦٦)ء والعجلوني في کشف الخفاء‎ )۲( 
.)۳۳۸/۲( أخرجه الطبراني فيی الأوسط (۲۳۲/۲) والعجلوني في کشف الخفاء‎ )۳( 
ذکرہ القاري في المصنوع (۲۷/۱)؛ والسخاوي في المقاصد الحسنة (١/۷٢)ء وقال: ویمکن أن یکون بمعنی‎ )٤( 
:)۹۲/۱( صلوا علي وعلی أنبیاء ال فإن الله بعثھم کما بعثني؛ وققال العجلوني في کشف الخفاء‎ ١ حدیث‎ 
وقیل المعنی إذا صلیتم علي فأدخلوا معي آلي وأصحابي.‎ 
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الطَامِریْنَ وَصحابته أُجْمَعِین. قال العَبْد الفقَیر إلی مَوْلاہُ الغٌَِء اُبُو الإخلاص حَسّن الوفائي 
الشَرنبُلالی اتَفي: سس سم مھ سےححهسححسسح تد 
وأراد بالتعمیم التعمیم علی الاّل. قاله العلامة ”شہاب الدین النقشبندي). وھو مخصوص 
بالأشراف وألي الخطر والشأن. فلا یقال: آل الڑ(سکاف والحايكء فیقال: آل العباس؛ ولمًا تصور 
فرعون بصورۃ الأشراف قیل: آل فرعون. وآل النبي هم: المؤمنون؛ لِأن آل الأنبیاء متبعوھم؛ کذا في 
(مٹھاج الضوء). (الطاھرین) عن الأدناس کلھاء حسیة ومعنویةء وفیه براعة الاستھلال") 
(وصحابته أجمعین)؛ تاکید وھو جمع أجمۓ: وإن کان صفة في الأصل اسم تفضیلء فإن قولنا: 
قرأت الکتاب أجمع: معناہ: : أتم جمعاً في قراءتي من کل شيء؛ نقل إلی معنی الجمع. (قال العبد) 
الذلیل؛ (الفقیر إلی مولاہ الغني)ء الجلیل عن کل شيء إذ و مُوجد الکائنات وھي المفتقرۃ إلیە 
بأسرھا. (أہو الإاصلاص) کنیته من ساداتنا بني الوفاءء أعاد الله علینا من برکاتھم ومددھم 
وشھرتھم وظھور کراماتھم تضني عن ذکر ألقابھم أدام الله تنزیل البرکات: والفیض والنفحات 
بأنفاسھ وسر أسلافھم علی المسلمینء خصوصاً وفاء الئیےا ”' السعید بمحروسة مصر” لدفع 
الضرر والإٴصر“' عن المخلوقات: لإیجاد الرزق بالزرع وحصول الأقوات بدوام الأوقات (حسن) 
بن عمار بن علي بن یوسف (الوفائي) '“ یقة (الشرنبلاليی)؛ بلداً ( الحنفي) مذھباء النسبة إلی 
فٍيْلة فِلِي وإلی فَِيلية فعِیلیٗ وعلی هذا قیل: الدین حنیفي والمذھب حنفي. وقال عليه الصلاةۃ 
والسلام: (بعنْت بُعِنتٗ بالحنیفیة السَمُحَة ۴ أی: بالملة الحنیفیة. والإمام الأعظم -أبو حنیفة- حنیفي 


غیر . حنفي 3 ومتبع ابی حنیفة حنیفيی و ۸ حنفي والإمام الشافعی لہ و متبعهہ حنیفھو غیر حنھ ي٠‏ 


)١(‏ براعة الاستھلال: هي أن یشیر المصنف في ابتداء تألیفه قبل الشروع في المسائل بعبارة تدل علی المرتب عليه 
إجمالاً وھي کون ابتداء الکلام مناسباً للمقصود وھي تقع في دیباجات الکتب کثیراٌ اھ التعریفات .)٦٦(‏ 

)٢(‏ نیل مصر: نھر عظیم قال حمزة: هو تعریب؛ نیلوس من الرومیة۔ وھو من عجائب مصر جعلہ اللہ لھا سقیاً یزرع 
عليه ویستغنی بە عن میاہ المطر في أیام القیظ وأجمع أھل العلم أنە لیس في الدنیا نھر أطول منہہ وأما أصل 
مجراہ فیذکر أنه یأتي من بلاد الزنج فیمر بأرض الحبشة حتی ینتھي إلی بلاد الئوبة من جانبھا الغربي 
والبجة من جانبھا الشرقي حتی یصب في البحر. معجم البلدان / نیل / 

(۴) سمیت مصر بمصر بن مصاریم ہن حام بن ذوح عليه السلام ومي من فتوح عمرو بن العاص في آیام عمر بن 
الخطا ب 9ْٛگا وذکروا أن مصر من إقلیمین وأشھر مدنھا الفسطاط والإسکندریة وإخحمیم وقوص. معجم البلدان /مصر/ 


)٤(‏ الإصر: الذنب والثقل. الصحاح / أصر / )٥(‏ هو مؤلف مذا الکتاب انظر ترجمته في المقدمة, 
)٦(‏ أآخرجه أحمد في مسندہ (٥/٦٦۲)ء‏ والطبراني فيی الکبیر (۱۷۰۱/۸)۔ 
یی ٢‏ ۔-۔ 
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الكَمَس مِنّي بَعْض الأخلاء -عَامَلَتا الله وَإِاهُمْ ب بنٌّطفه اخفيٰ- أن أعمَل مَقَدْمَة في العبَادّاتِ عَلی 
0 مِنَ السَابِلِ في لطولات فاسّْمَعَنْت باللہ تَعَالَىء وَأَجِبنَهُ طالباً للثُوابء ولا أُذکُر إِلأمَا 
جزم بصحته بصحتہ أخْل الترَجِیٔح مِن غیر إِطنَابء وسميئة: :ٹور الإمضاح وَتَجاةً الأرَواح٤.‏ 000" 

(إنه الٹمس) الالتماس: طلب المساوي؛ والأمر: طلب الأعلی ممن دونہء والاعاء: طلب 
الأسفل من الأعلی (مني بعض الأخلاء) یسني: المتحابین في الہ رحمے اللہ (عاملنا الله وإیىاهم 
بلطفه الخفي)؛ وکرمه وإحسانه (أن أعمل)ء أي: أجمع من کلام أئمتنا (مقدمة)ء من قدُم اللازم 
بمعنی تقدم؛ لا من قدم المعتدي (في) مسائل (العبادات) علی صفة (تقرب علی المبتدي) 
ہسھولة ألفاظھا وظھور معانیھاء وتذکر المنتھي لغزارة نقلھاء (ما تشتت) عن موطنہہ ومظنة وجدانە 
(من المسائل) المھمات؛ المذکورة (في) الکتب (المطولات))ء إذ قد لا یصل إلیھا الطالب إلا 
بتعب شدید ولا یقف العالم بھا علیھا إلا بعد آمد؛ وإن لم یکن غیر بعید؛ (فاستعنت باللہ 
تعالی)ء إذ لا قوة ليء وفوضت إليه أمريء وما خاب من إلی عزته التجأء بل أُعزہ ونصرہ ومن 
یتوکل علی اللہ فھو حسبہ؛ إِ الله بالغ أمرہ (وأجبتہ) بجمیع ما آرادہ (طالباً للثواب) لقول رسول 
اللہ گڑ: × إذّامات ابنْ آدمَ انْقَطم عَمَله إ لا مِنْ لاٹ صّدقة جاریةہ أو عِلم يُنَفْعْ یہ أو وَلد صالح 
يَدْعُو لَهُ”'۔ حدیث صحیح أخرجے مسلم. (ولا أذکر) في هذا الجمع (إلا ما جزم بصحتہ) 
وترجیحہ (أھل) لتصحیح ر(الترجیح)؛ وذکرت في شرحه بیان وجھہء وإن کان مقابلاً بقول 
مرجح فھو أیضا صحیح: وإذا ذکرت غیر الصحیح فأنبه عليه وأثبته لفائدة العلم بے لما یقتضیه 
المقام. وأخلیت ھذا الشرح المبارك عن طریقة الجدل قصدا وعن سیاق مذھمب المخالف إلا 
نزراً" وذکرت أدلة المسائل من الکتاب؛ والسنةہ والإ(جماع بقدر الحاجة والإامکان؛ (من غیر 
إطناب)ء أطنب الرجل: أتی بالبلاغة في الوصف؛ مدحاً کان أو ذمأء کذا في ( القاموس). انتھی. 

وفي الاصطلاح أن یکون اللفظ زائداً علی المعنی؛ (وسمیتە: +نور الإ(یضاح))ء إذ العلم نور 
(ونجاۃ الأرواح)) إذ لا نجاة إلا بالعلم قال أبو الدرداءظله: ( كُیْ عَالِمَاء أو مُتَعَلَمَاہ أو مُنْتمِعَا 
ولا تكَنْ الرابع فتھلكٰ فتھلك) ”' وإذا أشرنا إ إلی فضل العل فلنذکر شیئاًمما یدل علی فضلہ وفضل أھلہ 


.)۱۳۷۲( أنخرجه مسلم في الوصیة باب: ما یلحق لاژإنسان بعد وفاته (١١٦۱))ء والترمذي في الأحکام؛ باب: في الوقف‎ )١( 
الئزر: القلیلء وفي صفة کلامہ قچؤ: (فصل لا نزْرٌ ولا هذرٌہ أي: لیس بقلیل فیدل علی رصيٴ ولا بکشیر فاسد,‎ )٢( 
/ القاموس / نزر‎ 
أخرجہ الدارمي في المقدمة باب: في ذھاب العلم (۹۱/۱) عن عبد الله بن مسعودہ وابن الجوزي في صفوۃ‎ )٣( 
.٤خلإ عن أبي الدرداء وکلیھما بلفظ × اغد عالماً أو متعلمڈ.‎ )٥۲۹/۱( الصفوۃ‎ 
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وما لھم من الثوابہ ونذکر تعریفہ فنقول: إن معناہ واضح عند العلء إذ مو بالحقیقة إدراكٌ نفسانیء 
لأن کل من وجد لە ھذا الإدراك وجد لە العلم من حیث أنه وجد الإدراك ومن لا فلا. وقال اہو حنیفة 
في تعریف الفقہ: ھ إنه معرفة النفس ما لھا وما علیھا. یعني: عملا إذ معرفة ما لھا وما علیھامن 
الاعتقادیات علمٌ الکلام: ومعرفة ما لھا وما علیھا من الوجدانیات: علمٌ التصوف والأخلاقء ومعرفة ما 
لھا وما علیھا عملاء من العملیات هي: الفقه المصطلح علیہ وکذاقال (فخر الإسلام البزدوي:: إن 
الفقه علم المشروع بصفة الإتقان والعمل بھ. ومن الاّیات قوله تعالی: ہل سَهكے ال اَتَمُلا إِلهإِلَاْوَوَالْمكبکة 
777۱ تج :۰ بد بنفسه سبحانه وتعالی وٹنی بملائکتہ وثلث بأھل العلم, 
وقوله تعالی: ٭ر رع الد اي امرای سک ول اوثرا اَی تک [اہتاتع: ]٠‏ من ( التاتارخحانیےة). وقال 
رسول اللہ پھاڑ: فضل العَلِم علی المَہٍ پسبْعينٌ درجَمَا بينٌ کلْمَرَتینِ کم بین السماءِ والأَرض ۸ 

أخرجه عبد الرزاق في ( الجامع) ۔ قاله الشیخ (أبو الحسن البکري). وفي ( التاتارخانية) قال ابہن 
و : للعٰلماءِ رجات فوق المؤع'نَ بسبعمائة درجةٍ ما ہينَ کُلْ درجتینِ مسیرهُ خمسمائة 
عار:“ وقوله تعالی: لَقُل رب زِدن ل4 ِا ]١١٤‏ ومن الحدیث قولہ ڑہڑ: :من یرد الله بهِ خیرأ یق في 
الدینِ' " وقوله پیاڑ: ( العلماءٗ ورك الأنبیاء؛( '' ومعلوم أن لا رتبة فوق رتبة النبوة ولا شرف فوق شرف 
الوراثة من الأنبیاء. وقوله نڑ: : الإیماڈ عریال ولباسهُ التقویء وزیننّہ الحیاءٗ وثمرثُُ العلْمٌ)“ وفولے پڑ: 
اعد لله پشیء اَل مِنْ فقو في دی ولفقیة واحد اشدُ علی الشیطانِ ہی الف عابٍ ولکلْ شيء 
عماد وعماد ھذا الین الفقهُء ٥‏ وقولہ گڑ: :(خیرٌ دینکم أَیسرَهُ وأفضل العبادة الفقهُ) ” .ومن الآثاں 


.)۱۲۸/۳( أخرجە أبو یعلی في مسندہ (١٢/۱۳ء والدیلمي في مسند الفردوس‎ )١( 
.)۱۳( لم أھتد إ[ليه فی کتب الحدیث فیما بین یدي؛ ولکن ذکرہ ابن قدامة المقدسي في مختصر منھاج القاصدین‎ (٢( 
أخرجه البخاري في العلم باب: من یرد الله بە خیراً یفقھه في الدین) (۷۱))ء ومسلم في الزکاۃ باب: النضھي‎ )۳( 
عن المسألة (۱۰۳۷)۔‎ 
.)۲۲۳( أخرجه أبو داود ۂ في العلم (٣٣٦۳)ء وابن ماجه في المقدمةہ باب: :فضل العلماء والحث علی طلب العلم‎ )٤( 
آخرجه الدیلمي في مسند الفردوس (۱۱۲/۱)ء والصغاني في الموضوعات (۳۷/۱)۔.‎ )٥( 
أخرجە الترمذي في نوادر الأصول (١/٣۱۳)ء والطبراني في الأوسط (/۱۹)۔‎ )٦( 
الحدیث مرکب من حدیثین الشطر الأول أخرجه أحمد في مسندہ (۷۹/۳)])ء والشطر الثاني أآخرجے الترمذي‎ )۷( 
۔)۱۳١/۱( في نوادر الأصول‎ 
-٦ - 
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قال الإمام علیظ4: ١‏ العِلَمٌ خیرَ مِنَ المالہ العلمٌ یحرسكہ وأنت تحرسُ المالء والعِلْمُ حاکم 
والمال محکوم عليه' وقال أہو الأسود: لی شی اع من العلمٍ الملو حکامٌ علی الساسر 
والعلماءٌ حکامٌ علی الملوك). انتھی. من ه التاتارخانیة). وقال رسول اللہ ا : ( العالمْ سلطان اللہ 
في الأرض فَمَنْ وَقَمَ فیه فقذْ مَلَكَ٤''‏ أخرجه الدیلميء قاله الشیخ ۸ أبو الحسن البکري). وفي 
80 ۔ وقال ابن عباس ظگا: :خر سلیمان بن داود بِينَ العِلم والمَال والمّلكِ فاخَْار 
العِلمٌ فاعطي المال والملك معہُ؛' ومن کلام الحکماءء قال بعضھم: لیت شعريء أي شيء أدرك 
من فاته العلم؟ وأي شيء فاته من أدرك العلم؟. ومن کلام العارفین؛ قال (فتح الموصلي): ألیس 
المریض إذا منع الطعام والشراب والدواء یموت؟ قالوا: نعم؛ قسال: کذلك القلبء إذا مدع عنه 
الحکمة والعلم ثلاثة أیام یموت. ومن مسائل الفقے: إلحاق جرح الکلب المعلم ونحوہ وکل 
جارح بدرجة إباحة المذکي اختیاراً بواسطة علمه بخلاف الکلب الجاھلء فإن الله تعالی أحل 
صید الجارحة النجسة المعلمة لفضل علمھا. ومن الأخبار التي وردت في فضل العلماء قولے پڑ: 
نہ سی ب یت سیر و نس ہر سو رس 
سر نے شود اس سے ٣موٹٗ‏ قبيلة أیسرَ من مُوتِ عَالِمٍ؛ٴ' “ وضال ڑ: (من 
تق في دین اش کفٰاءُ اللہ همَه وَرَزَفَه مِنْ حَیثٗ لا یحْتَسبُ؛''. وقال قیپڑ: (اُوحی اللہ عزٗ وجصل إلی 
إبراهيمٌ عليه الصلاۃ والسلام: إني عليمٌ أحبٔ کل علیم؛”' وقال اڑ: دفَضْلَ العالِم عَلَى المَابِدِ 
کفضلي عَلَی أذْنّی رَجُلِ مِنْ أصْحَابي )2 


)١(‏ ذکرہ البغدادي في تاریخە (٦/۳۷۹)ء‏ وابن الجوزی في صفوۃ الصفوۃ (۳۳۰/۱)۔. 

(۲) أخرجه الدیلمي في مسند الفردوس .)۱٢۹/١(‏ 

.)۳۰۰/۱۷( لم أھتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ذکرہ القرطبي في تفسیرہ‎ )٣( 

)٤(‏ أخرجه أبو داود في العلم: باب: الحث علی طلب العلم (٣٣٦۳))ء‏ وابن ماجه في المقدمةء باب: فضسل العلماء 
والحث علی طلب العلم (۲۳٢۲)۔‏ 

.)۱٢۹/5١( أخرجه البیھقي في شعب الإیمان (٢/٦٦۲)ء والدیلمي في مسند الفردوس‎ )٥( 

)٦(‏ ذکرہ السیوطي في ذیل اللالئ المصنوعة (۳۳/۱)ء وابن عراق في تنزیه الشریعة (۲۷۱/۱)۔. 

(۷) ذکرہ الحافظ العراقي في تخریج أحادیث الإحیاء في کتاب العلم, الباب الأول (۸) وقال: ذکرہ ابن عبد الہر 

تعلیقاً ولم أظفر لە بإسناد. 


(۸( أآخرجه الترمذي فيی العلم ء باب: ما جاء فی فضل الفقه علی العبادة (٢۸٦۲)ء‏ والدارمي فيی المقدمة (۲۸۹). 
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وقال ا: (فَضْلَ العّالم عَلَی العَابِدِہ کفضل القمَر لَیلة البدر عَلَى سَائر الکوَاکي'' وقال ؤ: 
(یشفع یومٌ القیامة ثلائڈ: الأنبیام ٹم العلما ٹم الشھدا٤ٌء.‏ فنأاعظم بمرتبة هي تَلُوَ اللبوۃء وفوق 
سو و یر و سبیہ (مَنْ أَحَبْ أنْ ینظرَ إلی عتقاء الله منّ النْارء فلینظر 
إلی العْلَمَاء ۶ھ سز وقال ڑ: (خمس مِنْ النظر عبادة: النظرٌ إلی الأبوین عبادقٌ والنظرُ في 
المصحف عبادۃّ والنظ إلی الکعبة عبَادہٌ و النظر في رَْزمْ عبادٗ یحط الخطایا حطاً والنظرُ إلی 
العالم عبادة؛'' وقال اڑ: دمَنْ أكرمٌ عَالِماَفقد أكرَمٌ سبعي نَبيا ومَیْ أَكَرمٌ متعلَمَاً فقد أكَرمَ 
سبعينٌ شھیدا ومَنْ اأحَبٌ العلْمٌ والمُمَاءَ لا تُكَتَبْ عليه حَطیٹةً أيامَ حَیّاتہه)'. وقال 8ڑؤ: و یْمۓ اللہ 
لاد یو القیا یمر المُلمان فیقو: یا معشر العلماہ إني لم شع فيکُمْ یس إلأ لی 


ہوعهھہھ 


کم لم اصع عِلٍي فيکم لأعذبکہ انطلقواء فقد غفرٔتُ لکُمْ)۹9. ثم قال علیے الصلاة والسلام: 
(١یقول‏ اللہ تعالی لا ت تحقرٴوا عبْدَاً لي این عِلَمَاء فإني لم أحقرہ حینَ علمنّ )". وعن مجاهد عن 
عائشةفلء ان رسول اللہ یڑ قال: ٦سألتٗ‏ جبریل عليه الصلاۃ والسلام عنْ شواب العلماءء فقال: یا 
محمل إنلله تعالی مدین تحت العرش منْ مسكٍ أذفرہ لھا جساتٗ وأنھارء في جوفهّا سبعود الف 
بی من جوھر واحارِہ طول کل بیتِ الف فرسخ؛ وعرضہ مث ذلكء في کل بیتِ الف زاریۃٍ في کلْ 
زاویة ألفَ ور ومن السریر إلی السریر ألف تراع وملی گل سزیر ألف قراش فوق کل فراش 
ألفٰ حوراء م ِنْ الحور العینِء وعلی کل واحدۃ الف حلةِ لا تواري حلةً حلة ولا یواری الحلل 
الجلد ولا یواري الجلد اللحمٌ ولا یواري اللحمُ العظم ولا یواري العظمٌ المخ؛ یٔری بعضّۂ منْ 
بعض؛ کما تری السلکة في الیاقوتة البیضاءِ وعلی کل واحدة منھنٌ ثلاثةٌ آلافِ ذؤابة من المسك 


)١(‏ آخرجہ الترمذي في العلم؛ باب ما جاء في فضل الفقه علی العبادة )۲٦۸۲(‏ وأبو داود في العلم؛ باب: الحث 
علی طلب العلم .)۳٦٣٣(‏ 

.)۱۷۰۷( أخرجه اہن ماجه في الفتن باب ذکر الشفاعة (۳۱۳))ء والبیھقي في شعب الإیمان‎ )٢( 

)٣(‏ ذکرہ العجلوني في کشف الخفاء (٢/۲۲۲)ء‏ وقال: قال ابن حجر نقلاً عن السیوطي: کذدب موضوع. 

)٤(‏ الحدیث مرکب من عدۃ أحادیث بعضه أخرجهھ السیوطي في الجامع الصضیر (٦٦۳۹)ء‏ وبعضے الدیلمي فو 
مسند الفردوس )۲۹۷/٢(‏ وبعضه المناوي في الفیض القدیر .)۲۹۹/٦(‏ 

)٥(‏ ذکرہ ابن الجوزي في العلل المتناهیة (۱۷۷/۱)ء والدیلمي في مسند الفردوس )٢۷٥/٣(‏ مختصراً 

۔)۳۰۷/٤( أآخرجه الطبراني في الأوسط‎ )٦( 

(۷) أآخرجه الببھقي فيی المدخل إلی السنن الکبری (١/٣٣٤۳)ء‏ وابن عديِ في الکامل (١/۱۱۱)۔‏ 


ہے ۲۸ ب 
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والعنبر؛ یعطي اللہ تعالیء یا محمد ھذا الثواب للعلماءہ وأفضل من ھذاہ وعلی باب المدینة مَلكٌ 
قائہٌ ینادي کل یوم: ألا مَنْ زار عَالمَاً فقد زار تبیاء الا مَنْ زار تَبيا فَلهُ الجنَة الا مَنْ نظر |إ إلی وَجّه 
َال قفڈ نظ إلی وَج محمد عليه الصلاۃ والسلام: آلا مَنْ تر إلی محمبٍ فقد َظر إ إلی اللہ ومن 
ظرَ إلی الله تعَالی فَلَهُ الجنة وَحَرْمَ جَسَدہُ عَلَی النَارِ*”' وقال رسول ال قچڑ: ١‏ جُلُوسْ سَاعة عنْدَ 
رہ یلم خیرم ماق الف ركحدِ وع آو خیر نَا لف تسپیحڈوخیر می عَشَرة آلاف فرسِ 


کرو بھا المَوْمَنٌ' "'۔ وقال پڑ: ومَنْ عَرَج في طلَب اللم فھَوَ في سَہیل الله حَتی يَرْجع؛'”' ×من 
( التاتارخانیة). انتھی. وقال چڑ: ٦مَنْ‏ غذا إلی المسجد لا پرید إلأً أكْ یتعلمَ خر اًأو يَعَلَمَهُ کا لَهُ 
کأاجر حاج تام حجتَة۱“ حدیث حسن أأخرجه لطبراني؛ قال٭ الشیخ (أٴہو الحسن البکري)ء انتھی. 
ومنھاء وقال گڑ: (نضر الله عَبدَاسمعٌ مقالتِي ذ فحفظَاء ووعامَاء کما سمعَا وأدامَاء ضرب حاملِ فقع إلی 
رر بے رہ وت ہہ سدوں الیمن: ( تہ لہ بك 


سے سح سے 


وہس کے تا ظا + اك امم رہ ۳ 
جحرهًَاء وحتّی الحوت في البحر لیصلودً علی معلّم الناس الخیرٌ)“ 


)١(‏ آخرجه الدیلمي في مسند الفردوس (۱۸۹/۱) مختصر وبصض ھذا الحدیث ذکرہ ابن حجر في لسان 
المیزان .)۳۳۷/٥(‏ 

)٢(.‏ آخرجه الدیلمي في مسند الفردوس (۱۰۸/۲) بلفظ ٭جلوس ساعة عند مذاکرة العلم أحب إلی الله عز وجل 
من ان یتصدق علی المساکین بعشرة آلاف دیٹار) وفي لفظ آخر (خیر من عتق رقبة) ذکرہ القاري في 
المصنوع .)۱٢١٤/١(‏ 

(۳) أخرجە الترمذي في العلم؛ باب: فضل طلب العلم )۲٦١۷(‏ والطبراني في الأوسط .)۲۳٣/١(‏ 

.)۹۱/۱( أخرجه الطبراني في الکبیر (۹/۸)ء والحاکم في المستدرك‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه الترمذي في العلم؛ باب: ما جاء في الحث علی تبلیغ السماع (۸٥٦۲)ء‏ وابن ماجہہ في المناسكہ باب: 
الخطبة یوم النحر .)۳۰٥٣(‏ 

0٦(‏ أآخرجه أحمد في مسندہ )۲۲۸/٥(‏ بلفظ: (یا معاذ إن یھديی الله علی یديك رجلا من أھل؟الشرك خیر لك من 
أن یکون لك حمر النعم). 

(۷) ذکرہ المنذري في الترغیب والترھیب )٤٥/١(‏ من حدیث سیدنا عبد الله بن مسعود من غیر قوله (نبیاً)ء وقال 
رواہ: أبو منصور الدیلمي في مسند الفردوس. 

(۸) أآخرجه الترمذي في العلم؛ باب: ما جاء في فضل الفقه علی العبادةۃ (٥۸٦۲))ء‏ الطبراني في الکبیر (۸/٣۲۳)۔‏ 


- ۲۹ پچ 
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الله أَسْألَ أنٰ مَنْفَع به عِبَاده وَهْدِیْم به الإفَاتةُ 
(واللہ) الکریم (أسال) وبحبیبه المصطفی کلڑ أتوسل (أن ینفع بە عبادہ) علی الدوام (ویدیم بە 
الإفادة) بمدد النبي عليه أفضل الصلاۃ والسلام. 

تنبیه: قال الشیخ اللإمام ( شھاب الدین النقشہندي)ء رحمه الله: للفضلاء فی ابتداء التالیف سبع 
طرائقء ثلاثة منھا واجبة الاستعمال: البسملة ثم الحمدلةہ ئےم الصلاۃ علی النسبی چڑ. والوج قد 
تقدم. وأربعة جائزۃ الاستعمالء ذکر باعث التألیفء وتسمیة الکتاب؛ ومدح الفن الذي فيه التألیفء 
وذکر کیفیة وقوع المؤلف إجمالاٌ وهذا أوان الشروع في المقصود بعون الملك المعبود. 


-_۳٣٣- 
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کتاب الٹطھارۃ 
الا الّعي یجوژ الَّطهیر بھا سبعةً میاہ: ماءٗ السّماء؛ 0“ 9ہ 
کتاب الطھارۃ 

الکتاب والکتابة لغة: الجمعء کجمع الحروف واصطلاحاً: طائفة من المسائل الفقھیة اعتبرت 
مستقلةہ شملت أنواعا''' وفصولأّ أو لم تشمل”' والطھارة -بفتح الطاء- مصدر طھر الشيء یطھر: 
بمعنی النظافة مطلقاً -وبکسرھا- الاَلة -وبضمھا- فضل ما یتطھر بھ. 

وشرعاً: أثر یظھر بالمحل حکماً بزوال الحدث: أو الخبث عما تعلق بە الصلاۃ لیشمل الشوب 
والمکان. والإضافة فیەء بمعنی: اللام ویبعد کونھا بمعنی: من؛ لِأن ضابطه صحة تقدیرما مع 
صحة الإخبار عن الأول بالثاني؛ کخاتم فضة: وھو مفقود ھناء إذ لا یصح أُن یقال: الکتاب طھارة, 
وقدمت الطھارۃ علی الصلاۃ”' وإن کانت الصلاة أھم؛ لکون الطھارۃ شرطاً لهاء وھو مقدم* ولمًا 
کان الماء مزیلاً للحدث والخبث قدم الکلام عليه فقال: (المیاهً) جمع کثرۃ وجمے القلة أموا 

والماء: هو الجوھر اللطیف السیالء الذي یتلون بلون الإناء. والعذب منە به حیاة کل نام“ 
وھو ممدود وقد یقصرہ وأصلە مَوَه تحرکت واوہ وانفتح ما قبلھاء فقلبت أَلفٴ]اً إلا أن الهاء أبدَت 
إبدالاً شاذأفي اللغة المشھورۃ وعبر بصیغة الجمع لاتحاد حکم المیاہ (الّتي یجوژُ) -أي: یصح- 
(التطھیرُ بھا) ومي (سبعةً میاع). وبدأ بذکر (ماءٗ السُماء)؛ لأنه الأصلء لقوله تعسالی: لالم تر نل 
ابزل ین السشماء ماء فسل کے بت َكَييع ف الْض4 [الٹز: )٠‏ ولھذا کان غیر ماء السماء قسیماً لہ باعتبار 
توطنہ؛ ومثل ذلك لا ینکر والأشیاء المختلفة الحقائق تصیر واحداً باعتبار الأمر العام وسیأتي 
تتمته في تقسیم الصوم إن شاء الله تعالی” وکان طہورالقولہ تعسالی: ابا عَليیکم بن الکم اما 
يَُِلهَرَك رو [اللكاة: ]٦١‏ والمراد بماء السماء ماء المطرہ والسماء کل ما عصلاك فأظلكء ومنە قیل 
لسقف البیت: سماء؛ ولم یذکر ماء الطل؛ وھو الندی؛ لما قیل: إنه تُفس دابة ولیس بماء؛ والصحیح 


( فإن في ھذا الکتاب فیه طھارۃ الوضوء وطھارۃ الغسل والطھارۃ بالماءء والطھارۃ بالتراب إلی غیر ذلك. ط. بتصرف. 
)٢(‏ فإن في ھذا الکتاب لا یوجد فیه باب ولا فصل ککتاب اللقطة واللقیط والابق والمفقود. ط بتصرف. 


)۳( لقولە ےچڑ: (مفتاح الصلاة الطھور وتحریمھا التکبیر؛ وتحلیلھا التسلیم)ء أنخرجہ أبسو داود في الطھارۃ باب: 


فرض الوضوء )٤( .)١٦(‏ أي: هو مقدم علی المشروط وهو الصلاۃ 
)٥(‏ لقوله تعالی: و وَجَعَلْتَا مِنَ الْمَاءِ کل شَيْء حَيٌ 4[الأنبیاء:۳٠]ء‏ خرج بە الملح فإِنه لا یحیا الساس بے وھذ؛ 


۳ ا ىک 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وناء البحرء وماء الٹھر وماء الیثرہ ومَا داب من القلج والیردِ داء العَین. َُ ) اليْاہ عَلَی حَمْسَة أفْسام: 
,ٴ۶ ۰- 


طاھر مُطھَر غیر مکروہء وھو: ا اء الُطلقٌ مہ اھ سمسسمٗمس جح سسنسہ 
أنه ماء مطھرہ (وٌ) مثلە (مَاءٌ البحر) الملح لما روی مالك وأصحاب السنن الأربعةہ عن أبي ھریسرتظ4: 
(أن رجلاً سأل رسول ال چڑ فقال: یا رسول اللہ إِنّا نرکبْ البحرَ ونحملٌ معنّا القلیل مِنَ الماء فان توضأُنًا 
به عَطثَاء أفنتوضَاً من البحر؟ فقال: هو الطھورُ ماؤّل الحلُ میتّه٦”'‏ قال الترمذی: سألت محمد بن 
]إسماعیل”''عن ھذا الحثیت فقال: حدیث صحیح۔ (وَ) کذا (ماء الٹھر)ء کسیحون وجیحون والفضرات 
ونیل مصر لأنھا من الجنةػ وھو ماء مطلق, (وماء الیٹر) مطھر؛ (و) کذا (مًا ذٌابَ منَ اتلج والیْرّدِ) 
بفتح الباء الموحدۃ والراء المھملة. واحترز به عن ما یذوب من الملح؛ لالہ کی الا دوب لی الضتاہ 
ویجمد في الصیفء وأما قبل انعقادہ ملحا فھو طھور؛ (وَ) کذا (ماءُٗ العینِ) وھو ما کان جاریاً علی وجە 
الأرض من ینبوع؛ لما تقدم سق ا ولاف اہی الما ال کرات الضریف لا لاطییت والتری ہین 
الإضافتین صحة إطلاق الماء علی الأول دون الثانيە کما سنذکرہ'“ نے ذکر جملۂة أنواع (الميا) 
فقال: مي (عَلَی حَمْسَة َفسَام) لکل منھا وصف یختص بە الڈول: (طاهر مُطھْر غیر مکرویە وو الماءُ 
المطلیٌ) الذي سبق ذکرہ ولم یخالطه شيء: فإن خالطە أو شرب منە حیوانء فسنذکر حکمہ"' 


() آأخرجہ أبو داود في الطھارة باب: الوضوء بماء البحر برقم (۸۳)ء والترمذي في الطھارةء باب: ما جاء في ماء 
البحر أنه طھور برقم )٢( .)٥۹(‏ هو الإمام البخاری صاحب الصحیح. 
(۳) لقولہ ئیچ: (سیحان وَجِیْحَان َالْقْرَاتٗوَالَلُ کل مِنْ أَنْهَار الْجنَة: أخرجه مسلم في الجنة ونعیمھاء باب: مافيی 
الدنیا من أنھار الجنة (۲۸۳۹). 
تنبيه هام: الأولی أن یقول: سیحان وجیحان لما ورد في معجم البلدان أن سیحان وجیحانء غیر سیحون 
وجیحون. انظر معجم البلدان .)۱۰۲/٥(‏ 
سیحان: نھر کبیر بالثغر من نواحي المصیصةة وھو نھر أَذَنَةَ بین أنطاکیة والروم یمر بأَدّنََة شم ینفصل عنھا 
نحو ستة أمیال فیصب في بحر الروم. معجم البلدان / سیحان / 
جیحان: نھر بالمصیصة بالثغر الشامي؛ ومخرجه من بلاد الروم ویمر حتی یصب بمدیئة تصرف بکفر بیا 
بإزاء المصیصة وعليه عند المصیصة قنطرۃ من حجارۃ رومیة عجیبة قدیمة عریضة فیدخل منھا إلی المصیصةء 
وینفذ مٹھا فیمتد أربعة أمیال ٹم یصب في بحر الشام. معجم البلدان / جیحان / وکلاھما في بلاد الأرمن 
الفرات: نھر عظیم یخرج من أرمینیة ئم من قالیقلا ٹم یجيء إلی کمخ؛ ویضرج إلی ملطیة شم إلی سمیساط 
إلی قلعة نجم مقابل منیج إلی دوسر إلی الرقة ثم ینصب في دجلة فیصبح نھراً واحداً وعن عبد الملك بن 
عمیر قال: لولا ما یخالطه من الأذی ما تداوی به مریض إِلا أبرأہ الله تعالی. معجم البلدان /فرات / 
النیل: تقدم ص )٤( .)۲٢(‏ انظر ص (۳۱).۔ )٥(‏ ص (٣۳)۔ )٦(‏ ص (۳۸). 
وب 
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وطاھر مطھر مکروہ؛ وھُو: ما شرب مِنه الرة رفا وَكَاتَ قَلیْلاٌ وطاھر غیر مطھر وَهُوَ: مَا اسْْمْمِل لن 
حدث أو لِقْرَیَد کالوضوٰءِ عَلّی الوضَوْءِ بنیته وََصِیر الَاءَ مسَتعملاً بمجرد الْْصَالِه عَن اِکَسَدٍ ولا 
بجوڑ : ِمَاءِ شُجّر وگمر؛ وَلَو حرج بٍ بنَقْسه مَنْ غِیْر عَصْرء في الأَظَْر امھ دی ھوھاھلل 
(و) الثاني: (طار مُطھَرَ مکرو٥)‏ کرامة تنزیه علی الأصح؛ کما ذھب إليه ( الکرخي ي) رحمہ اللہ 
(وھو ما شرب منە الھرٰة) الأھلیة إذ الوحشیة سؤرھا نجس, (ونحوُعا) الداجاجة المخلاو' وسباع 
الطیر؛ لأنھا لا تتحامی عن النجاسة وأکل الجیف وإصفاء السبي چڑ الإناء للھرۃ”' محمل فعله 
المقتضي عدم مسب شس شرب وس 
کما قررہ بعض المحققین؛ وقید الکراھة بقوله: (وَکَانٌَ) ما شربت منە الھرة (قلیلاً) وسیأتي تقدیرہ” ٠‏ 
(وّ) الثالث: (طاهر غیرٌ مطھُر)ء یعني غیر مزیل للحدث بخلاف الخبث (ومو ما استّعمل) 
في الجسدہ أو لاقاء بغیر قصد 7 حَدثِ)ء (أوٴ) قصد استعماله (لِقَریكة) ومي (کَالوضُوْء) في 
مجلس آخرہ (عَلی الوٴضُوٰءِ پنِیّتِه)؛ أي: الوضوء تقرباً لیصیر عبادة فإن کان في مجلس واحد 
گُرہ“ ویکوٹ الماء غیر مستعمل: ومثلہ غسل یدہ للطعام؛ أو مہ إن قصد بے القربةہ لأن سنةہ 
لقوله عليه الصلاة والسلام: ه الوضوء قَبْلَ الظمام برک وَبَمْدهيْفي اللَممْ -أي: الجنوۃٌ- وقبله یَْفُي 
ك7 ئلی غننھا ریخ رر ترضی را رقصد اقرية الا یمی سعماۂ تسل ترب ردابة 
مأکولةہ (ویصیرٌ الماءُ مُستعمّلا بمجرّدِ انفصاله عن الجِسدِ) وإن لم یستقر في محلء علی الصحیح۔ 
لأن سقوط حکم الاستعمال قبل الانفصال لضرورة التطھیر؛ ولا ضرورة بعد انفصاله (وَلا یَجَورُ) أي: 
لا یصح (ہماءِ شجر وئَمر)؛ لکمال امتزاجه فلم یکن مطلقاً''' (ولو خَرَج بِنَقِْ منْ غیر عَصْر)؛ 
کالقاطر من الکرع'' ونحوہ (في الأّظٍَْ) احترز بە عما قیل بأنە یجسوز جاوشت اہی 


)١(‏ الدجاجة المخلاۃ: هي التي لا تعلف في البیوت فلا تتحامی النجاسات ہواسطة التقاط الحب فمنقارھا لا یخلو 


عن قذر. ط 
)٢(‏ أنخرجە أبو داود في الطھارةء باب: سؤر الھرۃ (٥۷))ء‏ والدارقطني في سننه .)٢۷/١(‏ قولے: أصغی أي: أمال لھا 
اللاناء حتی شربت منه. عون المعبود (۹۸/۱). )٣۳(‏ ص (۳۸)۔ 


)٤(‏ ولو نوی القربة ویکون إسرافاً والإسراف حرام ولو علی شط نھر؛ ومفادہ أن الکرامة تحر بمااظ 
(ہ)( الحدیث مرکب من حدیئینء الشطر الأول أآخرجه الحاکم في المستدرك (ج+/۱۱۹) والشطر الشاني آخرجے 


القتضاعي في مسند الشھاب (۲۰۷/۱). )٦(‏ أی: لا یطلق عليه اسم الماء بدون قید. ط. 
(۷) أي: العنب. وعن النبي کل قال: 0لا تسموا العنب الکرم) أآخرجه البخاري في الدب؛ باب: لا تسسوا 
الدھر (۱۲۱۸۲۰۸). 
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ولا با زال طَبْعه بالطٌیخء أوْ بخَلبَة غَیْرہ عَليْهِ والغلَبَةُ في مُحالَطّة الجامدات: بِإخْرَاج الماء عَنْ رِتَمَه 
وسیّلانه ولا یضہ تغیٰرُ أوصافه کُلھا بجامدِ: كرَعْفرانِء وفاکھةہ وَوَرَقِ شجر............ 00-7( 
لخروجه بلا عصر تآأثیر في نفي القیدء وصحة نفي الاسم عنە" ولا یصح إلحاق المقید بالمطلق 
في إزالة الحکمیة کما ألحقه أبو حنیفة بە في إزالة الحقیقیة لفوات شرطہ فإن حکم الأصل٠‏ أعني 
[زالة الحکمیة: غیر معقولء إذ لا نجاسة علی أعضاء المحدث محسوسة یزیلھا الماء لیلحق بہەه 
المقیدہ بل الکائن اعتبار شرعي محض لە حکم النجاسةہ لمدع الصلاة معه وقد عین لإزالته شرعاً 
آلة" فلا یمکن إلحاق غیرھها بھاء بخلاف تعلیق ذلك الاعتبار نفسه بخروج النجاسة: فإِنه لما عقل 
اعتبار خروجھا مؤثراً في ذلك دار مع سواء کانت من السبیلین أو غیرھماء وکان الاقتصار علی 
الأعضاء الأربعة غیر معقولء (وّلا) یجوز الوضوء (بماء زال طَبْعْهُ)ء وھو الرقة والسیلان بأن صار 
ثخیناً (بالطْبٔخ) ہما یقصد بە النظافة کالسدر''' والصابون والڈشنان'“ وإن بقي علی رقشه وسیلانہ 
بیغ ما زقمد و فک از و لوضرہ رآباظاطیع ہد شر الائاف رالسض رضے لان 
لا یجوز بە الوضوءء لکمال الامتزاج وبە یخرج الماء عن طبعه لأنه إذا برد ٹخن غالبا ولما کان 
تقیید الماء یحصل بأحد أمرین: کمال الامتزاج بتشرب النبات: أو الطبخ بالذي قدمه'“ ذکر 
الثاني؛ وھو غلبة الممتزج بقولە: (أوْ بغْلبّة غَیْرہ)ء أي: غیر الماء (عَلِيْه)ء أي: الماء. ولما کانت 
الغلبة مختلفة باختلاف المخالط''' بغیر طبخ؛ 00ج جعله المحققون ضابطاً في ذلك 
فقال: (والعلبَةً) تکون (في مُخالطةِ الجًابدّات) الطامرۃ (بِإخْرَاج الماءِ عَنْ رِقَت)ە فلا ینمصر عسن 
الثوب (و) [خراجه عن (سیَلانِه): فلا یسیل علی الأعضاء سیلان الماء. وأما إذا بقي علی رقت 
وسیلانە فإنه (لا يضْر) صحة التوضؤ بہہ أي: ولا یمدع جواز التوضؤ به (تَخَيْر أوصّافه کُلّھَا 
پجامدٍ) خالطه بدون طبۓخ ) کڑعقران* وفاکھة ووَرَقٍ شجر). وإضافته إلی الزعفران ونحوہ 
لتعریف نوع من الماء: کماء البئرہ فلا تفید التقییدء ولذا صح إطلاق الماء عليه بدون قیدہہ وفي 


)١(‏ أي: اسم الماء المطلق حیث لا یقال لە ماء بدون قید وھو لازم لما قبلء لأنه إذا کان لا ینتفی قیدہ لا یصح 

إطلاق اسم الماء عليه. ط. (۲) ءھي: إما الماء المطلق أو خلفه وھو التراب. ش٠‏ 
() السدر: شجر النبقء یخلط ورقه مع الماء ویستعمل في التنظیف. معجم لغة الفقھاء / سدر / 
)٤(‏ الأشنان: هو نبات من فصیلة السرمقیات وکان یستعمل قدیماً في غسل الثیاب کاأداۃ من أدوات التنظیف. 

معجم لغة الفقھاء / أشنان / )٥(‏ بنحو الباقلاء والحمص وما یقصد بە النظافة۔ 
)٦(‏ فإِنه تارة یکون جامداً وتارۃ یکون مائعاً موافقاً للماء في أوصافه أو مخالفاً ط۔ 
(۷) الزعفران: نبات صبغي یستعمل للصباغة. المعجم الوسیط /زعفر /. 

سہ -۶٣‏ 
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والَلِيَةٌ في الائِمّاتِ: بِظھُورِ وَصف وَاحد من مائع لهُ وصْفانِ فَقطء کاللیّن: لهُ اللُونُ والطْعمٌ 0( 
البطیخ والورد للتقیید وسمي ماء مقیدا لأنه کاسمه مقیدہ لا تعرف ذاته إلا بالقیدء فإِن ماء الورد 
مثلا لا یقدر الإنسان علی أن یسمیه ماء علی الإطلاقء بل لا بدّ لە من أن یقیدہ فیشول: ماء الورد 
حتی يفھم؛ وکذاما کان مثلهہ وهذا هو الفرق بین إضافة التقییدہ وإضافة التعریف: فعلامة إضافۃ 
التعریف قصور المامیة في المضاف؛ الذي هو الماءہ فإن قصورھا قیدہ؛ لعلا یدخل فیما لیس مقیداً 
بالمرةہ یوضحه لو حلف لا یصلي؛ حنث بصلاة الظھرہ لأنھا مطلقة وإضافتھا إلی الظھر للتعریىف؛ 
ولا یحنث بصلاة الجنازق لأنھا لیست صلاة مطلقاً فإضافتھا للجدازة للتقیید؛ فإن قیل: المطلق 
ینصرف إلی الکامل دون الناقص, والماء المتغیر بنحو زعفران قاصر قلنا: المطلق ینصرف إلی 
الکامل ذاتاً لا وصفاء والماء المتغیر بطاھر کامل ذاتاء فیتداوله مطلق اسم الماء؛ فإن قیل: لو حلف 
لا یشرب ماءہ فشرب ھذا المتغیر بنحو زعفرانء لم یحنثہ ولو استعمل المحرم الماء المختلط 
بزعفران لزمته الفدیةہ ولو وکل وکیلاّ لیشتري لە ماءء فاشتری هذا الماء لا یلزم الموکل فعلم بذا 
أن ذلك المتغیر لیس ماء مطلقا قلنا: مبنی الإیمان والوکالة علی العرفہ ولزوم الفدیةہ لما في الماء 
من الطیبء وذلك لا یُخرج الماء عن کونے مطھراً وفي ه البخاري) ود مسلم) أن النبي چچڑ دأمرَ 
بغسلِ الذی وقصنه ناقق وھو محرمٌ بماء وسدرٍ؛" ' ١‏ وأمرَ قیس بن عاصم حینّ اسلم ان یغتسل بماء 
زس 3 وافتسل عليه الصلاة والسلام بماء فیە أثرُ العجین؛' "' وعن عائشةقلّء أنه عليه الصلاة 
والسلام ١‏ کان یغشیل ویغسِل رَأسَهُ بالخطمٍيٰء ٭وھو جنبْ ویجتزِی بذلك ولا یصبُ عليِ الماءَ٥‏ 

(والغْلیَةٌ) تحصل (في) مخالطة (الماعّات: :ور وَصْفوٍوَاحاٍ) کلون فقطہ آو طعم (من مائعٍ لٗ 
وصْفانِ فقطٗ)ء ومثل ذلك بقوله: (کالیٔن: لەُ اللَون والطعم)؛ فإن لم یوجدا جاز بە التوضؤء وإن وجد 
سال گار قاہ الات رت رہق ال امت سر کبعض البطیخ: وقولە: 


)٥٢٢١( آخرجه البخاري في الجنائزہ باب: الحنوط للمیت (۷٦۱۲)ء ومسلم في الحج باب: ما یفعل بالمحرم إذامات‎ )١( 

(۲) آخرجء أبو داود في الطھارة باب: الرجل یُسْلم فیؤمر بالغفسل (٣٥۳)ء‏ والترمذي في الصلاۃء ما ذکر في 
الاغتسال عندما یسلم الرجل .)٥٦٦(‏ 

(۳) أخرجه ابن ماجھ في الطھارۃ وسنٹھاء بساب: الرجل والمرأةۃ یغتسلان من إناء واحد (۳۷۸))ء والنسائي في 
الطھارةء باب: الاغتسال في القصعة فیھا أثر العجین .)۲٤٢(‏ 

)٤(‏ أآخرجه أبو داود في الطھارۃء باب: في الجنب یغسل رأسە بالخطمي (٢٥۲))ء‏ والبیھقي في سننه کتاب الطهارة 
باب: غسل الجنب رأسه بالخطي (۱۸۲/۱)ء والخطمي: نبات من فصیلة الحْبًازیة کثیر النفع یق ورقه یابسً 
ویٌجعل غسلا للرأس فینقیه. المعجم الوسیط / خطم / 
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ولا رائحة لَهُ وبظھُورِوَصْقَینَ منْ مَائع لهُ گلائه کال والغلبۃُ في اذائع الٰذي لا وصفٗ لہ کانَاء 
السْتَمْمَل وماءِ الورد سس الرائحةء تکون بالوزن: فان اختلط رِطلاتِ من اماء انُستعمَلء برطٔل من 
نُطْلَقَء لا یجوڑ بە الوضوءٌء وبِعَكَسِه جَاز والرابع: ماءَ تجس. وھو: الٰذي حَلتٗ فيه تَجاسَڈ وکا راکداً 
قلیلاہ والقلیل: ما ٥وك‏ عَثْر في عَشْر فَْنْجس وا لَمبَظهَر ترما فی 5557 و مر 


(ولا رائحة لَهُ) زیادة إیضاح لعلمه من بیان الوصفین. (و) الغلبة توجد (بظھُور وَصَفیْنْ من مَائع 
لهٌ) أوصاف (قَلائَة)ء وذلك (کالخل)ء لە لون وطعم وریح فأي وصفین منھما ظھرامنعا صحة 
التوضؤ والواحد منھا لا یضر لقلتہ (والعَلیَةٌ في) مخالطة (المَائع الْذي لا وَصْفَ لہُ) مخالف 
للماء وذلك (کالماء المْسْتَمْمَل)ء فإنه طاهر علی الصحیح: (وماء 2 سو الرٴائحة تکونٔ 
بالوزن) لعدم التمییز بالوصف لفقدہ (فإنِ اختلط رِطلانِ'') مثلاً (من السٰاء السَنْتَعْمَل)ء أُو ماء 
الورد المنقطع الرائحة (برطّل مِنْ) الماء (المُطْلَقَ؛ لا یَجُوز يِه الوّضُوءُ)ء لغلبےة المقیسد 
(وِمَکٔسہ)۔ وھو لو کان الأکثر المطلق (جَار) بە الوضسوء وإن استویا لم یذکر حکمە في ظاھر 
الروایةہ وقالوا: حکمه حکم المغلوب احتیاطأ لما طال الفصل. 

قال: (والرٴابعٌ) من أنواع المیاہ: : (مَاءٌ نجس وَهُو الْذي حَلتْ فی نُجَاسَةٌ) وعلم وقوعھا فی 
یقیناء کالمشامدة وکذا إذا غلب علی ظننا ذلك کما في ( السراج الوماج)ء ومذافي غیر قلیل 
الأرواٹ”' لأنه معفرٌ عنه کما سٹذکرہ” (وَکانَ رَاکدا قليلاً)؛ (وَ) ذلك (القَلیْلَ مَا) مساحة محله 
(دُونٌ عَشُر في عَشر) بذراع العامة٭ والذراع في الأصل اسم للساعدہ وو یذکر ویؤنٹ وأُنثوہ في 
قولھم: :عشرأفي عشرہ بحذف التاء إیثاراً للتخفیفہ (فَینمیْ وإِن لم يَظْهَرْاَنرّهَا)ء أي: الىجاسۃ 


(فیه)ء وأما إذا کان عشراً في عشر؛ بحوض مربع: أو ستة وثلائین في مدور' “ولا تتحسر أرضه 


)١(‏ المراد من الرطل هو الرطل البشدادي - ۷۸7ا درھماً۔ ۸۰ غراماً وھو المراد بکلام الفقھاء عند 
کلامھم علی أوزان غیر الفضة. معجم لغة الفقھاء / رطل / بتصرف. 

.)١۷( ص‎ )٣( / الروث: زبل الحیوانات بعامة. معجم لغة الفقھاء /روث‎ (٢( 

)٤(‏ الذراع العامة: هو الوحدة القیاسیة الشرعیة لقیاس الأأطوالء وقدرہ: ست قبضات: کل قبضة أربعة أصابع وکل 
إصبع طول ست شعرات؛ وقدرہ بالقیاس المتري )٦٦,٦٥٦(‏ سم۔ معجم لغة الفقھاء / فراع / 

)٥(‏ أي: بأن یکون دورہ ستة وثلائین ذراعاً وقطرہ أحد عشر ذراعاً وخمس ذراع ومساحته أن تضرب نصف القطر 
وھو خمسة ونصف وعشر في نصف الدور وھو ثمانیة عشر یکون مائة ذراع وأربعة أخماس ذراع. حاشیة ابن 
عابدین (۱۲۹/۱). 

ہے ٣‏ ث 
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أوْ جاریاً وظھر فيە اأُٹرّھا۔ والاثر: طَعْمٌ أو لن أوْ رِیحٌ وا حامِس: ماءُٗ مَشْکَوك في طهُورِیتهہ وھُوَ: مَا شرب 
بالغرف منه علی الصحیح: وقیل: یقدر عمقه ہذراع أو شبرہ فلا ینجس إلا بظھور وصف للنجاسة 
فیە حتی موضع الوقوع. وبە أخذ مشایخ بلخ'' وبخاری" توسعة علی الناس. والتقدیر بعشر في 
عشر هو المفتی بهہ ولا بأاس بالوضوء والشرب من حب'” یوضع کوزہ“ في نواحي الدار مالم 
یعلم تنجسه ومن حوض یخاف أن یکون فيه قذرہ ولا یتیقن ولا یجب أن یسأل عنهہ ومن البئر التي 
تدلی الدلاء والجرار'“ الدنسة فیھاء ویحملھا الصغار والإماء ویمسھا الرستاقیون'' بأید دنسة ما 
لم یتیقن النجاسة. (أوٴ) کان (جَارِيَاً) عطف علی راکدہ (وَظھَرَ فیه)ء أي: الجاري (أَتْرُمًا) فیکون 
نجساً (وَالأئِرُ: طَْمٌّ) النجاسةہ (أو لوٴْن أو رِيمٌ) لھساء لوجود عین النجاسة بأثرھا. (و) النوع 
(الخَامسً): (ماءٗ مَشْکَوك فی طَهُورِيْنہ)ء لا في طھارتہ (ومُو مَا شَربَ مِنْهُ حمَارٌ: آو بَمْل) وکانت 
أمہ أتانا'' لا رمکة!“؛ لأن العبرۃ للأم؛ وسنذکر تتمة الکلام عليه في الأسآر'“ إن شاء الله تعالی. 


)١(‏ بلخ: مدینة مشھورۃ بخراسان وھي أجلْ مدن خراسان وأکٹرھا خیراً وأوسعھا غلة افتتحھا الأحنف بن قیس أیام 
عثمان بن عفان رضي الله عنھم أجمعین. معجم البلدان / بلخ / 

)٢(‏ بُخاری: من أعظم مدن ما وراء النھر وأجلھا یعبر إلیھا من آمل الشط وبیٹھا وہین جیحون یومان من ھذا الوجه 
وکانت قاعدة ملك السامانیة. معجم البلدان / بخاری /, 

/ الحَبُٔ: الجرةة أو الضخمة منھا. القاموس / حبب‎ )٣( 

/ الکوز: هو إناءٗ بعروۃ یشرب بە الماء. المعجم الوسیط / کوز‎ )٤( 

)٥(‏ الدلاء أي: الدلو قوله الجرار: أي الجرۃ التي یستقي فیھا الماء. ط. 

)٦(‏ أي: أھل القری والفلاحین. 

(۷) الأتان: الحمارۃ. الصحاح / أتن / 

(۸) الرمکة: أنٹی الفرس. القاموس / رمك / ومنھا یتولد البغل إذ لا تناسل لفصیلة البغال فأمه فرس وأبوہ حمار. 

(۹) ص (٤٦)۔‏ 
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فصل يِيٍ بیان أحکام الٹسؤر 
وا لماء القلیل إذا شرب ند حیوانٌ یکُود عَلی أَرَمَّة َء وبُسمٌی: سور الأَوْلَ: طاھر مطْهرْ وھو: 
ماشرب مِنْهُ آدميٗء أوَفرس تس سسعجھدسوکپےیےپوییییچچویو‌بوہجوسی0سھ۲۰گسگیویھس. 

فصل تيٌ بیان أحکام السؤر 
(والماءُ القّلیل)٠‏ وھو: ما دون عشر في عشرہ ولیس جاریأء (إذاشرب ِنْهُ حیوان یکُون عَلَى) 
احد تا أفْسَامٍ و) ما أبقاہ (یسنی سور ییم عتےآ ' ویستعار الاسم''' لبقیة الطعام 
وضع انان واشل آماں آی ابقی اساقرت واسعمتال قىى اب لأن قیاسه 
مسئر؛ ونظیرہ'' أجبرہ فھو جبار. (الأوْلَ) من الأقسام: سؤر (طَاهر مُلَهَرُ) بالاتفاق: من غیر 
کراهة (وھو :ما شرب مِنه اَدمیٌ) لیس بفمه نجاسة لما رواہ مالك من طریق الزھريء عن أنس بسن 
مالك آن رسول لہچ ١ل‏ قد شیب بماء وعن یعییه أعراييٰ َنْ سارہ أبو بکرظلاہ نشرب 
تُم أأعطّی الأعرابيٗ وقال: الأیمنْ فالأيمن)'۔ وروی مسلم عن عائشة لہ قالت: ۰'گگٰء289ء-9 ۶ 9 
حائضْ؛ فأناولَه اي وہ فیضم فاهُ علی موضع في)“' ولأنہ قاڑ دآنزلَ وفدَ ثقیف وھم کفار في 
المسجد)”' فکانت نجاسة الکافر في اعتقادہ فلا تؤثر في نجاسة أعضائہ فلا ضرق بین کونه 
مسلما أو مشركا صغیراًأو کبیرء ذکراً أو أنٹیە طاهرا أو جنبا أو حائضاً أو نفساء. أما لو تلوث 
فمه بنجاسة من خمر أو میتةہ أو غیرھاء فشرب الماء ونحوہ من فورہ فإِن سؤرہ ینجس. وإن شرب 
بعد ما تردد البزاق في فمہ وألقاہ أو ابتلعه قبل الشرب فلا یکون سؤرہ نجساً عند أبي حنیفة وأبي 
یوسف؛ لکنە مکروہ لقول محمد بعدم طھارة النجاسة بالبزاق عندہ. (أوْ فرسُ)ء فإن سؤرہ طاھر 
بالاتفاقء علی الصحیح. واحترزنا بە عن روایات الکراهة والنجاسة کبول والشك في سؤرہ عن 


)١(‏ أي: لفظ السؤر بالھمزۃ أما السور بدون همزۃ وھو البناء المحیط بالبلد۔ ط۔ (۲) أي: ویطلق لفظ سؤر. 
)٣(‏ أَيٍ: نظیر هذا النعت الذي یأتي علی غیر قیاس. ط. 
)٤(‏ أآخرج البخاري في الأشربةق باب: (الأیمن فالأیمن في الشرب) (۹۹۹ف٢)ء‏ ومسلم في الأشسربةء بساب: 
استحباب إدارة الماء واللبن علی یمین المبتدي .)۲١۷۹(‏ 
)٥(‏ أآخرجه مسلم في الحیض؛ باب: جواز غسل الحائض رأس زوجھاء وترجیل؛ وطھارۃ سؤرھاء والاتکاء في 
حجرھا وقراءة القرآن فیه (٣٠۳)ء‏ وأبو داود في الطھارة باب: في مؤاکلة الحائض ومجامعتھا .)۲۴٥۹(‏ 
)٦(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: تحزیب القرآن (۱۳۹۳))ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: :فی کم یستحب 
أن یختم القرآن .)۱۳٣١(‏ 
یۓ ۸ بت 
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أومایڑکل حم والثائيی: :نجس لا بجوز استعماله وهو: ماشرب منه الکذْب أو احِنْزیر أوشيء من 
مباع البھائم: کالمھد والڈئب. 00 22200002200 0000000000000000 2ی.ژتژجزتژژجووہوجججہھیجووووجژچجوھئووژڑھٗییںوی0وٗس.و 


الإمام محمد ان کرامة لحمه عندہ لاحترامہہ لا لنجاستہ کالآدمي؛ لِأن ظاھر الروایة طھارۃ سؤرہ 
کلحمه وھي روایة أبي یوسف عن الإمامء وو الصحیح؛ وبە قال أبو یوسف ومحمد روایة واحدة 
عنھماء (أو) شرب منە (مَا) بمعنی: حیوانء عطف علی آدمي (یُوْىَلْ لحمُهُ) کالإبل والبقر 
والغنم؛ فإن سؤرھا طاھرہ لتولدہ من لحمھا ولا کرامة فیە. إن لم تکن جلالة وھي: التيی تأکل الجلة 

-بالفتح- وھي في الأصل: البعرۃ وقد یکنی بھا عن العذرۃ' ریسا کا فیس لاوغات 
جلالة فسؤرھا من القسم الثالث مکروہ کما سنذکرہ''' (وّ) القسم (النّاني): سؤر (نُجسُ) نجاسة 
غلیظة” وقیل: خفیفةہ (لا یَجُوزْ استعْمالّهً)ء أي: لا یصح التطھیر بە بحال ولا یحل شربہ إلا 
حال الاضطرار کالمیتة* (وَمُوَ) أي: السؤر النجس؛ (ما شرب منه الْکلب) سواہ کان قَلب ضید 
أو ماشیة أو غیرھماء (أوٍ الخِنْزیرٌ)ء أُما نجاسة الخنزیر فبالنص؛ وو قولے تعالی: للنَالَ رج ش٤4‏ 
[الالكٹل: ]۱٤١‏ وأما نجاسة الکلب فبدلالة قولە چچڑ: (طھُور إناء أَحَدِكُمْ إ إِذّا وَلَع فيه اللکَلْبُ ال اننس 
سَبْم مرّات)“ وھو یفید النجاسة لأن الطھور مصدر بمعنی الطھارة فیستدعي سابقة التتنجس؛ 

لکن السبع تعبد واستحباب لما روی الدارقطني عن أبي ھریرۃ عر: عن النبي پل ١في‏ الکَلَبيِ يلع في 
الاکاء أنَه يْفْسَلَ تلائا و َمْسَا َو سَبْعَاَء" فلو کان السبع واجباً لسا خیّرہ (أوْشَيءٌ) بمعنی: 

حیوان (من سِبّاع البھائم) احترز بە عن سباع الطیور وسیأتي حکمھا” والسبع: حیسوان مختطلف 
منتھب عادِ عادق (كالنهٰد والئب) والضبع والنمر والسبع والقرد لما روي أُن عمر وعمرو بن 
العاص فلا وردا حوضاً فقال عمرو بن العاص: ١یا‏ صَاحب الْحَوٴض أتَرہ السّبَاعٌ مَاءکم ھذا؟ فَقَال 


۔)٤١( ص‎ )٢( / العذرة: الغائط للاوإنسان. معجم لغة الفقھاء / عذرۃ‎ )١( 

(۳) النجاسة المغلظة: هي ما لا خلاف في نجاسته کالبول والغائط والدم والمیتة: أما النجاسة المخففة فھي: ما 
اختلف في نجاستہء کبول ما یڑکل لحمهہ معجم لغة الفقھاء / نجاسة /, 

)٤(‏ لکن لا یشرب منە ولا یاکل منھا إلا قدر ما یقیم بە البنیة ولا یشبع. أحکام القرآن للجصاص .)٦٦٦/١(‏ بتصرف, 

)٥(‏ أآخرجه مسلم في الطھارة باب: حکم ولوغ الکلب (۲۷۹)ء وأبو داود في الطھارۃ باب: الوضوء بسؤر الکلب 


بنحوہ (۷۳). 
)٦(‏ أآخرجه الدارقطني في سننە کتاب الطھارۃء باب: ولوغ الکلب في الإناء .)٥٦/١(‏ قولە: یلغ أي: إذا شرب بطرف 
لسانە وأدخل لسانە فیە۔ فتح الباريی (۲۷/۱). (۷) في القسم الثالٹ بعد قلیل ص .)٤٤(‏ 
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والالٹ: کرو اسْتعْعَالَه مع وجودِ غیّرہ وَهُو سور المرة والدًجاجة الُلاقَ وسباع الطٌیر :کالصَفر - الشّامینء 
عم رظہ: ا صَاحِب الْحَوٴض لا ء تُخْْرْناء" فلولا آن کان یتعذر علیهم استعمال ماء الحصوض؛ 
بإخبارہ بالورودہ لما نھاہ عن ذلكء والمعنی فی: ان عین هذہ الحیوانات مستخبث غیر طیب؛ 
فسؤرھا کذلكء لأنه کلبٹھاء ینحلب من عینھا. 

(وٗ) القسم (النَالٌ): سؤر (مَکرٴوہ اسْتِعْمَالهُ) أي: التوضؤ بە کرامة تنزیہہ (مع وَجُودِ غیْرہ) 
مما لا کراهة فیه ولا یکرہ عند عدم الماء لأنے طاھرہ لا یجوز المصیر إلی التیمم مع وجودہ 
(وَهُوَ: سُوْرُ الھرٴة) الأھلیة؛ لسقوط حکم النجاسة اتفاقا بعلة الطواف المنصوص عليه بقوله چؤ: 
إنهَا لَیْسَتْ پنٌجسة إِنھَا مِنَّ الطوافينَ عَلَیْكُمْ والطوَافاتِ)'' قال الترمذي: حدیث حسن صحیح۔ 
وأما کرامة سؤرھا کرامهة تنزیه علی الأصح؛ فلأنھا لا تتحامی النجاسة کماء غمس صغیر یدہ فیےە؛ 
وحُمل إصغاء النبي یڑ لھا الإناء'”ء علی زوال ذلك الوهم؛ لعلمه بحالھا في زان لا یتوم نجاسة 
فمھا بمنجس تناولتہ. والھرۃ البریة سؤرھا نجس؛ لفقد علة الطواف فیھاء ویکرہ أن تلحس الھرۃ کف 
إنسانہ ئم یصلي قبل غسله أو یأکل من بقیة الطعام التي أکلت منہ؛ لقیام ریقھا بذلكہ إذا کان غنیاً 
یجد غیرہ أما الفقیر فلا یکرہ لە للضرورة. (و) سؤر (الدُجَاجَة) بتثلیث الدالء وتاڑھا للوحدة”٭ 
لا للأنیٹہ کذا في ( الصحاح) وقال في ه المصفی) من باب أبي حنیفة: الدجاج مشتّرك بین الذکر 
والأنٹی والدجاجة الأنٹی خاصة. ولھذا قال في ‏ الجامع الکبیر؛: لو حلف لا یأکل لحم دجاجة 
لا یحنث بأکل لحم الديیك. (المَخْلاۃ ة) وهي: التي تجول في القاذورات: لتلتقط الحب؛ ولکن لم 
یلم طھارۃ منقارھا من نجاستہ فلذا لم یحکم بنجاسة سؤرھا بالشك فیکرہ فإن لم یکن کذلكء 
فلا کراعة في سؤرھاء کالتي حبست ولا یصل منقارھا إلی قذر. (وٌ) سؤر او اک اکرھ 
سؤرھاء لأنھا تخالط المیتات والنجاسات فأشبھت الدجاجة المخلاق حتی لو تیقن أنە لا نجاسة 
علی منقارھاء لا یکرہہ وکان القیاس نجاسة سؤرھاء کسباع البھائم بجامع حرمة لحمھاء ولکن 
طھارته استحساناً؛ لأنھا تشرب بمنقارھاء وھو عظم طاهر. وسباع البھائم تشرب بلسانھاء وھو مبتل 
بلعابھا المتولد من لحمھاء وھو نجس فیسسیل مدە شےء في الماءء وقوله: (کالصقرہ والشامین) 


)١(‏ أنخرجه مالك في الموطاً في الطھارة باب: الطھور للوضوء (۲۳/۱)ء والدارقطني في سننه کتاب الطھارةء بہاب: 


الماء المتغیر (۳۲/۱). 
)٢(‏ أآخرجه أبو داود في الطھارة باب: سؤر الھرۃ (٥۷)ء‏ والترمذي في الطھارة: باب: ما جاء في سؤر الھرة (۹۲). 
)٣(‏ تقدم تخریجه ص (۳۳). )٤(‏ الأصح أن یقال: للواحدةۃ کما في الصحاح وغیرہ 


ہ۔6۶٤-‎ 
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ہھ*۶ 


واِدَأ وَسَوَاکِن الیُٔوّتِء کالفَرَة لا العَقَرَب. وال ابع مُشْکُوكٌ في طهورِیَتء وهو: سر البَْلء وا مار 
(والحدَأة) مثال لسباع الطیر. ویلحق بھا الغراب الأبقع''' والرخم”"؛ لمخالطتھا النجاسة. (و) سؤر 
(سَواکن البٔیْوْتِ) مما لە دم سائلء (کالفأرَة) والحیة والوزغة'” لأن الضرورة التي وقعت الإشارةۃ 
إلیھا في الھرۃ موجسودة فیھاء فإنھا تسکن البیوت وطوافھا ألزم؛ وھو العلة في الباب لسقوط 
النجاسةہ فبقیت الکرامة لحرمة لحمھاہ وقول: (لا) یکرہ سؤر ما یسکن البیوت فما لا دم لہ 
کالخنفس““ والصرصر وہنات وردان'“ و( العَقَرَّب) نفي لإلحاقھا بسواکن البیوت التي لھا دم في 
ذلك: إذ لیس لھا لعاب متولد من لحم نجس؛ فإٹھا لا نفس لھا” سائلةہ ولا ینجس الماء بموتھا فی 
وقد وقع فيی بعض الکتبء ( کالبدائع) و(شرح منیة المصلي)؛ ذکر العقرب من جملة سواکن 
البیوت التي یکرہ سؤرھاء وفیه ما قد علمتہ. وفي غیرھا اقتصر في تمثیله ما یکرہ سؤرہ من سواکن 
البیوت علی قولە: کالحیة والفارة. وھو واضح فلیتنبه لہ وھذا مما مِنْ الله علي بہ ولم ارہ مسطوراً 
(وٗ) القسم (الرِّعُ): سؤر (مَشْکُوكٌ). أي: متوقف (في) حکم (طيَورِیته). فلم یحکم بکونەہ 
مطھراً جزما ولم یںنفَ عنه الطھوریة. (وھو: سُوْر البَْل) التي کانت أمه أتاناً'” (والحمَارِ) ومو 
ستقعلی اکر رالای رسرستا انا الال تی طہور یما ہنا خلی رانا ظواراتعایہ:ودو 
الصحیح: لأنه لو وجد ماء بعد الوضوء بە لا یجب عليه غسل راس ولو کان الشك في طھارتہ 
لوجب غسله احتیاطا لتوھم النجاسةہ وسبب الشك فیے قیل: تمارض الخبرین في إباحة لحمہ؛ 
وحرمتہ لقولہ ڑ ( اٌطْعِمْ امْلكَ مِنْ سَمین حُمُركَ؛ وَآمر مُنَادِیا فنَادی في الناسء ( إكٗ الله وَرَسُولَه 
۳ عِنْ 2-2 الْحْمْر الأمْلیْة ) فأکفثت القدور؛ وإنھا لتفور باللحم. وقیل: تعارض الأثرین. 


)١(‏ الغراب الأبقع: البقعاء: التي اختلط بیاضھا وسوادھا فلا یدري أیھما آکثر؛ ولھذا یال للغراب أبقع إذا کان 
فیه بیاض وھو اأخبث ما یکون من الغربان فصار مثلاً لکل خبیث, اللسان / بقع / 

/ الوزغة: سام أبرص. المغرب / وزغ‎ )۳(  ,/ الرخم: طائر یأکل العذرة وھو من الخبائٹ, المصباح /رخم‎ )٢( 

// الخنفس: الدویبة السوداء. القاموس / خنفس‎ )٤( 

/ بنت وردان: دویبة نحو الخنفساء حمراء اللون وأکثٹر ما تکون في الحمامات وفي الکنف. المصباح /ورد‎ )٥( 

.)۳۷( أي: لا دم لھا۔ (۷( الأنان: انظر ص‎ )٦( 

(۸) آنخرجه أبو داود في الأطعمةء باب: ما جاء في أکل لحوم الحمر الأھلیة (۳۸۰۹))ء والبيهقي في سننه کتاب 
الضحایاء باب: ما جاء في أکل لحوم الحمر الأھلیة (۳۳۲/۹). 

(۹) أخرجه البخاري في المغازي: باب: غزوۃ خیبر (٢٦٢))ء‏ ومسلم في الصید والذبائح؛ بساب: تحریم أکل لحم 
الحمر الأنسیة .)۱١٤۷(‏ 


۷۸۵۴۵۱3 ٦۱15٣88٥۱ 


فعن ابن عمر نجاستہء وعن ابن عباس طھارت. ولیس أحدھما أولی من الآخر فبقي مشکلٌَ 
وقد زیف شیخ الإسلام (خواھر زادہ) الأول بأن تعارض ض المحوٴٔم والمبیح لا یوجب شک بل 
حرمة وکذازیف الثانيء بأن الاختلاف أیضاً لا یوجب الشك کما لو أخبر عدلان أحدھما بطهارة 
الماءہ والآخر بنجاستہ؛ فإنھما یتھاتران” ویعمل بالأصل وھو طھارۃ الماء. والصواب عندہ ان سسه 
التردد في تحقق الضرورة المسقطة للنجاسة وعدمھاء فإن له شبھاً بالھرۃ لمخالطدے الناس في الدور 
والأفنیةہ وشربہ من الأواني المستعملة وشبھا بالکلب لمجائبت وعدم ولوجہ المضائق ق ولوج الھرۃ 
والفارة فلو انتفت الضرورۃ أصلاً کان سؤرہ نجساً کسؤر الکلب؛ ولو تحققت فیه کتحققھا في الھرۃ 
لو جب الحکم ببقائه علی الطھوریةہ فإذا تحققت من وجه دون وجہ بقي مشکكٌّ فلا ینجس الماء 
بالشبھةہ ولم یزل الحدث بەہ ولا یڑکل لحمه للشبھة والبغل متولد من الحمارء فأخذ حکم۔ (فَإن 
لم يَجِذ) المحدث (غیْرَهُ) أی: :غیر سؤر الحمار أو البغل (تَوَضَاً به وتيمُم) عطف بالواو لیفید 
لتخییر في تقدیم ایا شا والأفضل تقدیم الوضوء رعایة لقول زفر رحمے الله بلزوم تقدیبہ 
والاحوط أن ینوہ للاختلاف في لزوم اللیة في الوضوء بسزر الحمار (لُمٌ صلَی) فتکون صلائہ 
صحیحة بیقین؛ لن التوضؤ بە لو جاز لا یضرہ التیمم وکذا عکسہ ثم من مشایخنا من جعل ھذا 
في سؤر الأتانہ وقال في سؤر الفحل: إنه نجس لأنه یشم البول فینجس شفتاہ وھذا غیر سدیدہ لأنە 
أمر موھوم لا یغلب وجودہ ولا یؤثر في إزالة الثابتہ ویستحب غسل أعضائه بے بالماء الطیب 
عن أثر الماء المشکوك؛ والمکروہ. 


جمب ہجو و___ 3 ےت 
)١(‏ أي: یتساقطان. قراعد الفقه / تھاتر /, 
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فصل ۔ التحري 
َو اختلط أوان, أکٹهَا طَافِرَ تَحَرٰی للوَضُوٍ والشرْب؛ وإأ کان اأُکٹرهَا نَحِسَاًہ لا مَ_َحَرٌی إِلاَ 
للٹرْبء وفي اللیاب الُخْتلطة یتحرٗیء سَواءٌّ کا کا أَکكْرمَا طَامرا َو تَحِسَاً 
فصل ۓ التحري 
(لَو اختلط) اختلاط مجاورۃ لا ممازجة؛ (أوَن) جسع | إناء (أکٹرْمَا طَامِرٌ) وأقلھا نجس 
(تحَرٰی للتَرَُوْ) والاغتسالہ وقیدنا بالأکٹرہ لأنه لأّ یجوز التصري عند التساوي ولکن یتیمم؛ 
والأفضل أن یریق الأواني أو یمزجھا ثم یتیمے؛ وإن وجد ثلائة رجال ثلاث أوانِ: أحدما نجس 
وتحری کل إناء جازت صلاتھم وحدانا''' کما في (البحر؛ء (وٌ) تحری عند إرادة (الشرب) 
والاحتیاج إليهہ فیریق ما غلب علی ظنه نجاستہ ویستعمل ما غلب علی ظنه طھارتہ؛ إذ المغلوب 
في مقابلة الغالب کالمعدومء وإن اختلط إناءانء ولم یتحرٌ وتوضأً بالماءین وصلی؛ جازت صلاته إذا 


مسح في موضعین من الراأس: وإن إِن مسح في مکان واحد لا یجوز لأنە إن توضأآً بالطاھر أولاً زال 
الحدث ثم إذا توضأً بالنجس تنجس أعفضساؤہ وفاقد ما یزیل الئىجس تصح صلاتہ وإن توضأً 
بالنجس أولاً تنجس أعضاؤہ ثم بالطامر زال الحدث والنجاسة الحقیقیة عنھاء إلا أنە إن مسح في 
موضع واحد لا یجوز لأن المسح إن کان بالطاھر أولاً یجوزہ وإن کان بالطاھر آخراً لا یجوز لأن 
البلل تنجس بأول الملاقاق فلا یتأدی بە المسح؛ فدار بین ان یجوز وأن لا یجوزہ فلا یجوز بالشك 
احتیاطا٣'‏ وإن مسح في مکانین جازہ (وإِنْ کان أَكثرُمَا) أي: الأواني المختلطة بالمجاورۃہ (نَجِسًَ 
لا يتَحَرّی إلاّ للشْرْبِ)؛ لأن الحکم للغالبء فکان الکل نجساً حکما فیریقه عند عامة المشایخ؛ 
ویمزج بعضه ببعحض لسقي الدواب عند الطحاويء ثم یٹیمم؛ (وفي) حال (اللیّاب المَخْتّلطۃ 
يَتَحَری) مطلقا (سَوَاءٗ کَانَ أَکقَرّهَا طَامِرَاَاُوْتَجِسَا) إذ لا خلف للشوب في ستر العورة بخلاف 
الماء؛ فإن التراب یخلفه کما في (مجمع الرواییات)؛ فإذا تحصری وصلی الظھر في أحد ثوبینە 
أحدھما نجس ثم وقع تحریه علی الثاني؛ فصلی فيه العصر لم تجز؛ لأنا حکمنا بطھارۃ الأأول 
بالاجتھاد وکل حکم أُمضی باجتھاد لا ینقض باجتھاد مثلہ إلا في القبلة لأنه أمر شرعي؛ 
یحتمل الانتقال من جھة إلی جھة عند تبدل التحريء والنجاسة أَمرٌ حسي لا یصیر طاھراً 


)١(‏ لأن کل لا یجوّز الوضوء ہما تحرٗاہ الآخر لکونە نجساً في حقّه بحسب تحریه فکان الإمام غیر متطھر فی حصق 
المأموم. ط. )٢(‏ فینتقل إلی التیمم لفقدہ المطھر. ط۔ 
۲٥۱٦588٥‏ ۲۷۷۵۴۲۵58 


ا ا ا 2تت ٹپ جتسستستی یٹ پ و و و ریب ٹر زور یں وڈ یر شر ریہ 


بالتحريء بدلیل أنه لو صلی فيیه بالتحريء ثم تبین أنه نجس یعید الصلاۃ فمتی جعلناہ طامراً 
بالاجتھاد للضرورة لا یجوز جعله نجساً باجتھاد مثلء فإن تیقن ان ثوب الظھر کان نجس أعاد 
الظھر وأجزأته العصر کذا في ۸ الوجیز ). وکذلك إن صلی بأحدھما الظھر وبالآخر العصرہ ٹم 
بالأول المغرب وبالثاني العشاءء فالظھر والمغرب جائزان والعصر والعشاء فاسدانء وعلی ذا 
کل ما صلي في الثوب الأول جازت صلاتہ وما صلي بالثاني لم تجز کذافي (مجمے الروایات)ء 
وإذا تحری في الأأواني التي أکٹرھا طاھراً والئیاب مطلقا ثم ظھر أنە اأخطأء تجب الإعادۃ کما في 
( البرھان)ء ولو أخبرہ عدل أن ھذا اللحم ذبیحة مجوسي أو میتة وعدل آخر أنه ذبیحة مسلم, فإانە 
لا یحل لہ لأنه لما تھاتر الخبران' بقي علی الحرمة الأصلیة؛ لأنه لا یحل إلا بالذکاۃ''' الشرعیة 
ولو اأخبراعن ماءء وتھاترا بقي علی الطھارة الأصلیة کما تقدم. 


)١١‏ أي: تساقطھما لاستوائھما في الصدق. ط. وفي معجم لغة الفقھاءء التھاتر: السقط من الکلام والخطاأً فیهہ وتھاتر 
القوم: ادعی کلٌ منھم علی صاحبه باطلاّہ / تھاتر / 
[ تنبیه ]: مثل تعارض الخبرین الشك: وقالوا: إِن الشك علی ثلاثة أضرب: شك طرأ علی أصل حسرام. وشك 
طرأً علی أصل مباحء وشك لا یعرف أصله. 
فالأول: مثل أن یجد شاۃ مذبوحة في بلد فیھا مسلمون ومجوس: فلا تحلٌ حتی یعلم أُنھا ذکاة مسلم لان 
الأصل فیھا الحرمةہ إذاحلٴ الأکل یتوقف علی تحقق الذکاۃ الشرعیة فصار حسل الأکل مشکو کا فلو کان 
الغالب فیھا المسلمین جاز الأکل عملا بالغالب المفید للحل. 
والثاني: أن یجد ماء متغیراً واحتمل أن یکون تغیرہ بنجاسة أو طول مکٹ یجوز التطھیر بە عملا بأصل الطھارۃ۔ 
والثالث: مثل معاملة من أکثر ماله حرام؛ لا تحرم مبایعته حیث لم یتحقق حرمة ما أخذہ من ولکن یکرہ 
خوفاً من الوقوع في الحرام. ط. 

/ 'ذکاة: الذبح أو النحر بشروطه الشرعیة۔ معجم لغة الفقھاء / ذکاۃ‎ )٢( 


.- ٤ ہے‎ 
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فصل ے مسائل الآبار 
تُنْرُحُ البئر الصُغیر وع َجَاسَۃ . -وإن فلت مِنْ غیر الأرُوَاٹِ: کَقَطرَة دَمء أوْ حَمْر وَبوفُوع 
خنزیرں وَلَوْ خَرج حیَاء ولم ي٘صِبٰ فمّه الَاءَٗ ومّوْتِ کلُب أوشاۃ أوْ آدمي فیچاء ودانْتشَاخ حبوان؛ ول 
فٹرا سس مسسمماشسم ”ےم مسنہ 
فصل ييٌ مسائل الآبار 
ومسائلھا مبنیة علی اتباع الآثار وحاصل الأمر أُن الواقع في البئر؛ إما أن یکون من غیر 
نجاسة الأرواث: أو منھاء أو حیواناً فضیر الأرواث منجس وإن قل: والأرواث ینجس کثیرھا فقط: 
والحیوان منجس؛ لکنە یتفاوت مقدار ما ینزح بے وشرع في بیانە فقال: (تنْزَّحٌ البِعْرُ) ” آسند 
الفعل إلی البئر" والمراد: ماڑھاء إطلاقاً لاسم المحل علی الحالء وھو الماء؛ کقولھهم: جری 
المیزاب؛ وسال الوادي؛ واُکل القدرء والمراد ما حل فیھاء (الصغیرٰةً)ء وهي التي لا تبلغ عشرا في 
عشرہ (بِوٴقُوع تُجَاسَة وإِن فلح مِنْ غیر الأرْوَاث: کقطرة ٤‏ ؤْعَمْر) لان القلیل من النجاسة 
ینجس القلیل من الماء وإن لم یظھر أثرہ فیهہ (و) تدزح (ہوقوع خلزیر وَلّوْ خَرَجٌ حيا ولم یصِبْ 
مه المَاءَ) لنجاسة عین”' (وٌ) تنزح (ہمّوْتِ کلب) سرت لالشر نجس تین علی 
الصحیح فإذا خرج حیأ ولم یصب فمه الماء لا ینجس, (أوْ) موت (شَاۃ أوٴ) موت (اَدَمِيْ فِيْھَا) 
لما روی الطحاويِ ( أَن زنجیاً وقع في بِئْر زمزم فمات فأمر ابنٌ عباس وابنَ الزبسیر گا بە فأخرج 
وأمرا بھا أنْ تنزح. قال: فغلبنْهُم عینَ 71 مِنَ الرکن؛ فأمرَ بِھَا نت بالقباطيٴ''“ والمطارف“ 
حتی تٌزحوھاء فلمًَا تُزحومًاء انفجرّت علیھم؛” 7770 ۶ی ,, 
والشاۃ ونحوھا کالآدمي. (و) تنزح"“ (بائتفاخ حیوانِ”“ 07 صغیرأ) لانتشار البلة في أجزاء الماء. 


/ نزح البٹر: فرغھا من الماء ولا یضر بقاء شيء قلیل منە فیھا. معجم لغة الفقھاء / نزح‎ )١( 

.] ٦٤١ لقوله تعالی: ٭ فَإنَ رِجْس 4 الأنعام:‎ )٣۳( قصداً للمبالغة في إنخراج جمیع الماء. ط.‎ )٢( 

۱ ,/ القبطیة: ثیاب کتان بیض رقاق تعمل ہمصر. اللسان / قبط‎ )٤( 

/ المطرف: رداء أو ثوب من خَرٌّ مربع ذو أعلام, المعجم الوسیط / طرف‎ )٥( 

.)۲٦۸/۱( أخرجه الدار قطني في سننە (۳۳/۱) والبیھقي في سننه‎ )٦( 

(۷) بعد إخحراج الواقع إلا إذاتعذر کخشبة أو حرقة متنجسة هذا التعذر یکون في صورة کون البئر ذاعین لا یمکن 
إخحراج الماء إلا بالتقدیر الشرعي؛ وإما إذا کان غیر ذي عین فلا بد من [إخراجه حاشیة ابن عابدین .)۱٤٤/١(‏ 

(۸) أيی: الدموي غیر مائي وکذالو تەْ تفسخ أو تمعط شعرہ أو ریشہ. ط. 


ٴٌ 
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سصس ہہ 


ومائتا دلو لَولَم یمن تَرْحھا. وإ مات فیھا دجاجة أو هر أو تحوهماء زم نزح أَرببعینَ دَلوَا نو 0 
(و) تعزح وجوباً (مِائتًا دَلو). ویستحب الزیادة إلی ثلاثمائة ولو بالدلو الوسط وهو: ما أکثٹر 
انال تل الک رر ظامر الروایةہ وقیل: ما یستعمل في کل بلدہ لأنه ذو حظ من الجانبین 
إذ هو أکبر من من الصغیر؛ کما ان الکبیر أکبر منه وھو أصغر من الکبیر؛ کما أن الصغسیر اأصفر منە 
فیکون عدلاً وقیل: یعتبر بالصاع“” وھو روایة الحسن عن الإمام وقیسل: یعتبر في کل بلد دولھا 
لإطلاق السلف فینصرف إلی المعتادہ ولأنه آیسر علیھم. ولو نزح بدلو عظیم صرة بقدر الواجب؛ 
کفی لحصول المقصودہ وهو تمییز النجس عن الطاھر شرعا وکذالو نزح الواجب في أیام أو 
غسل الثوب النجس في أیام طھرہ وإذا انفصل الدلو الأآخیر عن البئرہ طھُرّت عند أبي جنیفة وأبي 
یوسف رحمھما ال وقال محمد رحمہ اللہ: تطھر بانفصال الدلو الأآخیر عن الماءء ولو قطر في البسئر؛ 
لأن التقاطر ضروري؛ فلا یعتبر. وقالا: بعدہ لأن دلیل الاتصال باق من وج فیشترط کمال 
الانفصالء وقدر الواجب بمائتي دلو" (لو لم یْمْک لَرّحُها) محمد رحمہے الله اأفتی بما شامد في 
بغدادہ لأن آبارھا کثیرۃ الماء لمجاورتھا دجلة وفي ) الجامع الصغیر) عسن أبي حنیفة رحمه اللہ: 
ینزح حتی یغلبھم الماء ولم یقدر الغلبة بشيء کما هو دأٗبہ. وقال 0 قاضي خان): الأصح في تفسیر 
الخلبة العجز. وقال غیرہ: یعتبر غلبة الظن لا غیر. وفي [ غیر ]'”' روایة الأصولء أنه ینزح مائة دلو. 
والأشبە بالفقیه أُن یقدر ما کان في البثر وقت الوقوے بقول رجلین لھما خبرۃ ہأمر الما وھو 
الأصح: لکونھما نصاب الشھادۃ والرجوع إلی أھل البصر أصل في کثیر من الأحکام؛ کالحکمین 
في تقویم المتلف. وقال تعالی: لقتَاوااَسل الو اِن سز لمکم (الکاة: .]٠٤‏ وھو مروي عن أبي 
نصر ( محمد بن سلام؛ رحب الله (وإِن مات فیْھا) أی: : البٹر (دجاجه أوٴْهرَةٌ أوْ نَحٰوُھُنَا) فيی 
الجئة ولم تنتفخ (لْرمَ, تُرْح أَربَعينَ دلوا) بعد [خراج الواقع منھا. روي التقدیر بالأربعین عن أہي 
سعید الخدري في الدجاجة”ٴ وما قاربھا یأخذ حکمھا. وروی الطحاوي عن الشعبي في الطیر 
والسنوں ونحوھما یقع في البئر؛ قال: ینزح منھا أربعون دلوا'"“۔ وعن النخعي في السنور والجرذون 
مثله. وروی ابن أبي شیبة عن عطاء کما روی الطحاوي عن حماد وتستحب الزیادة علی الأربعمین 


)١(‏ الصاع: وحدة من وحدات المکاییل والصاع عند الحنفیة: ٤‏ أمداد > ۸ أرطال - ۱۰۲۸,۱۷ درھماً ے ۳,۳٣٣‏ لتراً 
۳۲٣٣, >‏ غراماً معجم لغة الفقھاء / صاع / )٢(‏ ویستحب زیادۃ مائة لزیادۃ النزامة. ط۔ 
(۴) ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البدائع .)۲٥١/١(‏ 
)٤(‏ ذکرہ ابن حجر في الدرایة في تخریج أحادیث الھدایة )٥( .)٥٦/٦(‏ أنخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار (۱۷/۱). 
٤ -‏ ۔ 
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ون مات فیھا فأردّہ أوْ نحوّھاء لزم نَرْحٌ عشرین دلو وکان ذلك طھارۃ للبئر؛ والدلو؛ والرشاءء وید الَسْمَقَي 
ولا نجس الیئر بالَمٰرہ و الرؤٹ والِنْي الا أن یسٹکٹرہ الاظرٴ 070 ۶ 
]لی خمسین: لما روي عن عطاء وحماد أو إلی ستین لما روي عن الشعبي والنخعي. (وإِن مات 
فیھا) أي: البئر 25 بالھمز (أو نَحٰوّھَا) کعصفور وسام أأبرص ولم تنتفخ (لزم تُزح عشرین 
لوَاً) بعد إنحراج الواقع. لقول أنسشظللہ في فأرة مانت في البئر وأخرجت من ساعتہ: ١ینزح‏ 
عشرون دلو؛'' ویستحب الزیادة إلی ثلاثین دلوا'' لاحتمال زیادة الدلو المذکور في الأثر علی ما 
قدر بە من الوسط (وَکَانَ ذّلِكَ) المنزوح (طَھَارَةٌ للِئرہ والڈلو والرّشَاء) '“' والبکرۃ (وَيّدِ المْسْتَقَي) 
روي ذلك عن أبي یوسف والحسن إذ نجاسة ملہ الأشیاء کانت لنجاسة الماء فیکون طھارتھا 
بطھارتہ نفیاً للحرج کطھارۃ دن الخمر'“ بتخلیلھا وطھارۃ عروۃ الإبریق بطھارة الید؛ إذا اأُخذھا 
کلما غسل یدہ. وإن وقع فیھا فأرتان أو أکثر؛ فعن أبي یوسف: ان الأرہےع کفأرة واحد والخمس 
کالدجاجة إلی التسم: والعشرة کالشاة. وقال محمد: الثلاث إلی الخمس کالھرةۃ والست کالکلب 
وھو ظاھر الروایة وعن محمدہ إذا کانتا کھیئة الدجاجة ینزح أُربعون وفي الھرتین ینزح ماؤھا 
کله وما کان بین الفأرۃ والھرة' فحکمە حکم الفأرةہ وما کان بین الھرة والکلب'" فحکمے حکم 
الھرۃہ وإن اجتمع الفأرة مع الھرۃ فھما کالھرۃ ویدخل الأقل في الأکٹر. (ولا تنْجسٗ البٹر بالبَمْر) 
وھو: لاإبل والغٹم وبعر یَبْعَرُه من حد مدع (والرَؤثِ) من راثہ من حد نصرہ وھو: للفرس والبغل 
والحمار (والخثي) بکسر الخاء واحد الأخثاء: للبقر؛ من باب ضرب؛ ولا فرق بین آبار الأمصار 
والفلوات” في الصحیح: ولا فرق في ظاهر الروایة بین الرطب والیابس؛ والصحیح والمنکسرہ في 
عدم تنجیس البئر بالقلیل مٹھا؛ لشمول الضرورۃ الکلء فلا تنجس بالواقع فیھا سن ذلكہ (إلا أن) 
یکون کثیراٌ واختلف في تقدیر الکثیر علی أقوالء منھا قو لان مصححان فلذا أقتصر علی ذکرھماء 
صحح في کثیر من الکتب المعتمدة أن الکثیر ما (یٰستکثرهُ النْاظرُ) والقلیل ما یستقله وعليه 
الاعتمادہ لأن أہا حئیفة لا یقدر شیا بالر أ٘يٍء في مثل هذہ المسائل التي تحتاج إلی التقدیر فکان 


.)۱۲۸/۱( ذکرہ الزیلعي في نضب الرایة‎ )٢( .)۱٥/( آخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )١( 

)٣(‏ ذکرہ التھانوي في إعلاء السٹن )۲٦۸/۱(‏ عن السمرقندي بلفظ: ه إذا وقعت الفأرة في البثر ینزح عشرون دلواً 
أو ٹلائون). 

/ الدَن: وعاء ضخم للخمر ونحوھا. المعجم الوسیط / دنن‎ )٥( ,/ الرشاء: الحبل. معجم لغة الفقھاء /رشاء‎ )٤( 

,/ کالعصفور والحمامة, (۷) کالدجاجة والبط. (۸) الفلاۃ: الصحراء. القاموس / فلا‎ )٦( 
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أُنْ ےر مائے روف برامرھے۔ 


أو 0 لو دلو دن بمرۂ وع موہ سو دو تج سد 


وَضفدع وحیوان الماء وق وقْبَاب وزنبُوں وعقربء نو و ا وا ا ا ا ا ا اج ا 


رصہھ۔ 


ھذا موافقاً لمذھبه. (أو ان لا يَخْلُو دلو عَنْ بَمْرَ) ونحوھاء وھذاروایة عن محمد بن سلمةہ وصححها 
فرسمبوت سی مس یی کسر وت بس روَا نت 
أي: لا ینجس (الماءُ بحْرّء حَمام) الخرہ : بالفتحء؛ واحد الحرء افت مثل قرء وقُر۔ وعن الجوھري: 
أنە بالضمء کجند وجنودہ والواو بعد الراء غلط. (و) خرء (عُصْفُورٍ) ونحوھماء مما یڑکل من الطیور 


--‌ 


غیر الدجاج والإوز؛ والحکم بطھارته استحسان لحدیث ابن مسعو دطللہ دأَئَهُ خَرئَتْ عَلَيْہِ حَمَامَة 
نت بأاصبعه) * وابن عمرظگ تروغل طان ارول رت لت“ رات 
حدیث أبي أمامة ١‏ أن النبي یڑ شکر الحمامة وقال: إنھا أوکرتْ علی باب الغَارِء حنّی سلمت فجَارَامَا 
اك تَعَالی المسُجد مَأَوَامَا)”'۔ فھو دلیل علی طھارة ما یکون منھاء واختار في کثیر مسن الکتب طھارته 
عندناء واختلف التصحیح في طھارۃ خرء ما لا یڑکل من الطیور ونجاسته مخففة (ولا) یفسد الماء 
أي: لا ینجس؛ وکذا المائعاتہ علی الأصح؛ (بِمّوتِ مَا) بمعئی: حیوان (لا دم لهُ) سواء کان بریأ أو 
بحریاً (فیه) أي: الماء والسائع؛ (كَسَمك وَضِفدع) بکسر الدال أفصح والأنٹی ضفدعة وناس 
یقولون بفتح الدالء وھي لغة ضعیفة وأطلق الضفدعء فشمل البريٍە لکن ما لم یکن لە دمء فإن کان لە 
دم سائل فإنه یفسد الماءہ (وحَیوانِ المَاء) کالسرطانء وکلب الماء وخنزیرہ لا یفسدہ (وَبَىٌ) ھو: 
کبار البعوض,؛ واحدہ بقةہ وقد یسمی به الفسفس في بعض الجھات وھو: حیوان کالقراد شدید 
النتن (وقْبَاب) سمي ذباہاً لأنه کلما هُب آب؛ أي: کلما طرد رجح (وزثبُورِ) بالضم (وعقرب) 
وخنفس؛ وجراد: ونحلء ونمل؛ وصرصر وبنات وردانء وبرغوث, وقمل؛ لقولہ ٹڑ: × إِذا وق الذبابُ 
فی شراب أَحَدِكُمْ فَلیْغْمِسْه قُمْ لينرَعَه فَإن في أَحَدِ جَنَاحَيْه دَاء وفي الآخر ثِفَاءًَ) . رواہ البخاريی. 
زاد أبو داود: ١‏ وَِنَه یَتّقَي بِجَنَاحه الذی فيه ا۵ك“ وفي ابن ماجە والنسائی: ٥‏ إِ٥َاوَقَمَ‏ في الطمَام 


۔ 


فَامقلوہُ ۵ فیہ فإنه یقَم الس وخ الَقا2و“ 


.)۷۹/۱( أیضاً أخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ )٢( .)۷۹/۱( أآخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ )١( 
وکلاھما بلفظ آخر.‎ )۷٦/١( آخرجه الطبراني في الکبیر (٢٢/٣٦])ء والأصبھاني في دلائل النبوةۃ‎ )۳( 
أآخرجے البخاري في بدء الخلقء باب: إذاوقع الذباب في إناء أحدکم فلیغمسےه (۳۳۲۰)ء وأبو داود في‎ )٤( 
.۔)۳۸٢٤( الأطعمةہ باب: في الذباب یقع في الطعام‎ 
أخرجە ابن ماجه في الطبء باب: یقع الذباب في الإناء (٣٥٥۳)ء والنسائي في الفرع والعتیرة باب: الذباب‎ )٥( 
.)])۲۷۴۳( یقع في الإناء‎ 
ہے ۸ نے‎ 
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ولا بوفوع آدميٰ؛ وما موک حم ا حرج حَبَاء ولَمْ يکُنْ علی بدیم تَجَاسة ولا بوٹوع بَغلِ وحمَارِ 


وسباع طَیْر ووحشء في الصُحیح. وا وصضل لَعَابَ الواقع إلی الا أَحَذٌ حَکِمَۂُ ووجود حیوان مییت 
فیھا ینس مَِمَوم وََله ومن من ٹلا ثلائۃ آیا ولیَالیھاء ا لم معْلَمْ وقت وَقُوعه 


وقولہ ٹڑ: سام کر ےس تک کا ا و سر ار 
ووضووۂ؛''' (وَلا) یفسد الماء أي: لا ینجس (بوفُوع آدميٗءو) لا بوقوع (ما يُوكْلَ لحمُهُ)ء کالإبل 
والبقر والغٹم (إِذٌّاخَرَجحَيَا ولم يكَنْ عَلَی بدنه تُجَاسةٌ) متیقدةۃ وإنما قلنا ذلك؛ لأنھم قالوافي 
البقر ونحوہ یخرج حیاً لا یجب نزح شي,ء وإن کان الظاھر اشتمال بولھا علی أفخاذھاء لکن احتمل 
طھارتھاء بأن سقطت عقب دخولھا ماء کثیر ا ھذامع أن الأصل الطھارۃ (وَلا) یفسد الماء (بوقُوع 
بغل وجمار وسباع طیّر) کصقر وشاھین وحدأة (و) لا یفسد بوقوع (وحٔش)ء کسبع وضبم 
ونمر؛ وقرد؛ (في لصُحِیُح) لطھارۃ بدنھا. وقیل: یجب نزح کل الماء؛ إلحاقاً ترطربۃ المذکٗورات 
ہلعابھاء إذالم یصل لعابھا الماء؛ (وَإنْ وصل لُعابٌ الوّاقع إلی الماء أََدَ) الماء (حَکُمَہُ) طہهارۃ 
ونجاسة وکرامة وقد علم ذلك في الأسآر” فینزح بالنجس والمشکوك؛ وفي المکروہ یستحب 
نزحھاء ویستحب نزح دلاء ولو طاھراً وقیل: عشرین” وإن کان خنزیراً نزح الجمیے: وإن لم یصل 
فمه الماء لنجاسة عینہ. وقیل: الکلب مثله والأصح أن الکلب غیر نجس العین کما قدمناہ. وقیل: دبرہ 
منقلب إلی خارج. فلھذا یفسد الماءء بخلاف غیرہ من الحیوانات. 

(ووجُود حَیوانِ مَيتِفیْھا) أي: الیخر (يْتَجمَھَا مِْ یو وَليلَةٍ) عند آبي حنیفة احتباطاے 
(ومْتفْخ) ینجسھا (منْ ثلائة ایام ولیالبھا؛ ا لم يْعْلمْ وقتٗ وِقوعِه)ء فینجس المصاء في حمق الوضوء 
فیلزم إعادۃ صلوات تلك المدةہ إذا توضؤوا مٹھا وھم محدشوذہ أو اغتسلوا منھا من جنابة وأما إذا 
توضؤوا منھا وھم متوضئون: أو غسلوا ثیابھم من غیر نجاسة فإِنھم لا یعیدون إجماعا لأن الصلاۃ لا 
تبطل بالشك: وأما إذا کانوا قد غسلوا ثیابھم عن نجاسة ولم یتوضؤوا منھاء فلا یلزمھم إلا غسلھا 
علی الصحیح؛ ویحکم بنجاستھا في الحال من غیر إسناد؛ لأنه من باب وجود النجاسة في الشوب؛ 
کمن وجدھا بثوبە أکثر من درھم؛ ولم یدرِ متی أصابته لا یعید شیئاً من صلاتہ اتفاقاء هو الصحیح. 


؛)۲٥٢/١( أآخرجه البیےهقي في سنہ کتاب الطھارة باب: ما لا نفس له سائلة إذامات في الماء القلیل‎ )١( 
.)۳۸( ص‎ )۲٢( .)۳۷/۱( والدارقطني في کتاب الطھارۃء باب: کل طعام وقعت فيیه دابة لیس لھا دم‎ 
لأن کل موضع فيه نزح لا ینزح أقل من العشرین لأنه أقل ما جاء بے الشرع من المقادیر اھ وهذا الٹزح‎ )۴( 
لتسکین القلب لا للتطھیر حتی لو توضأً منھا من غیر نزح جاز. ط‎ 
۲۷۷۵۴۲358 ۴ائ۸18138:۷٥‎ 


والتقدیر بتلك المدة قول الإمام رحمه اللہ؛ لأن الوقوع في البثر سبب لموته ظاھراً فیحال عليه. 
واحتمال الموت بغیرہ موھوم لا یعتبر في مقابلة الظاھرء وقدر زمان بقائه فیھا میتاً بیوم ولیلةء في 
غیر المنتفخ احتیاطاًء لأن ما دونه ساعات لا تدضبط لتفاوتھاء وقدر في المنتفخ بثلائة أیام؛ لأن 
الانتفاخ دلیل تقادم العھدہ والحیوان لا ینتفخ غالباً إلا بعد ثلاثة أیام۔ وقسال ابو یوسف ومحمد: 
یحکم بنجاستھا وقت العلم بھاء ولا یلزمھم إعادۃ شيء من الصلوات: ولا غسل ما أصابه ماؤھا في 
الزمان الماضيء حتی یتحققوا متی وقعت؛ لاحتمال أنھا ماتت في الحال وهي غیر منتفخة أو ألقاھا 
الریح أُو غیرہ میتة منتفخة. 

تتمة: لو عُچن بماٹھا عجین, قال بعضهم: یلقی للکلاب وقال بعضھم: یعلف بے المواشي: 
وقال بعضہم: یباع من شافعي المذھب'''۔ وفي ( البدائع): ذکر القول الأول بصیغة قال مشایخنا: 
یطعم للکلاب. انتھی. وذکر ابن رستم في (فوائدہ) عن أبي حنیفة رحمه للہ: من وجد في ثوبە منیاً 
أماد من آخحر ئومة نامھاہ لأنہ سبب الاحثلامء وفي الدم لا یعید شیثاًلأنه یصیبه من الخارج بخلاف 
المني حتی لو کان الثوب یلبسهە هو وغیرہہ یستوي فیه حکم الدم والمني. وفي البول من آخر ما بال۔ 


)١(‏ لأن الماء إذا بلغ قلتین لا ینجس عندہ بدون ظھور أثر. ط. 
ہس وی سے 
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فصل بے الاستنتجاء 


َلْرّم الرّجُل الاستبراء حتّی ہڑول أثر البَوْلء ويَطْمیِنَ قَلبّهُ علی حَسَب عادتبء ما بالَشٰيء أو 
گج مھ ٴ۶ ه٠۰۰‏ -- ه۔ں>ھ .ھ ٠ٰ‏ .5 7 7 7 ےھ س۰٠ْ‏ 
التتحنحء آو الاضطجاعء او ضیرہ؛ ولا یجوز لە الشروع في الوضوء حتی یطمئِن بزوالِ رشج البول۔ 


فصل ٗ ٌٌ الاستتنجاء 

هو مأخوذ من: نجوت الشجرۃ وأنُجیتھاء إذاقطعتھاء کأنه یقطع الأذی عنه وقیل: من النجوۃة 
وهي ما ارتفع من الأرض؛ لأنه یستتر بھا عن الناس. والسین فيه یجوز أن تکون للطلبء أي: طلب 
النجو لیزیله فالسین فيه کما في استخرج. والاستنجاء والاستطابةء والاستجمار؛ بمعئی: إزالة 
الخارج من السبیلین عنھما. لکن الثالث مختص بالحجر؛ مأخوذ من الجمار وهھي صغار الحصیء 
والأولان یعمان الحجر والماء. وقال في ( الفائق): الاستنجاء قطع النجاسة. انتھی. وھو ظاھر فیما 
إذا کان بالماء لا الحجر. فالتفسیر الأول ألیق؛ وھو المنقول عن المطرزي وغیرہ. 

(يلْم الرّجُل الاستبراءُ) عبّر باللزومء لکونه اأقوی من التعبیر بالواجبء فإن ھذا أمر یفوت الجواز 
بفوتہہ وھو: طلب البراءۃ مطلقا ویراد بە في باب الطھارۃہ طلب براءۃ المخرج عن أثر البول (حتّی سزّول 
أثرالبَوْل) أراد بالأئر البلل الذي یظھر علی الحجرء (ويَطْمیْنَقلبه) أي: الرجل؛ وإنما قید بالرجل لأأن 
المرأة لا تحتاج إلی ما یحتاج إليه الرجل من نحو التنحنح” ہل کلما فرغت من البول تصبر قلیلاً ئم 
تستنجي؛ ولما کان الذي یحصل بە الاستبراء مختلفاً باختلاف عادات الناس؛ لم یقید بشيء فیکون 
(علی حَسب عادتہ: إِمَا بالمَثٰيە أو اْتحُْم" أوٍ الاضْطجاع) علی جانبە الأیسر (أوْ غیر من نقسل 
الأقدام والركض بھاء وعصر الذکر برفق, (وَلا يَجَوزُ) أي: لا یصح رك الششروعٌ في الوضٰوء حنّی 
یطمیِنْ بزوالِ رشح البْوَل)؛ لأن ظھور الرشح علی رأس السبیل مثل تقضاطرہ فیمنع صحة الوضوء. ٹم 
شرع في صفة الاستنجاء فقال: (والاسُْتِنْجَاء) لیس إلا قسماً واحصداً وهو: (سْنَةٌ) مؤکدۃ للرجال 
والنساء لأأنه یڑ واظب عليهه ولم یکن واجباً لترکە عليه الصلاۃ والسلامء ذلك في بعض الأوقات. 
وقال عليه الصلاة والسلام: ٢‏ مَنْ اسْتَجْمَر فلَیْوتِرْہ وَمَنْ فَعَل مَذَافَقذ أَحْسَن وَمَنْ لا فلا حَرج) ۳ 
)١(‏ أي: في الاستبراء لائّساع محلھا وقصرہ ط. 
(۲) لن العروق ممتدة من الحلق إلی الذکر وبالتنحنح تتحرك وتقذف ما في مجری البول. حاشیة ابن عابدین (۲۳۰/۱). 
(۳) أخرجه أبو داود في الطھارة باب: الاستتار في الخلاء (٥۳))ء‏ وابہن ماجے فی الطھارة باب: الارتیاد للغائط 

والبول (۳۳۷)). قولە: استجمر أي: استعمل الجمار وهي الحجارةۃ الصغیرة فتح الباری .)۲٦٢/١(‏ 
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من نجس یخرج من السپیلین, مُا لم یتجاوزِ الْحَرُجء وإن تجاوز وکان قَدْرَ الشرھمء وجب إزالته بالماء 
وك زاد علی الڈرہم افْتَرضٗ غسلہُ وَیَقْتَرَضْ غَسْلَ ما في الصرج عند الاغتسالِ من ال جنابةء والحیٔ٘ضء 
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والنفاسء ون کان ما في اللخرج قلیلاً لم می شض ےش سس سس فلس سس 
رواہ أبو حاتم فی صحیحه وغیرہ وما ذکرہ بعضھم من تقسیمه إلی فرض وغیرہ" ففیه تسامح سنذکر 
ما یظھر به وجه ذلكہ إن شاء الله تعالیە وقولہ: (من تُجس) احترز بە عن الریح: فإنه لیس بنجس”'علی 
الصحیح ولا یکون علی السبیل, والاستنجاء منە بدعة وقول: (يخْرْجٌ من السہِیلیْن) جريٗ علی 
تما زنر سب ۸د ساس فووسی اک لسر رم کالٹاری فاف تاس 
کون الخارج معتادا أو غیر معتاد في الصحیح حتی لو خرج من السبیلین دم أو قح یطھر بالحجارةۃ 
في حق العَرَّقء وجواز الصلاة معہہ لإجماع المتأخرین علی أنہ: لو سال العَرَق مده وأصاب الشوب 
والبدن أکثر من قدر الدرھم” لا یمدع جواز الصلاۃ معہہ وأما إذ جلس في ماء قلیلء فإنه ینجس. وقولە: 
(مَا لُم يَتَجاوزِ المَشْرَجٌ) قید لتسمیتہ استنجاء؛ ولکون مسنونا (وإِن تُجَاوَرَ) المخرج (وَکَانَ) 
المتجاوز (فَذْرَ الذرھم)“ لا یسمی [زالة المتجاوز استنجاء فلھذا (وَجَبَ إِزَالَنهُپَالماءِ) أو المائع: ولا 
یطھر بالحجر لأنه من باب إزالة النجاسة الحقیقیة عن البدنہ (وَإِن زاد) المتجاوز (عَلَى) قدر 
(الڈرھم) المثقالي؛ وھو: عشرون قیراطا'” في المتجسد أو زاد علی قدرہ مساحة في المائع (افترض 
غسله) بالماء أو المائع, (ویقْتَرضْ غَسْٰل مَا في المَخْرَج عِنْد الأغتِسَالِ مِنَّ الجنابةہ والحیٔض: و الثّفاس) 
بالماء المطلق؛ (وإِن کان مَا في المخْرَج قَلیْلا)؛ لیسقط ف ضیة غسلە للحدث, ۱ ۱ 


)١(‏ وھو صاحب السراج فإنه جعلە أقسامآًحمسة أربعمة فریضة من الحیض والنفاس والجنابة. والرابہۓ: إذا تجاوزت 
النجاسة مخرجھا وکان المتجاوز أکثر من قدر الدرھم. والخامس: مسنون إذا کانت مقدار المخرج في محلہ. ط. 

)٢(‏ لأن عیٹھا طاھرۃ وإنما نقضت لانبعاٹھا عن موضع النجاسة ولأن بخروج الریح لا یکون علی السبیل شيء. 
حاشیة ابن عاہدین (۲۲۳/۱). 

(۳) الدرهم: قطعة نقدیة من الفضة وزنھا )٦(‏ دوائق < ١۸‏ حبة ٭ ۲,۸۱۲ غراماً معجم لغة الفقھاء / درھم / وقال 
المصنف في باب الأئجاس والطھارۃ عنھا: ومساحتہ قدر مقعر الکف داخل مفاصل الأصابع. 

.)۲٤٤/١( قال النخعي رحم الل: أرادوا أأن یقولوامقدار المقعدة فاستقبحوا ذلك وقالوا مقدار الدرھم. البحر الرائق‎ )٤( 

)٥(‏ القیراط: یساويی خمسة شعیرات: والدرھم المثقالي یساوي مائة شعیرة. شرح فتح القدیسر (٢/(۲۱)ء‏ والشعیرةۃ 
نوع من الحبوب وھي وحدۃ للوزن ولقیاس الاأطوالء وزنھا الشرعي ست حبات من الخردل البري > )٥,٦(‏ 
غراماً وطولھا الشرعي )١,۳۲٣(‏ سم والقیراط مقدارہ في وزن الفضة والاأشیاء )٤(‏ حبات شعیر - )١,۲۳٣(‏ 
غراماً معجم لغة الفقھاء / شعیرة /قیراط / 

۔-۲م- 
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وأن یستنجيٰ بحجر مُنْقَ وتوہ والْفَسْل با ماء ا٘حبٗ والأفضل ا مع بین الاِ والخجر؛ فیمسح ثم يَنِْل 
ویجوڑ أْ یقتصِر علی الاء أو الحجر. والسْنة إِنقاء الحَلء والمدد في الأحجار مندوب۔ لاسْنة مؤکد 
فیستنجي بثلاثة أحجاں تَدْباً إِنْ حصل التنظیف بدونھا۔ وکیفیة الاستنجاء: اُن یسح بالحجر الأولِ منْ جھة 


(9) یسن (أَنٔ يَستَنْحي بِحَجَر مُْق)' " وھو: الذي لا یکون خشنا کالآجر ولا أملس لأن الانقاء 

هو المقصود بالاستنجاء ولا یکونٔ بدونہ؛ (وْنَحَوہ) أي: الحجر من کل طاهر مزیل ہلا ضرر غیر 
متقوم ولا محترم' " (والفَسْل پالماء) المطلق رام لحصول الطھارۃ المتفق علیھاء وإقامة السنة 
علی الوجه الأکمل” لأن الحجر مقلل والمائع غیر الماء مختلف في تطھیرہ (والأْضَل) في کل 
سیر ہہت ہس (المَاءِ والحَجَر) مرتبےء (فِيْمْسَم) الخارج (ثمْ يَتْسِلٌ) المخرج؛ 
لقوله تعالی: فاآن تَقُومَ فی فید رجال حور بَت ها4 زالڑتا: ۱۰۸]. قیل: لما نزلت هلہ الایةہ قال 
رسول اللہ 8لاڑ: (یا أھل قٌباء إنّ الله نی عَلیيکم فمَاذًا تصنعوند عند الغَائط؟ قالوا: تُتٍْےعٌ الضائط 
الأحجارَ ثم تُبعٌ الأأحجارٌ الماءَ)“'۔ فکان الجمع سنة علی الإطلاق في کل زمانء وو الصحیح 
وعليه الفتوی؛ وقیل: ذلك في زماننا لأنھم کسانوا یبصرون؛ (وَيَجُوٴرُ) أي: یصح (أن يَقْتَصِرَ عَلَی 
الماء) فقطء وھو یلي الجمع بین الماء والحجر في الفضلء (أوٴ) علی (الحجّر) وھو دون ما قبله فيی 
الفضلء وتحصل السنة وإن تفاوت الفضل: (والمنة قَہُ المَحَل) لأنہ المقصود (رالعْذد ني) کٹ 
(الِأحْجَارِ) ثلاثة (مَنُْوْبٌ)ء لقوله عليه الصلاۃ والسلام: (مَنْ اسْتَجْمر فلَیْوتَرْ” لأئ یحتمل 
لإباحة فیکون مندوبآء (لا سّة موكَذَة)؛ لأ الإنقاء تہ تر مو وا 
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(منا ٌ سْتَجْمر فلیْوتیْ مَنْ فعَل فقذ أَحْسَنْ وَمَنْ لا فلا حَرَج)1”' فإنه محکم في التخییر". 

تی مرید الفعل المندوب (بِعَلائّة أحجار) یعني: بإکمال عدد الأحجار ثلاثة (نَد‌باً إِنْ 
حَصل السّنْظیْفٌ) أي: الإنقاء (ہِدُونھَا)ء ولما کان المقصود هو الإنقاء ذکر کیف یحصل بھا علی 
الوجه الأکملء فقال: (وَكیَفیة الاسْتِنْجاء) بالأحجار (أَكْ يمَسّح پالحجر الأوْلِ) بادئا (منْ جھة) 


.)۲۲۰/۱( منق: من التنقیة أو الإنقاء أی: نظیف. حاشیة ابن عاہدین‎ )١( 
)٤٥( انظر فصل فیما یجوز به الاستنجاء وما یکرہ بە۔ ص‎ )٢( 
أی: أفضل من الحجر وحدھ روي عن عائشاظُ قالت للنسوۃ : مُر ومک يَْتطِيُوابلمَاءِفَإلي آَسْمَحْيهمْ‎ )٣( 
.)۱۹( فان رَسُول الله و کان يَفْعَلهء: أخرجه الترمذي في الطھارة باب: ما جاء في الاستنجاء بالماء‎ 
.)۱۸۸/۱( والحاکم في المستدرك‎ )٠ ٠/١( أخرجہ البیھقي في سننە في الطھارة باب: الاستنجاء بالماء‎ )٤( 
.)٢١( تقدم تخریجه ص‎ )٦( .)٢۹( نقدم تخریجه ص‎ )٥( 
أي: لا یحتمل التأویل فیدل علی نفي وجوب الاستنجاء وعلی نفي وجوب العدد فی ط.‎ )۷( 
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اعدم إلی خلفء وبالعي من خلفٍ إلی نذا انال من قد إلی خلف؛ إذا کانت ا صَیة مُدَلاٌ وإِن 
کادت غیرَ مُدلاَوه ییتدی من خلفِ إلی قُدَاٍ وأ تبند کم إلی عَلْفٍء خَشمّة تلویٹ فرچھا۔ :ثمیغسل 
ید أُوْلاً با ماء ءء ثمْ مَذلكُ اغحل بالماء ءِ بباطنِ اصبع أو اصبعین أو ٹلاٹِ ان احتاج۔ فیصعد الرٔجل اصبعه 
الوسطی علی غیرها في ابتداء لاستجاہ ثشمٌبصمَد ضر ولا یقتص علی اصبع واحدة والرأ٤تصمَد‏ 
بنصرھا وأوسط اأُصابعھا معاً ابتداء خشیة حصولِ اللّق ویالغْ في النظیف حمّی یقطع الرائحة الكربهَة 
وفيی إرخاء الَفْعَدة إنْ لم یکَنْ صائماً فإذا فرعٌ غسل یدہ ثالِیاء وتشف مَفْعَدَتَهُ قبل القیام إذا كاكَ صائمَا 


(المقَدُم) أی: القبل ( إلی خَلفيہ وبِالكانی مِنْ عَلْفٍ إلی قَدَاٍ)ء ویسمی إدبارا (وبالمٔالٹ: من هُداٍ إلی 
خلف) وھذا الترتیب (إِذا کائّتِ الحَصَة مُدَاةً) سواء قَاد سنا او شتاء خشیۃة تلویٹھاء رر کت 
غَيْرَمدلاب يبتدِی مِنْ خَلْف إلی قدَا)ء لکونه ابتعئی اظبات (والمرأة تبتدئ میْ قد إلی خَلَف 
ىت ة تلویث فرچھا ثمٌ) بعد المسیح یسل يَنَهُ أولا پالماء)؛ اغلا تتشرب المَسَام الہاء اچس پازل 
الاستنجاء (ئم يك المحل بالماء ٍ بباطنِ إ اصبع أو ِصَبَعَیْن) في الابتداء (أو لاٹ إِنِ احتاج) إلیھا 
ابتداءَ اعد الَرْجل اصبعه الوْسُطّی عَلّی عَيْرِمَ) قلیلاً (ني ابتذاء الاستنجا ۶) لینحدر الماء النیجس 
من غیر شیوع علی باقي المحل؛ (اُمٌ) إذاغسل قلیلاً (یصمّد بِنْصَرَہُ)ء شم خنصرہ ثم السبابة إِن 
احتاج لیتمکن من التنظیف؛ (ولا مر عَلَی إصبّے واحدة)؛ لأئنه یورث داء ولا یپحصل ہب کمال 
التنظیف. (والم ره تُصَمْد بِنْصَرھا وأَوْسّط أصابعھا مَعَابْتدَامُ عَعليَةَ حُصُولِ اللة) لو ابتدأات بإصبع 
واحدة فقد تحصل؛ فیجب الغسل علیھا ولا تشعر. والعذراء لا تستنجي بأصابعھا بل براحة کفھاء 
خوفاً من زوال العذرۃ' (ویٔبالع) المستنجي (في اللّنظیف: حتّی یقطع الرَائحة الكريهّة)'' ولم يقَدرٔہ 
بعدد؛ لأن الصحیح تفویضه إلی رأیہ حتی یطمشن قلبه أنه قد طھر بیقین: أو غلبة الظن ولا یقدر 
بالعدد إلا أنیکون موسوسًّ فیقدر بالثلاث في حقہ وقیل: بالسبع: وقیل: یقدر في الإحلیسل'” 
بالثلاث؛ وفي المقعدة بالخمس وقیل: بالتسے: وقیل: بالعشرہ (وٌ) یبالغ (في إرخےءءِ المقمّدة)؛ لیزیل 
ما في الشرج بقدر الإمکان (إن لم کَنْ صائمًَ)ء فإن کان صائماً لا یبالغ؛ حذرأمن إفساد الصوم 
ویحترز أیضاً من إدخال الإصبع مبتلقّ فإنه یفسد الصوم: (فإذٌافِرَعٌ) من الاستنجاء بالماء (غسل یدۂ 
ثائیَاء وتّشّف مَفْعَدَنَهُ قبل القیام)؛ لثلا تجذب المقعدة شیئاً من الماء (إِذٌا کان صَئِمَاً)ء ویستحب لغیر 
الصائم أیضا حفظا للثوب عن الماء المستعمل. 


/ العذرة: هي بکارۃ المرأة فإذا انتضت فھي ثیب. معجم لغة الفقھاء /عذرة‎ )١( 
أي: عن المحل وعن أصبعه التي استنجی بھاہ لأن الرائحة أثر النجاسة فلا طھارة مع بقاٹھا إلا أن یشق والناس‎ )٢( 
/ عده غافلون. ط. (۳) الإحلیل: مخرج البول. معجم لغة الفقھاء / إحلیل‎ 
ےت ٤ہ بی‎ 
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ں وہ 


لا یجوٌ کشفٗ العَورة للاستنجاءی وك تجاوزت الجاسَة مخرجھاء وزاد الَجاوِزٌ علی فَذْرٍ و 
لا صحُمَعَة الصلام إِذاوجد ما يْزيلّهُ ویحتالُ لإزالكِه من غَيْرٍ کشف العورة عند مَنْ برا ۔ویکرہ 


الاستنجاء ء بعظمء؛ وطعام لآدميٗ؛ أو بھیمة؛ واج وخزّفء 4900 - -.- 1ی *یھھ أ۸,۸,+ھ..+ 
كت 0-1ص .ہے ے چٹ ڑڑ*“ژ ڑکڑ‌-گک_--. 


فصل فیما یجوز به الاستنجاء وما یکرہ به؛ وما یکرہ فعله 

(لا يَجُورُ کَشْفُ المَوٴرة للاستنْجَاء) عند من یراہ؛ لأن کشفھا حرام یفسق بے؛ ولو کان علی 

شط نھر لا سترة فیه فلا یرتکب المحرم لإقامة السنة"' ویزیل ما في المخرج بنحو حجر من 
تحت ثیابہ وتصح الصلاۃ بسدون الاستنجاءہ لکونه ستة إذالم تتجاوز مخرجھاء (وإن تجاوزتِ 
الُجاسَةً منخرجھا) قید بەہ لأن ما في المخرج ساقط الاعتبارہ ولا یضم ذلك إلی ما یباخ قدر الدرهم 
بە من المتجاوز فلا یمنعان صحة الصلاة (و) إذا (زاد المتَجاوز) بانفرادہ (عَلی قڈرٍ رٍ الذرھم) وزناً 
سو ور سا (لا تحت الما ٌ)؛ لزیادته علی القدر المعفو عده (إذا 
وُجد ما یَٔيله) من ماء أو مائع؛ (وَيَحْمَالَ لإزالتۂہ مِنْ غيْر کشْفِ العَوٰرَة عِنَْ مَنْ يَرَ)ء تحرزأعن 
ارتکاب المحرم بالقدر الممکن. (ویٔکرهُ الاستنجاءُ َعظُم) وروٹ؛ لقولە عليه الصلاة والسلام: 
٦لا‏ نُستَنْجُوا پالرُوٴث ولا ِالعظّام فَإنهمَا زَاد إخْوَاْكمُم مِنْ الْجِنٌ)"' وفي دلائل النبوة) للحافظ 
أبي نعیم أن الجن التمسوا منہ قچڑ لیلة الجن هدیةہ فأعطاہم العظم والروث. فإذا وجدوھما صار 
العظم کأن لم یڑکل؛ فیاکلونہ وصار الروٹ شعیراًوتبناً وعلفاً آخر لدوابھم: وفلك معجزۃ 
للنبي چٹ بتعلیمه تعالی إیاہہ والنھي یقتضي کرامة التحریم (وَطعَام اي أوؤ بهيمة)؛ لازإؤسراف 
والإاھانة وإتلاف المالء وقد تھی عنە عليه الصلاة والسسلام ' ٭ (وآَجْم) بمد الھمزة وضم الجیم؛ 
وتشدید الراء المھملة؛ فارسي مُعَربء وھو: الطوب بلغة أھل مصر. ویقال لە: آجور علی وزن 
فاعول: اللِنُ المحرٗقء کرہ بە لخشونته فلا ینقي المحل ویؤذیہ (وخَرّفٍ) هو: صغار الحصی؛ 


)١(‏ لِأن درء المفاسد مقدم علی جلب المصالح غالباً واعتناء الشرع بالمنھیات أشد من اعتنائه بالمأمورات ولذاقال 
عليه الصلاۃ والسلام: دما تهَْنْكُمْ عَنه فَاجْتببُو وَمَا مَرْتُكُمْ به فَافعَلوامِنْهُمَا انتَطْمْتُمْءٴ: أنخرجے مسلم في 
الفضائلء باب: توقیرہ ہچ (۱۳۳۷)ء وأحمد في مسندہ (۳۱۳/۲). ط. 

(۲) أآخرجه النسائي فيی السنن الکبری (۷۲/۱)ء والترمذي في الطھارة باب: ما جاء في کراھیة مایستنجی منه (۱۸). 

(۳) أي: الإاسراف لقولہ قچؤ: ہلا تُسْرفٗ لا تُسْرفْ؛ أنخرجے ابن ماج في الطھارۃ باب: ما جاء في القصد في 
الوضوء .)٦٢٤٢(‏ " ۱ 
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وفحم وزجاجء وجص وشيء مختَرمٍ کخرقة دیباجء وقطنء وبالید الیمنیء الا من عذر. ویدخل اخلاء 

برجلە الیٰسری؛ ویستعیڈ بالله من الشیطان الرجیم قبل دُخوله 2 - ۹002ھ" 
۰ ۔‫ ہ/ھه و۶‌۔ ٴ5 ۶ 

لعدم التمکن من الاانقاء بھاء وقد تلوث یدہ (وفحم) لتلویثہ (وزجاج وجص)؟ لانه یضر المحل 

یکرہ الاستنجاء (بالیّد الِيْمْنَی) لما روی أصحاب الکتب الستة عن أبي قتادۃظڈ قال: قال رسول 


الله قاؤ: ١‏ دا ببال أحَدْكُمْ فلا يَمْسَمْ ذَكَرَهُ پِیّمینه وَإِذا آئی الْخّلاء فلا يتَمَسَمْ پیمینہ وَإِذَا شرب فلا 
بے پاھتا وَاحداء (إلآ من عُذر) بالیسری یمدع الاستنجاء بھاء فلا یکرہ الاستنجاء 7 
وإذا استنجی بالماء یکون علی شط ماء جار أو ہصب خادم أو زوجتہ. (وَیَدْل الخَلاءَ) قال 
الجوھریي: الخلاء ممدود” المتوضأًء والخلاء أیضاً: المکان الذي لا شيء فیہ. انتھی. والمراد بیت 
التغوطء یدخلە مرید الطھارةۃ (برجله الیٔسری) ابتداء مستور الرأس استحباباء تکرمة للیمنی؛ لأن 
الخلاء موضع مستقذر؛ یحضرہ الشیطان (وَیَسْتَعِيْذ) أي: یعتصم,. قال في ( المصباح): استعذت 
باش وعذت بە معاذاً وعیاذا اعتصمت (باللّه مِنّ الشّیطان الرٗجیم قبل دُخُوله) وقبل کشف عورتہ 
ویقدم تسمیە الله تعالی علی الاستعاذة؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: ١سٹْرٌ‏ ما بَيْنَ أعَیْن الْجِنٌ 
وعوراتِ بُني اذ إِذَا دخل َحَدكُمْ الخَلاءَ ان يَقول: پسُم اللہ ؛ ”' رواہ عليیط4. ولقوله علیے الصلاۃ 
والسلام: ه إن الحشوش مُحْتَضَرَةٌ فإذا آئی اأحدکم الحَلاہً فلیل: اود باللہ من الخبث 
والخبَائث) ا“ والشیطان معروفء وهو من شَطَنَيَعْطن إذا بعدء ویقال فی: شُاطن وشَیْطن ویسمی 
بذلك کل متمرد من الجن والإنس والدواب؛ لبعد غورہ في الشر” وقیل: من شاط يَشیطء إذا ملكء 
فالمتمرد ھالك بتمردہہ ویجوز أُن یکون مسمی بفعلانء لمبالغته في إھلاك غیرہ. والشیاطین علی 
ضربین: جني و إنسي؛ قال الله تعسالی: لوَكَذَِكَ جَعلَمَا لکل تَِيٍ عَدُنَا کَیوین آلزیں ولگ [لاکل: .]۱١١‏ 


والرجیم بمعنی المرجوم بالطرد واللعن؛ وقیل: هو بمعنی فاعل: أأي: یرجم غیرہ بالإاغواء. 


)١(‏ آخرجه البخاري في الأشربةہ باب: النھي عن التنفس في الإناء (٥٥٥٢))ء‏ ومسلم في الطھارة باب: کرامة 
استقبال القبلة وقت قضاء الحاجة )٢( .)۲٦۷(‏ أي: کلمة الخلاء بالألف الممدودة. 

(۳) آخرج الترمذي في الجمعة باب: ما ذکر من التسمیة عند دخول الخلاء (٦٦١)ء‏ وابن ماج في الطہارةۃ 
وسنٹھاء باب: ما یقول الرجل إذا دخل الخلاء .)۲۹٦(‏ 

)٤(‏ آخرجه أبو داود في الطھارة باب: ما یقول الرجل إذا دخل الخلاء (٦)ء‏ وابن ماجه في الطھارۃ وسنٹھاء باب: ما 
یقول الرجل إذا دخل الخلاء )٥( .)۲۹٦(‏ أي: لشدۃ قبحه في الشر۔ ط۔ 

-س۷1۰(- 
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۱ و تمدّاعلی یسارہہ ولا یتکلم الا لضرورة ویکرہ تحرباً: استقبال القبلةء واستدبارُھاء ولو فيی 


والحشوش جمع الحش ‏ بالفتح والضم وھو بستان النخیل في الأصلء ثم استعمل في موضع 
قضاء الحاجة لأنھم کانوا یقضون الحاجة فیھاء والمحتضرۃ: الأمکنة التي یحضرھها الشیطانء 
ویرصد فیھا'' بني آدم بالأذی والخبث -بضم الخاء والباء- جمع خبیث: وهو: المؤذي من الجن 
والإانس والشیاطینە والخبائٹ جمع خبیثةء یرید ذکران الشیاطین والجن وإناثھم. ویروی خٌبٔٹ 
-بسکون الباء- وھو مصدر بمعنی الشرہ والاستعاذۃ منھم في البناء المعد لقضاء الحاجة لأنه 
مأواهمء وفي الفضاء لأنه یصیر مأواھم بخروج الخارج. (ویجلسٗ مُعتمِدَاً علی یسَارِہ)من 
رجلیە ناصباً الیمنی منھماء بأن یضع أصابعھا علی الأرض ویرفع باقیھا لأن ذلك أسھل 
لخروج الخارج ولِأنه المناسب ھناء ویوسع فیما بین رجليه (ولا یتکلمُ الا لضرورة) فإن اللہ 
یمقت علی ذلكہ قال قؤ: ‏ لا يَخْرّحْ الرَجُلان يَضْربان الْغَائط کاشِفیٰن عَنْ عَوْرَتَہما يَتَحدمُان 
فَإِن الله سو عَلی دَلكء "۲ رواہ أبو داود والحاکم جح رش متا الغائط: رافات: 
قال أمل اللغة: یقال: ضربت الأرض؛ إذا أئثیت الخلاء وضربت في الأرض؛ إذا سافرت. 
والمقت: البغض. وقیل: أشدہ. والمقت وإن کان علی المجموع فبعض موجبات المقت مکرو؛ 
رش تَحْريمَا اسْتِقبَال القبلَة) بالفرج حال قضاء الحاجة. واختلفوا في الاستقبال للتطھیر؛ 
واختار 2 التمرتاشي) أنە لا یکرہ (و) یکرہ (اسِْدْبَارّهَا) لقولے عليه الصلاة والسلام: ١‏ إِذًا 
انِيْتُمْ الْغَائط فلا تَسْتَقْہلوا الْقبْلَة وٗلا تُسْتَدہرُومَاء وَلَکنْ شَرَقُوا او غَرٔبُوا)” وو بإطلاق 
یتناول البناء والفضاءء فلذا قال: (وَلّو في البْْیَنِ) وإذا جلس مستقبلا ناسیأاء فتذکرہ یستحب لە 
الانحراف بقدر ما یمکنە. لما أخرجه الطبري مرفوعاً: <مَنْ جَلَُسیٔبولَ قبالة القبلةء فَانْحَرَفَ 


.+ھصھ 


ع۔ےھ*۔ ۰ وھ 2ھ 32 او ہی جس 
عَنْها إجُلالا لھاء لم یقم مِنْ مَجْلسه حتی يَغفر ل4( “. 


(١)أ٘ي:‏ ینتظرھم ویترقبھم. ط. 
)٢(‏ أنخرجه أبو داود في الطھارة باب: کراھیة الکلام عند الحاجة (١۱)ء‏ والحاکم في المستدرك .)۲٦٦/١(‏ 
)٣(‏ آخرجہ البخاري في الوضوءء باب: لا تستقبل القبلة بضائط أو بول إِلا عند البناءہ جدار أو نحوہ )۱٤٤١(‏ 
ومسلم في الطھارة باب: الاستطابة .)۲٦٢(‏ 
)٤(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱۰۳/۲)ء وقال: أخرجه أبو جعفر الطبري في تھذیب الآثار, 
15010887 انا ۷ج50ج۲۷۷۵۴۲ 


واستقبال عین الششمس والقمرء ومهبٗ الرٌیح. وھکرهٔ ان یبولء أأو َقَقوَط في اماءہ والظُلَء واجُحْر؛ والطریق؛ 
وتحتٗ شجرة مُمرةء والبول قائما إلاّ من عَُذرٍ 06+ 900ف< 


ویکرہ إمساك الصبي نحو القبلة للبول. (وٌ) یکر (استقبالٌ عین الشمس, والقمر) احتراماً لھماء 
ہاتہیا انان یسا مع آیات لا الباعر موب الركم)) لان بد ردحلية بالغارے مت نت 
ویکرہ أن یقعد في أسفل الأرض ویبول في أعلاھاء (ویٔکرہٌ ان یبولء أو يَتَقَوط: في الماء) ولو کان 
جاریاء وکذا بقرب ماء کثیرہ ونھر وعین وحوضء (والظَلٌ) الذي ینفتع بالجلوس فیہ: (والجُحْر)"' 
سواہ کا حر فارہ آوخیة آو تعلۃ آر غی رفا لحصرل الائی سے" ار لد (والطریْق) رالمشرہ 
للنھي عنه بقوله قٹ: ه اّقُوا اللاَعتَیْن؛ قَالُوا: وَمَا اللاعتّان یَا رَسُول اللّه؟ قَالَ لدِی یَتَخَلَی في طریق 
الاس آو ظلْهمْ؛” (وَتَحْتَ شُجرة مُقمرَ8)؛ لاتلاف الثمر رتحیت, آو) پگر: زالبْرل قَائمَاً)؛ لأنہ 
یصیبه منە غالباً (إلاً من عُذر)ء کوجع بصلبه ویکرہ أن یبول في موضے: ویتوضآً أو یغتسل 
فیە'“ لأنه یورث الوسوسة. ویستحب لە دخول الخلاء بثوب غیر الذي یصلي فیےء إن کان ل 
ذلكء وإلا فیحترز ویحفظ ثوبه عن النجاسة والماء المستعمل؛ ویکرہ دخوله ومعه خاتم 
مکتوب عليه اسم اللہ تعالی؛ أو شيء من القرآن٭ ولا یکشف عورتہ قائماٗ ولا یذکر اف 
فلا یحمد إذاعطس: ولا یشمت عاطساً ولا یرد سلاما ولا یجیب مؤذنأء ولا ینظر لعورتے, ولا 
إلی ما یخرج من ولا یبصق ولا یمتخط ولا یتنحنۓ: ولا یکٹر الالتفاف ولا یعبث ببدن؛ 


.)۳٣( لقوله ئت: د لا يَبُولَنَ أَحَدْکُمْ في جُحْر)ء أخرجه النسائي في الطھارق بساب: کراهیة البول في الجحر‎ )١( 
والجحر: خَرَك فی الارض فعتا ظط‎ 
.)١٦۷/٣( فقد نقل أُن سعد ابن عبادة الخزرجي بال في جحر بأرض حوران فقتله الجن. انظر الطبقات الکبری‎ )٢( 
أخرجه مسلم في الطھارۃ باب: النھي عن التخلي في الطریق والظلال (۹٦۲))ء وأبو داود في الطهارة باب:‎ )۳( 
.)۲٥٢( المواضع التي نھی النبي ےچ عن البول فیھا‎ 
لقولہ ا:٢ لا یَبُولْ أَحَدْكُمْ في مُنْتَحَمٌه قُمْ يَغْتَسِل فیه أو يَتَوَضَا فَإن عَامَة الوَسُوَاس مِنْهاء أنخرجے أبو داود‎ )٤( 
.)۳٣( في الطھارةہ باب: البول في المستحم (۲۷)ء والنسائي في الطوازفدیاب: کراھیة اپبول في المستحم‎ 
لما روي عن أنس قال: ه کان رَسُول اللهقچ إِذّا دَعَل الْخْلاءَ تَرَءٌ خَاتمَهُ أي: لأن نقش محمد رسول الله‎ )٥( 
.)۱۹( آنخرجه أبو داود في الطھارۃء باب: الخاتم یکون فيه ذکر الله تعالی‎ 
لقول انس ھظل: کان رَسُول الله یچ إِذَا راد الْحَاجَة لم يَرْفعْتوبَه حَتَی يَدنُومِنْ الأَرْض)ء حرج الترمذي فيی‎ )٦( 
.)٤١( الطھارة باب: ما جاء في الاستتار عند الحاجة‎ 
2-7 
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وبخرُّجٌ من ا خلاءِ برجلە الیٔمنیء قُمْ یقول: ا حمد للّه الّدي أَذْھَبَ عتّي الأذی؛ وعافائي. 


ولا یرفع بصرہ إلی السماء" ولا یطیل الجلوس فإنه یورث الباسور''' ووجع الکبد. (ویخرج من 
الخّلاءِ برجله الِْمْتَى)؛ لأنھا نقلت من المکروہ ومحل الشیاطینە فکان نعمةہ والیمین أولی بھا. (گُم 
یقولٌ) بعد الخروج: (الحَمْد للّه الذي اَذهَبّ عتّي الأڈی) بإخراج الفضلات الردیئة التي لو حبست 
في الجسد أمرضتہ. (وَعَافَاني) بإہقاء خاصیة الغذاء لأنه لو خرج جمیعے کان مھلکاٌ وروي عن 
رسول اللہ یڑ أنە قال: (غَقْرَنَكَ)''۔ وذکروا له وجھین: أحدھماء کان عليه الصلاة والسلام رأی ترك 
ذکر الله تعالی زمان لبثه في الخلاء تقصیراً منە فتدارکه بالاستغفار. فإنه کان یذکر الله تعالی علی 
سائر أحواله. والثاني: أن الاستغفار هنا کنایة عن الاعتراف بالقصور عن بلوغ حق شکر نعمة 
الإڑطعام وتربیة الغذاء من حین التناول إلی أوان الانھضام وتسھیل خروج الأذی؛ بسلامة البدن من 
الآلام فالتجأ إلی الاستغفار؛ اعتر فاً بالقصور عن شکر الإنعام. 


)١(‏ قولە: (ولا یذکر الله إلخ) ہل یکرہ مطلق الکلام حال قضاء الحاجة والمجامعة إلا لحاجة تفوت بالتأخخیر 
کتحذیر نحو أعمی من سقوط. قولہ: (فلا یحمد إذاعطس |لخ) ولە أن یفعل ذلك في نفسە من غیر تلفظ بلسانه. 
قولە: (ولا ینظر لعورته) فإنه خلاف الأدب وکذا الأولی عدم نظر أحد الزوجین إلسی عسورۃ الآخر؛ وکما 
یندب لە الستر یندب تغطیة رأسه وخفض صوتہ قال عليٴظ4: من أکثر النظر إلی سوءته عوقب بالنسیان اھ 
وقیل: من أکثٹر مسھا ابتلي بالزنا۔ قولە: (ولا إلی الخارج) فإنه یورٹ النسیان وھو مستقذر شرعاً ولا داعیة لے۔ 
قوله: (ولا یبصق) لأنه یصفر الأسنان, قولے: (ولا یتمخط) لامتلاء أنفے بالرائحة الکریهة. قولے: (ولا 
یکثر الالتفات إلخ) لأن محل حضور الشیاطین فلا یفعسل فیه ما لا حاجة إلیه۔ قول: (ولا یرفع بصرہ إلی 
السماء) لأئه محل التفکر في آیاتھا ولیس هذامحلہ. قولە: سس دح سف 
لقمان الحکیم ولأنه محل الشیاطینء فیستحب الإسراع بالخروج منه ط. 

)٢(‏ الباسور: طیة سمیکة من الغشاء المخاطي في أسفل شق شرجي. ج (بواسیر)۔ وتطلق البواسیر عامة علی مرض 
یحدث تمدد وریدي دوالي في الشرج علی الأشھر تحت الغشاء المخاطي. المعجم الوسیط / بسر /, 

(۳) أخرجه أبو داود في الطھارة باب: ما یقول الرجل إذا حرج من الخلاء (٣۳)ء‏ والترمذي في الطھارةۃ باب: ما 
یقول إذاخرج من الخلاء (۷). 

۷۸۵۴۲53 ۴۸۹15038۲ 


فصل ييٌ احکام الوضوء 
آرکان الُوضُوء أربعڈ وھي فرائضٔ: الأوَلَ: غَسْل الوجهہ وحَدہُ طُولاً: من مبدا 7 -- 
فصل بب احکام الوضوء 
بضم الواو وفتحھاء مصدر وبفتحھا فقط: ما یتوضأً بهہ وھو في اللغة مأخوذ من الوضاءۃ ومي 
الحْسْنْ والنظافة یقسال: وَضُوٌ الرجل؛ أي: صار وضیئاً وشرعاً: نظافة مخصوصۃ ففیه المعنی 
اللغوي؛ لأنه یحَسّنْ أعضاء الوضوء في الانیا بالتنظیف: وفي الآخرۃ بالتحجیل"/ حتی قیل: 
الحکمة في غسل ھذہ الأعضاء هي هذا المعئی؛ فإن العبد إذا توجه لخدمة ملكہ یجب أن یجدد 
نظافتہہ وأیسرھا تنقیة الأطراف التي تنکشف کثیرأ ومتی أبصرت نقیة من الوسخ نظیفة من الدرن 
قبلھا القلبء واستحسٹھا العقلء وللہ تعالی شرع لنا دیناً ذکر أنه فطرة الله التي فطر الناس علیھاء 
فشرع ما استحسنوہ في عقولھمم؛ وارتضوہ فیما بینھم. وقیل غسیر ذلكہ وقدم علی الغسل. لن الله 
تعالی قمه عليه” ولە سبب وشرط وحکم ورکن وصفة. بد ببیان رکٹء لأنے الأأمم ورکن 
الشيء ما قام بەہ فقال: (أرکان الُوضُوء دیع و وي فرائض: الأوٴلُ) من الأرکان: (غَسْل الوجے) 
لقوله تعالی: للع لوايْم ومک [لالثاکة: ]٦‏ بفشح الغین مصدر غسلت غسلا وبالضم الاسم 
وبالکسر ما یغسل بە من خطمي'”' وصابون ونحوہ. والغسل إسالة الماء علی المحلء بحیث یتقاطرء 
ولو قطرۃ عند أبي حنیفة ومحمد رحمهما اللہ وعند أبي یوسف رحمہ اللہ یجزئ إذا سال علی 
العضوء وإن لم یقطر. فعلی هذین التفسیرین لا یکون الذْلْكُ من مفھومہ ولکٹە مندوب کما 
سنذکرہ٭ إن شاء اللہ تعالی. وفي ( الفیض) یشت یشترك التقاطر في الغسل ولابِدٌ وأقله قطرتان في 
الأصح: ولا یکفي الإسالة سر سمل سیت سو یر سیت 
وھي تقابل الوجھین (وحَدُهُ) أي: جملة الوجهہ (طُولاً: مِنْ مَبْدَ بَا سطح الجبمَة) سواء کان عليه شعر 
أو لم یکن. والجبھة: اسم لما یصیب الأرض حالة السجود مما فوق الحاجبین؛ أي: منابت الشعر؛ 


)١(‏ لقولہ ققا: ٢إ‏ أُمُتي يْدْعَوْن يَوْم الْقیَامَة غرٌا مُحَجْلينَ مِنْ آئارِ الوّضُوءِ فَمَنْ اسْتَطَاعٌ مِنْکم أنْ بُطبل غَرَکَهُ 
فلَيقمَل٤ء‏ أخرجه البخاري في الوضوء باب: :فضل الوضوء .)۱۳١(‏ 

)٢(‏ حیث قال تعالی: ہیا یا الَلِينَ موا إِذَا تُمنْمْ لی الصّلاۃ َاغسِلُوا وُمُومَکْمْوَآيدِيَكَمْ إِلی الْمَرافق وَانْسَحُوا 
ورس جج سرت مہ 
الوسیط /خطم /. )٤(‏ ص (۷۲) 

کی بت 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲۵58 


إلی أسفل الذأقن؛ وحدُہ عَر٘ضاً: ما بین شحمتّي الأَذینٍ. والفّائي: غَسلْیديه مع مرفقیہ۔ والفّالٹً: غسل 
رجليه مع کعبیە والرابع: مَسْح رَبُع راس 0۲ 9فتملإ٢۱٢ہ.هٌ‌ٗ‏ ِ۔.۔ دس سج دس شو۷۰۰۰۰رات 


ویقال فیھا أیضاً: ما اکتنفہ الجبینانہ فیفسل من ابصداء الجبھة (إلی أَسْفْلِ الاَفنِ) وعي:مجتمع 
لحییەہ واللحی: منبت اللحیة والعظم الذي عليه الأسنان. وسنذکر'' حکم اللحیة إن شاء الله تعسالی. 
(وَحَدْهُ) أي: الوجه (عَرْضاً) بفتح العین مقابل الطولء (ما ہین شحممّي لأَدیْنْ) شحمتھما معلق 
القُرط''' والأذن بضمتین تخفف وتثقلء والحصد المذکور یشیر إلی أن الغایة لیست داخلة لا في 
الطول ولا في العرض. ویشمل الحد البیاض الذيِ بین العذار” والأذنء فلیلزم غسله وھو الصحیح. 
ون آبی یوسف لا یلزم غسلہ بعد نبات اللحیة (29) الرکن (الَِي: غْسْلْ يہ مم را لقو 
تعالی: فوَاي يک إلی المرافق (لالا: ]٦‏ أحد المرفقین بعبارۃ الص؛ لأن مقابلة الجمع بالجمع 
تقتضي مقابلة الأفراد بالأفرادہ والآخر بدلالته لتساویھما وعدم الأولویة ولاإ(جماع علی فرضیة 
غسل المرفقین. والمِرفق -بکسر المیم وفتح الفاءہ وقلبه لغة- ملتقی عظم العضد وعظم الذراع. 
(وَ) الرکن (اللَُالٹ: غَسْل رِجْلَيمِ) افو تعالی: لوَأَِيكَ ع4 ]٦٦5101‏ بالنص عطفاً علی 
ابی کک ی. ولقوله عليه الصلاة والسلام بعدما غسل رجلیە: رمَدَا رو لايَْبَرثھ للا لا 
پە)“۔ والجر للمجاورۃ کقوله تعسالی: خر یں (اٹاٹڈا: .]۲٢‏ علی قراءة الجر. (مٌع کَعْبَيْه) 
لدخول الغایة مع المغیا عند المحققین والجواب عن خلاف زفر في المطولات. والکعبان ھما: 
العظمان الناتثان من جانبي القدم المر تفعانء والاشتقاق یدل علی الارتفضاع؛ ومنه الکاعب: وھي 
الجاریة التي یبدو ثدیھاء للنھودہ ومنە الکعبةہ البیت الحرام لارتفاعھا عن سائر البیوت. (و) الرکن 
(الرابع: مسح ربُع رأسه). لقول اُنس: درَآیٰتُ رسول اللہ يتَوَضَا وعَليه عَمَامَةٌ قطریةڈ فأدخل ید 
مِنْ تحت العَمَامَق فَمَسَح مقدُم رَأميه”۔ وقول عطاء: ( أنە قاڑ توضا فحسر العَمامَة ومَسح مقدم 
رأسه) أو قال: ۸ ناصیتہ؛'' فإنه حجة عندنا وإن کان مرسلٌ وخبر الآحاد صالح لبیان المقدار 
- - -‪ َ 4ص 
)١(‏ ص )٢( .)٦٤٦(‏ القرط: ما یعلق في شحمة الأذن والجمع (أقرطة). المصباح. /قرط / 
(۳) العذار: موضع الشعر الذي یحاذي الأذان. معجم لغة الفقھاء / عذار / 
)٤(‏ أخمرجه ابن ماجھ في الطھارۃ باب: في الوضوء مرۃ ومرتین وثلائاً (۹٤٦)ء‏ والدارقطني في باب: وضوء النبي قلڈ (۸۷/۱). 
)٥(‏ أخرجه ابن ماجه في الطھارۃ وسنٹھاء باب: ما جاء في المسح علی العمامة (٥٤٥٢)ء‏ وأبو داود فی الطھارة باب: 
المسح علی العمامة (۱۶۷)ء والحاکم في المستدرك في الطھارة .)8٦۹/۱(‏ 


.)٦٦/١( أخرجہ البیھقي في سننە کتاب الطھارة باب: إیجاب المسح بالرأس‎ )٦( 
۲۷۷۵۴۲۵ +0۱ 15138٥ 


وسیَبّةُ استباحةُ ما لا یل إلاَ بہ وھو حکمُ الدنوي وحکمُهُ الأحْرَويٌ: القَوابٌ في الآخرة وشَرْط 
وجُوبه: العقلْء والبلُوغ والإسلامُ؛ وفُذْرَةٌ علی استعمال ا ماءِ الکافيء ووجود احَدَثِء وعدمٌ ایض 
والنفاس؛ وضِیقٌ الوقت. وشرط صحته ثلاثة: ۶ 809تااااا"*0*""*"م"ت""""" 

المراد بالآیة وأما تقدیر المفروض بثلائة أُصابع فھو غیر متصور روایىة ودرایة فلا یعمل به وإن 
صحح. ومحل المسح ما فوق الأذنین فلو مسح علی شعرہ أجزأہ بخلاف ما لو کانت ذؤاہتاہ'" 
مشدودتین علی رأسە فمسح علی أعلاھما فإنه لا یصح''' والمسح لغة: إمرار الید علی الشيء 
رإصطلاعا: [صابة الیذ المبتلة المضو ولوابعد غسل العمضو لا مسحہ ولا بہال أَضة من عضو 
والآلة لم تقصد إلا للإیصالء فإذا أصابه ماء أو مطر قدر المضروض أجزأء (وسببْهُ) أي: الوضوء 
وکذا سبب الطھارة. والسبب: ما أفضی إلی الشيء من غیر تآأثیر فيه (اسِْبَاحَةً)ء أي: إرادۃ فعل (ما) 

أي:شيء کصلاة ومس مصحف وطوافء وو (لا يَحِلٌ)ء أي: لا یباح الإقدام عليه (إِلاً بِه) لأنە 
أي: الوضوء (وَھُوَ) أی: حل الإقدام علی الفعل متوضأ (حکمُه الّنیوئ)ء وھذاھو الذي یختص بە 
المقامء ولذا قال: (وَحكمُهالأخْرَوي اواب في الاَِرَة) إذ لا یختص بە الوضوء بل هو حکم کل 
عبادة. (وشَرٔط وجُوبه) ثمانیة أي: لزومہ. (العَقل) رذ لا خطاب بدونه (والبْلوغٌ)ء لعدم تکلیف 
الصغیر؛ وإن توقف صحة صلاته علی الطھارۃ للقول بأُنھا صلاۃ لکونھا من خطاب الوضع. 
(واللإسْلام) إذ لیس الکافر مخاطباً بضروع الشریعة. (وقَذْرَةً) المکلف (عَلَی اسْتِمْمّال المًاء) 
الطھور؛ لأن فقدہ ینفي القدرۃ والحاجة إلی الماء تنفیه حکما (الکافي) لجمیع الأعضاء فالقلیل 
الذي لا یکفي مرة مرة وجودہ کالعدم إذ لا فائدۃ في استعماله (وَوّْجُودٌ الحَدّثِ) إذ لا یلزم 
انتعرفی تجدید الرضء لصلاق (وعدم الحئض وَ) عدم (التّفاس) انقطاعھما لتمام العادة 
(وغبیق الوقتِ) لأنه یخاطب؛ بدخول الوقت موسعا فإذا ضاق الوقت لزم الفعل لتوجه الخطاب 
حینئذ مضیقاً کذا ذکر المشایخ؛ وذکرھا بعضھم تسعة. وقد اختصرتھا في واحد تضمن جمیعھا 
باق ول قرط الوصرب نرہ الکاب پاظپاروعلھا رالىا تی ترضشرط صحت٤):‏ آی: 
الوضوء (ثلاثةً) وھي في التحقیق ترجع إلی شيء واحدہ وو: عموم البشرۃ بالماء المطھر لھا 
شرعا لأنه لا یکون مطھراأً لھا إلا وھو طھور في حالة انتفضاء کل مما ینافیہ ویمنسع وصوله إلی 
الجسدہ ولکن بسطه للتسھیل في التعلیم, 


.)۱٥١/٢١( الذوائب: جمع ذؤابة وھي الشعر المضفور من شعر الرأس. النھایة‎ )١( 
أي: التي أدیرت ملفوفة علی الرأس بحیث لو اُرخاھا لکانت مسترسلة. ط.‎ )١( 
سے‎ ٦٦ 7 
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عُمُوم البَّشرة با ماءِ الطھُورِء وانقطاعٌ ما ینافیه منْ حَیْض٠‏ ونفاس؛ وحدَثِ وزوال ما یم وصول ا ماء إلی 
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فقال: الأول من شروط الصحة: (عَمُومٌ البَّشرة بالماء الطْهُورِ) حتی لو بقي مقدار رأأس إبرۃ لم 
یصبه الماء لم یصح الوضوء. (وٌ) الثاني: (انقطاعٌ ما ینافیه منْ حَیْضِء ونفاس) لتمسام العادۃ (وٌ) 
انقطاع (حَدَثٍ) حال التوضؤ لاأنه لو کان یظھر منە بولە أو یسیل من دم ونحُوہ لا یصح وضوؤہ 
ولذا قدمنا أنە لا یجوز الشروع في الوضوء حتی یتیقن بزوال رشح البول. (وّ) الشالثٹ: مر لھا 
مم وّصُول الماءِ إلی الجَسّدٍ) لحرمة الحائل (كَشَمْٔع وَشّحْم)ء قید بے لأأن بقاء دسومة الدمن 
کالزیت لا تمنعء لعدم الحائل. 
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فصل بي تمام أحکام الوضوء 
یجبْ غسل ظاھر اللحیة الکكّة في أأصحٌ ما یٔفتی به. ویجبْ إیصال ا ماءِ إلی بَشّرۃ اللَحیة ا خفیفة. 
ولا یجبْ إیصال ا ماء إلی السٹرسل من الشّعر عن دائرة اوج ولا إلی ما اکم من الشّفتین عَندَ 
الانضمامء ولو الضمّتِ الأصابع أُو طال الُفْرُ فغطّی الأَنْمَلَةَ أو کان فیےے ما یم الام کمجین پھ 
غَسْل ما تحتَهُ ولا عم الدرنء وحْرْءُ البراغیث؛ ووّھا ص_-_->-٭مسىمسصسوجسسنسھسسہت 


فصل بے تمام أحکام الوضوء 

مُا لم یقدم الکلام علی اللحیةہ ذکرہ فقسال: (یَجِبٌ) یعني: یفترض (غسلٌ ظامر اللَحیة 
الككة)ء وھي التي لا تُری بشرتھا من تحتھا: (في أَصَحٌ مَا يْفتَی پە) من التصاحیح في حکھھا. وإنما 
کان هذا أصح؛ لأنھا قامت مقام البشرةۃ فتحول الفرض إلیھاء وما قیل غیر ذلك من الاکتفضاء بثلٹھا 
أو ربعھاء أو مسح کلھاء أو غیرہ متروك؛ لأنھم رجعواعما سوی ھذا لما قلناء(وَیجبُ) أي: یلسزم؛ 
بمعنی: یفترضر ( إِیْعسَالُ الماءِ إلی بَشَرة اللَحْيَة الحَفِیْقة) في المختار لبقاء المواجھة بھا وعدم عمسر 
غسلھا وقیل: ویسقط لانعدام المواجھة الکاملة بالنبات. (وَلا یجب إیصالٌ الماءِ إلی المسترسل مَنَ 
الششعر عن دائرۃ الوجُه) تام ہیں تک ابالمرا ملا عم لاب اساق الا و لی 
مَا انْكتَم من الشفتین عِنْذَ الالْغِمّام) المعتاد فإن المنضےم تبع للفم في الأصۓ: وما ظھر تبع 
للوجهہ ولا باطن العینین ولو في الغسل لخوف الضرر. ولا داخل قرحة''' برئت ولم ینفصل من 
قشرھا سوی مخرج القیح لعدم خروجه عن حکم الباطن بھذا القدر لأنه ضروري. (ولو انْضَمّتِ 
الأصَابِعٌ)ء ىحیث لا یصل الماء إلی أثناٹھاء (أو طٌال الظُفْم فَقَطّی الأَنْمَلَةَ)'”ء فمنع رضرل سا آن 
ما تحته (أوْ کان فیه)ء یعني: المحل المفروض غسله (مَا)ء أي شيء (مْنع المَاءَ) أن یصل إلی الجسد 
(کَمَجِیْن) وشمع ورمص” یبقی خارج العین بتغمیغھاء (وَجَبٌ) یعني: افترض (عَسْل ما تحنّه) بعد 
إزالة اغاتم (ولا یمُنع الرن)ء أي: الوسخ في الأظفار سواء فيه القروي والمصري؛ في الأصح فیصح 
الغسل مع لتولدہ من البدن (و) لا یمٹع (حَرْءُ السبرانحیثِہ ونحوھسا) کونیسم” الذباب: 


/ القرحة: واحدۃ القرح بوزن الفلس وھو الجراح. الصحاح /قرح‎ )١( 
الأئملة: یجوز فیھا تثلیث حرکة الھمسزة والمیم وھي رس الإصبع الذي فی الظفر. معجم لغة الفقھاء‎ )٢( 
/ أنملة / بتصرف. (۳) رمصت العین رمصاً: اجتمع في موقھا وسخ أبیض. الوسیط /رمص‎ / 
,/ الونیم: خرء الذباب. القاموس / ونم‎ )٤( 
کے‎ ٦٤ ہے‎ 
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ویجبْٔ تحريكٗ ا خاتَم الضیق. ولو ضر غْسْل شُقُوق رِجْلَيْه جاژ إمرار انَاءِ علی الدّواء الّذي وضَعَہُ فیھا. 
ولا یعاد القَسْلَ ولا السحٌ علی موضع الشّعر بعد حَلْقهہ ولا الفَسْل بقصٌ ظُفْرِہ وشاربِہِ 

وصول الماء إلی البدن لنفوذہ فیەہ لقلته وعدم لزوجتہ وما علی ظفر الصباغ من الصبغ: لا یمنسع 
للضرورۃ وعليه الفتوی. (وَیَجِبُ) أي: یلزم (تَحْريكُ الخَائم الضلّيق) في المختار من الروایتین؛ 
لأن النبي لاڑ ( کان دا تَوَضَا وضُوءَ الصلاة حَرَك خَاتَمَهُ في إصْبَعِه؛” رواہ ابن ماج ولأنە یمنع 
الوصول ظاهراٌ وکذا القرط في الأذنہ وھو بضم القاف و[سکان الراء: ما یعلق في شحم الأذن 
یتکلف لتحریکه إن کان ضیقاء والمعتبر غلبة الظن في إیصال الماء إلی الثقب سواء کان فيه قرط أو 
لم یکن فإن غلب علی الظن وصول الماء إلی الثقبہ لا یتکلف لغیرہ من إدخال عود ونحوہ في 
الثقبء لأن الحرج مدفوع (ولو ضر غْسْل تْقوق ِجْلَيه جاز) أي: صح (إِمْرَارُ الماءِ عَلَى الذواء 
الّذي وَضَحَهُفیهَا) أي: الشقوقء للضرورۃ (ولا یعاد الفَسْلُ) من جنابة (ولا المَسْمٌ) في الوضوء 
(علی موضع الشعر بعد حَلَقَہِ) لعصدم طرو الحدث, (و) کذا(لا) یعاد (الفَسْل بقصٗ ظفْرہ 
وشاری)؟ لعدم الحدث بعد القص. 


(١)‏ أآخرجه ابن ماجه فيی الطھارة وسنٹھاء باب: تخلیل الأصابع )٤٤۹(‏ والدارقطنيی فيی الطھارۃء باب: دلیل تثلیث 
المسح (۹)/۱). 
٣٣0٦138۷٥‏ ۲۷۷۵۴۲۵58 


فصل ‏ سنن الوضوء 
ُسَنْ في الوضوء ثمائیة عَشَر شیا غْسْلُ الیدین إلی الرْسْغَیْنَء والتّسمیةً ابتداءَ ممشسسسست 

فصل يٍ سنن الوضوء 
(یْسْنَ في) حال (الوضوء ثمانیة عَشَرَ شیاً:) ذکر العدد تسھیلاً للمتعلم لأنه لیس للحصر 
حقیقة. والسنة لغة: الطریقة المعتادۃ ولو سیئة واصطلاحاً: الطریقة البسلوکة في الدین من غیر 
لزوم: علی سبیل المواظبة. ثم إن کانت مما واظب النبي یڑ علیہ مع التركہ فھي المؤکدة وإن کان 
معه أحیاناً فھي المندوبة وإن اقترنت بوعید"' لمن لم یفعلھا فھي للوجوب, فیسن (غَسْل الیدیسنِ 
إلی الٴْسْفَیْنْ)ء ابتداء الرسغ -بضم الراء وسکون السین المھملة والغین المعجمة-: المفصل الذي 
تد تد ت ش ہت 
حکی وضوء النبي یڑ قدمہہ وإنما یحکي ما کان دأبے وعادته عليه الصلاة والسلام لا خصوص 
وضوئه الذي هو عن نومہ 8ل لکن یکون الغسل آکد في حق من استیقظ وکان غیر مستنج بالماء 
أو کان علی بدنه نجاسة لما في الصحیحین عن أبي هریرتظہ قال: قال رسسول اللہ چیاڑ: ادا تق 
أَحَدْكُممِنْ مََايہ فلا يَفْيِسْیَنَه في الإِنَاءِ حَتّى يَعْسِلَهَا) ۔ ولفظ مسلم: دحَتّی يَقْسِلَهَا ملائہ فَإئَُ لا 
یذرِي أین بائت یَدہ؛' وورد مؤکدا بالدون فلا یَْيسْمنههِي طیوره حََ بُْرٌٍعَلَيْهَ لاف ' 
وکیفیتہ: أُن یرفع الإناء بیسراہ ویصب الماء علی یمناہ ثلائثاء ٹم یفعل کذلك بالیمنی علی الیسار؛ 
وإن کان الإناء کبیراً یمیله وإن لم یمکن إمالتہہ ولیس علی یدیه نجاسة متحققة یدخل أصابع 
الیسری مضمومة دون الکف؛ لوقوع الکفایة بالأصابعء ویصب على الیمنی, ٹم یدلك أصابعھا 
ببعضھا ثم یدخل الیمنی ویغسل یسراہ وإن زاد علی قدر الضرورۃ بإدخال الکف؛ صار الماء 
مستعملاً (والٔسمیة ابتداۃ) '“ حتی لو نسي؛ فتذکرھا في خلال الوضوء فسمی لا تحصل الےة*؛ 


(١)‏ وھو قولە چڑ: × من ترك سنتي لم ینل شفاعتي؛. ط. 
)٢(‏ أخرجهە البخاري في الوضوءء باب: الاستجمار وتراً (١٦۱)ء‏ ومسلم في الطھارة باب: کرامة غمس المتوضی 
وغیرہ یدہ المشکوك في نجاستھا في الإناء )٣( .)١٦٦(‏ أخرجه ابن حبان ففي صحیحه (۳/٤٤۳)ء:‏ 
)٤(‏ لقولہ ئٹڑ: ہ لا صَلاة لِمَنْ لا وضُوءَ له وَلا وضو لِمَنْ لم يَذْكَرْ اسم الله عَليْهءء أنخرجے آبو داود في الطہارۃ 
باب: في التسمیة علی الوضوء .)۱١۱(‏ 
)٥(‏ ومع عدم حصول السنة یلزم أن یأتي بھا لئلا یخلو الوضوء عنھاء ویحصل الندب فإن التسمیة عند غسل کل 
عضو مندوب. ط. بتصرف۔. 
-۷- 
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بخلاف نحوہ فی الأکل؛ لأن الوضوء عمل واحد بخلاف الأکل ونحوہ کذافي ( الغایة)ء وقال 
المحقق ( الکمال بن الھمام): وھو إنما یستلزم في الأکل تحصیل الستة في الباقي؛ لاستدراك ما 
فات. انتھی. وقال شارح ( المنیة) بعد نقل: والأولی أنه استدراك لما فات بالحدیث وو قوله عليه 
الصلاة والسلام: ه إِا کل أحدْكمٰفَتَسِيٰ أَنْ یر اسم الله عَلی طَعَامِھِ فَلیقَلَ: بسم الله أولے 
وآخرہ؛' ''۔ رواہ ابو داودء والترمذيٍ. ولا حدیث في الوضوء. انتھی۔ وإنما کانت التسمیة سنة في أولە 
لقوله قچڑ: ١لا‏ صلاة لمَنْ لا وَضوءَ لم ولا وْضُوء لِمَنْ لمَيْذکر اسم الله عَلي: 7 والمراد نضيی 
الفضیلة لا نفي الجواز لقولە ٹڑ: تفلا و فزل می جّامم انال 
کُر اسم الله لم یطهَْرْ إِلاً مُوضع الوضُوء)( والمنقول عن السلفء وقیل: عن النسبي پل في لفظہا: 
(بسم الله العظیم؛ والحمد لل علی دینِ الإسلام؛“ وقیل: الأفضل (بسم اللہ الرحمن الرحیم)ء 
لعموم قولہ ڑڑ: دكْل أثُر ذي بَّال لا يَبَدَا فیە ببسم اللہ الرحمن الرحیم؛ فَهُوَ أَبْتَر)“ والأاصح؛ نے 
یسمی مرتین: مرة قبل کشف العورۃ للاستنجاء ومرة بعد سترھاء عند ابتداء غسل سائر الأاعضاء 
احتیاطاً للخلاف الواقع فیھا. فإن بعضھم قال: یسمي قبل الاستنجاء فقط. وقال بعضهم: یسمي بعدہ 
فحسب لأن قبل الاستنجاء حال کشف العورۃ وذکرہ تعالی حال کشفھا غیر مستحب'” قال 
١قاضي‏ خان: والأصح أنە یسمي مرتین. (والسُوأك) ۔بکسر السین- اسم الاستیاك وللعود الذدي 
جو نو موئز تب سو سر شی شش وت الف 


گے و 22م 


قلت: استاك وإنما کان سنة لقولە ئچڑ: لوا أن اش يَ عَلَی أُمَتِي؛ لَأَمَرَتهُمْبِالسُوَاك عِنْدَ کل صّلا8). 


)١(‏ آأنخرجء أبو داود في الأطعمة باب: التسمیة علی الطعام (۳۷۱۷))ء والترمذي في الأطعمةء باب: ما جاء في 
التسمیة علی الطعام (۱۸۵۸). 

)٢(‏ أخرجه أبو داود في الطھارۃء باب: التسمیة علی الطعام (۱۹۱)ء وابن ماجه في الطھارۃ وسنٹھاء باب: ما جاء في 
التسمیة في الوضوء (۳۹۹). (۳) أخرجہ الدارقطني في الطھارة باب: جو سی .)۷۵٢۸۱(‏ 

.)٦1٦/4( ذکرہ المتقي الھندي في کنز العمال‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه ابن ماج في النکاح باب: خطبة النکاح (١۱۸۹))ء‏ وابہن حبان فيی صحیحسه (۱۷۳/۱))ء وذکرہ 
المجلوني فيی کشف الخفاء (۱۱۸/۲)۔ 

)٦(‏ قال الطحطاوي: وإنما یَسمي قبل الاستنجاء لِأنه ملحق بالوضوء من حیث أنە طھارۃ وظاھر ھذا أنه قاصر علی 
الاستنجاء ہالماء۔ 
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في ابتدائہہ ولو بالإصبع عند فقدہ 07 0 9909ت"؟""تب*"؟""" 
أُو دمَع کل ص۵٥‏ ولما ورد (أك کُل صَلاة یه تفضل سَبْعِينَ صّلاۃً بدونے؛' وینبغي ان یکون 
لیناً فی غلط الإصبع؛ طول شبرہ مستویا قلیل العقدہ من الأشجار المعروفة وھي: الأراك لیکون 
أقطع للبلغم وأنقی للصدرء وأھنی للطعام وأن یستاك عرضة لا طولاً لشلا یضر لحم الأسنانہ 
وعليه الأکثر. وقال ( الغزنوي): یستاك طولاً وعرضاً (في ابتدائےه)؛ أي الوضوء. ونص عليء لأن 
الابتداء بە سنة أأیضاٌ ووقته عند المضمضة علی قول الأکثر. وقال غیرھم: قبل الوضوء والسواك من 
سنن الوضوء عندنا لا من سنن الصلاۃ فیحصل فضیلته في کل صلاة صلاھا بوضوء استاك فی من 
غیر استیاك عند قیامه لھا. ولیس السواك من خصائص الوضوء فإنه یستحب في حالات منھا تغیر 
الفم والقیام من النومء وإلی الصلاۃء ودخول البیت واجتماع الناس؛ وقراءة القرآن والحدیثء لقول 
أبي حنیفة: إن السواك من سنن الدیسن؛ فیستوي فیے الأحوال کلھا. وقال عليه الصلاة والسلام: 
و السُوَاك مَطْهَرَّةٌ للغم مَرْضَاةٌ للرٌّبٌء'۔ وفضیلة السواك تحصل (وَلو) کان الاستیاك (بالإصْبع)؛ 
أو خرقة خشنة (عند فَْدہ)ء أي: السواك أو فقد أسنانہ أو ضرر بفمہ. لقوله علیے الصلاة والسلام: 
٦يُجْرَی‏ مِنَ السُوَاكِ الأصَاہِعٔ۱" وقال عليظل4: د التَّشُویصُ'“ بالمسبحة والإبیّام سواك. ویقوم 
العلك مقامه للنساء لرقة بشرتھن. ویستحب |مساکه بالید الیمنی. والسنۃة تی کیا اأخذہ أن 
تجعل الخنصر من یمینتك أسفل السواك والبنصر والسبابة فوقہہ واجعل الإبھام أسفل رأسے. کما 
رواہ ابن مسعود“”''۔ ولا تقبض القبضة علی السواكہ فإنه یورث الباسور”“۔ 


)١(‏ أخرجه مسلم في الطھارۃ باب: السواك (٢٥۲)ء‏ وروایة مع کل صلاة) أخرجھا البخاري في الجمعةء باب: 
السواك یوم الجمعة (۸۸۷)۔ 
تنبيه ھام: ھذا لا یدل لمذھبنا بل لمذھب الشافعي وإنما الذي یدل لمذھبنا روایة النسائي (عند کل وضوء)ء أخرجه 
النسائي في السنن الکبری .)۱۹٦/٢(‏ وصحجھا الحاکم وذکرھا البخاري تعلیقاً في کاب الصوم فلو ذکرھا المؤلف 


مقتصراًعلیھا لکان أولی. ط . )٢(‏ أخرجه أحمد في مسندہ )۲۷۲/٦(‏ وابن خزیمة فی صحیحہه (۷۱/۱). 
(۳() أآخرجه البخاري في الصومء باب: السواك الرطب والیابس للصائم (۲۷) تَعلْقَا والنسائي فيی الطھارۃء باب: 
الترغیب في السواك .)٤(‏ 


۔)۳۳٣/٥( أخرجہ البیھقي في الطھارۃ باب: الاستیاك بالأصابع (١/٥٥)ء وابن عديِ في الکامل‎ )٤( 
/ التشویص: الدلك بالید. معجم لغة الفقھاء / شوص‎ )٥( 
.)۲۱/۱( لم أهتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ذکرہ الفقھاء منھم صاحب البحر‎ )٦( 
.)۱۹( الباسور: انظر ص‎ )۷( 
-۸ - 
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و۶ ]۰۸ ہے ٭ ٴ۶ 
سمضۃة ثلاٹاء ولو بغرفة؛ والاستنشاق 0سش رر ہہ ہہ ہریڈ[ 


ویکرہ الاستیاك مضطجعاً لأنه یورٹ کبر الطحال" ومنافعه کشیرۃ"' وقد جمعھا العارف 
باللہ تعالی؛ الشیخ (أحمد الزامد؛ء بمؤلسف سمّاہ تحفۃ السَلاك في فضائل الس واك؛. 
(والمَضْمَضةً)ء ومي اصطلاحاً: استیعاب الماء جمیع الفم. وفي اللغة: التحريك. وأن تکون 
(ثلائا)؛ لأنہ چیا د تَوَضًا نَمَضْمَضتلاگا واَتَنْشَیَ تلائاء يَأحُ پکل وَاحِدۃ مَاءَ جَِیْدا)”' (ولو) 
تمضمض تَلائَاً (بِفَرْكة)ء کان مقیماً لسنة المضمضة سنّة تکریر الغرفاتہ فیکون دون الأول في 
الفضل. (والاسْتنْشَاقَ)ء وھو لغة: من الئشقء وھو: جذب الماء ونحوہ بریح الأنف إلی داخله. 


)١(‏ الطحال: عضو یقع بین المعدة والحجاب الحاجز في یسار البطنء تتصل وظیفته بتکوین الدم وإتلاف القدیم 
)٢(‏ ومما نظمه سیدي الشیخ عبد القادر القصاب -رحمہ الله في فوائد السواك فقال: 


یروی من الشرائع القدیمة 
من قول ھادینا إمام الأتقیا 
إِن ال سصوك ستة معتہرةۃ 
وإنے یبیٔ ضر الأہسانا 
ویسورث الفطنة والفصاحة 
وطیب مطھر ریسح الضم 
مذکر للمسسء بالشهادة 
مسکن لوجع الأضسراس 
مبيَض للوجه جال للبصر 
مُضصف للأجسر ضز اب 
وطارد لکل مےم وحزن 
وقلبے وعقلے یقصري 
مُیسر للرزق من غیر عنا 
مغذ الجائع مذھعب الظما 
یا مند جیئي الحبْ بالسواك 
عودي بعسود لان من أراك 
ھدیشك فوائسد السسواك 


کما أآتی في السنة القویمة 
ھمذاسواکي وسواك الأنبیسا 
یرضي الإله والکرام الہررة 
ویرمب العدو والشطانا 
وفیه من بعد العناء راہة 
وسهضم وقاطع للبلفنےم 
مؤشر للشیب فوق العادة 
وللصسداع وعسروق السراس 
وهُذْهبٌ من الفم داء الحفر 
موفتتی للنطےؾ بسالصواب 
ومصس۹دة وظھهرہ یسوی 
وقالع بسہمه عین الضشا 
ویحفظ العینین من داء العمی ٠‏ 
آنت المنی لا أبتغی سواك 
والقصد کل القصد أن أراك 


وقد بقےی فوائد سسواك 


.)۱۷/۱( أآخرجه الطبراني في المعجم الکبیر (۱۸۰/۱۹)ء وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )٣۳( 
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بٹلاث غرفّات؛ والمبالغةً في الضمضة والاستنشاقء لغیر الصّائم؛ وتخلیل اللّحیة الكَقّة بكفٌ ماء من 
أسفلھاء وتخلیل امسسٔىمممَٗسسمہت ٰ مہم جس 

واصطلاحاً: اأن یصل الماء إلی المارنہ وھو ما لان من الأئف. ویکون (بثلاثِ غرفات)ء لما تقدم” 
وقید بٹلاث غرفات؛ لأنه لا یصح التثلیث بغرفةہ لعصدم انطباق الأئىف علی باقي الماء؛ بخلاف 
المضمضة. (وّ) یْسنْ (المبَالَعَةَ في المضْمَضة)ء وھي أن یصل الماء رأأس الحلق. (وٗ) المبالضة في 
(الاسْتِنْشاق) وهي: إیصال الماء إلی ما فوق المارن (لَغَیْر الصّائم)ء والصائم لا یبالغ فیھما خشیة 
إلحاق الفساد بالصومہ لقوله ئٹڑ: ( أْسٍْغ رک وس لأَسَابع وَبَالعغْ في الاستِنْشاق لا ان 
تَکُودٌ صَائمًاء”' رواہ أصحاب السٹن الأربعة. وروی اہن القطان بسند صحیح: (وَبَالِغٌ في 
المضْمَضة وَالاسْمِنشَاق:”/ (وّ) یسن في الأصح (تخْلیل اللَحیة الكَنّة). وھو قول أبي یوسف,. لأن 
النبي چا ١‏ کَانَ يخَللَ لحْیْتهُء“ والتخلیل: تفریق الشعر من جھة الأسفل إلی فوقە ویکوتن بعد 
غسل الوجه ثلاثاء (بِكَفٌ مَاءِ من أَسْفَلهَا)ء لروایة أبي داود عن أنسظ4: ( کان الشبي لٹ إذا تَوَضآ 
أَذٌ فا مِنْ مَامِ تحت حَنَکه فخلل بە لحينّه)ء وققال: هبِهَذا أمَرني رَبٔي ۸" وأبو حنیفة ومحمد 
یفضلان تخلیل اللحیة لعدم ثبوت المواظبةہ ولکون السنة لإکمال الفرض في محلهہ“ وداخلھا لیس 

بمحل لإقامتہہ فلا یکون التخلیل إکمالا فلا یکون سنةہ بخلاف الأصابعء ورجح في ( المبسوط) 
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قول أبي یوسفەہ لروایة أنسشظ4. (و) یسن (تَخلیْل الأصّابع) کلھا من الیدین والرجلین؛ بالاتضاق 


ہے ھہ۔ىھ> سے 


لما تقدمہ ولقولە قچ: ه إِذّا تُوَضنَأت, فخلل أصَابِعَ یَدَيْكَ ورجلیْٰك)" ولقول ٹؤ: دمَنْ لم یخَدل 


)١(‏ من الحدیث السابی. 

(۲) أخرجه أبو داود في الطھارۃء باب: في الاستنثار (١٤١۱ء‏ ١٣۱)ء‏ والترمذي في الصوم؛ باب: ما جاء في کراھیة 
مبالغة الاستنشاق للصائم (۷۸۸). 

)٣۳(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة )۱٦/١(‏ وقال: ذکرہ ابن القطان في کتابه الوھم والإیھام. 

)٤(‏ أخرجہ الترمذي في الطھارة باب: ما جاء في تخلیل اللحیة (۳۱)ء وابن ماجه في الطھارۃ وسنٹھاء باب: ما جاء 
فی تخلیل اللحیة (۴۰)). ۱ 

.۔)۲۲٢/٣( أآخرجه آبو داود في الطھارة باب: تخلیل اللحیة (٤٤۱)ء والطبراني في المعجم الأوسط‎ )٥( 

)٦(‏ أي: السنة وذکر باعتبار أنھا مأمور ب. ط. 

(۷) أخرجه الترمذي في الطھارة باب ما جاء في تخلیل الأصابع (۳۹)ء وابن ماجه في کتاب الطھارة باب: تخلیسل 
الأصابع (۷١)٤)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (۲۷/۱)۔ 

۷۸-۔ 
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وتثلیثً الفْسْلء واستیعابُ الرأس بالَسْح مر ہمہ سسجم-هس سس سنشسھ 
أصابعَة بالماء خللَا الله بالارِ یومٌ القیامة)'' ولم یکن واجباً بالأمر في قولە وٹڑ: د أمرني ربٔی)"' 
وخللوا لوجود الصارف؛ وهو تعلیم الأعرابي” وعدم ذکر التخلیل فیما حکكي من وضوئہ گا 
وکیفیة تخلیل أصابع الیدینء ان یدخل بعضھا في بعض: ویقوم مقامے الإدخال في الماء الجاري 
وما هو في حکمہ. وصفته في الرجلین: أن یخلل بخنصر یدہ الیسری خنصر رجلہ الیمنی ابتداء 
ویختم بخنصر رجلە الیسری. کذا ورد“۔ قال ( الکمال): واللہ أعلم أنە أمر اتفاقي؛ لا سنة مقصودق 
فلا تختص سنة التخلیل بھذہ الکیفیة. (وَ) یسن (تَْلیْث الْفَسْلِ) قید بە لإفادة اأنە لا یسن تکرار 
سوت لأن رجلاً أتی النبي ثه فقال: ١یا‏ رسول اللہ کیف الطْهُوْر؟ فدعًا بماء ذ في إناء فغسل کفیه 
ثلائاہ ثم غسل وجھهُ ثلائثاء ئم غسل ذراعیه ثلائاء ٹم مسخ برأسہہ ٹم أدخل تھ جری 
أذنیہہ ومسمٌ بإبھامیه علی ظاھر أذنیه وبالسباحتین باطن أذنیهہ ثئم غسل رجلیه ثلائاً ثلاثاً ٹم قال: 
نکَاااََف ر1 شن زافحلی ×ط راس ئک ا2 راع رلی ظالاعات رم رل1 
والنسائي ( أساء وتعدی وظلم)'' أي: إذا اعتقد أن ذلك سنةہ والإساءۃ بالزیىادةہ والظلم بالنقص. 
أما لو زاد لقصد الوضوء علی الوضوء؛ أو لطمأأنینة القلب عند الشك أو لنقص الحاجة لا بس بے. 
(و) یسن (اسْتیعَابُ الا س بالمسْح)ء لما حکت الربیع بنت مسعود ه انا رأتٗ السبي وڑ یتوضّآً 
الس الیل کروا ایڑ رش راقسبرارص 10 لات اشسم رت 
(مَرَة)ء ولتضافر الطرق الصحیحة علی مسحہ مرة واحدة؛ لإلحاقه ہالتیمم والجبیرۃ'' وحمل ما 
ورد من تثلیله علی تحقیق الاستیعاب؛ وحمل تعدد الماء فيه علی قلة البلة: أو نفادهاء لا لیکون 
سنة مستمرۃة إذ وضعه علی التخفیف؛ بخلاف المضمضة والاستدشاق. 


.)۷۷( تقدم تخریجه ص‎ )٢( .)۲۳٦/١( أخرجه الطبراني في الکبیر (٢٢/٦١)ء وذکرہ الھیثمي في مجمے الزوائد‎ )١( 

(۳( آنخرجه أبو داود في الطھارة باب: الوضوء ثلاثاً ثلائاً (٥۱۳)ء‏ والنسائي في الطھارة باب: الاعتداء في الوضوء 
(١٤۱)ء‏ وابن ماجه .)٦۲٢(‏ ولفظە: ١‏ مکذا الوضوءء فمن زاد علی ھذا أو نقص فقد أساء وظلم٤.‏ 

)٤(‏ أنخرجه أبو داود في الطھارة باب: غسل الرجلین (۱۱۹۸) وابن ماجه )٥( .)٤٦٤(‏ تقدم تخریٔجه بالحدیث السابق. 

)٦(‏ أخرجه أبو داود في الطھارة باب: صفة وضوء النہي یڑ (۱۲۹)ء والترمذي في الطھارة باب: ما جاء في أن مسح 
الرأس مرة .)۳٣(‏ 

(۷) الجبیرۃ: جمع جہائر؛ وھو ما یشد من العصائب والعیدان ونحوھما علی العضو المکسور. معجم لغة الفقہاء 
|اجبیر: / 
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ومسح الأذنینء ولو بماء الأسء والدّلأكَء والولاء والئیة وجوم نووا 


(و) یسن (مسح :ناروا الحاکم وغیرہ عن ابن عباسظّ أنے قال: د الا ارک 
بوضُوء رسول ال ئلڑ؟ وفیە: م غرف غرفة فمسح بھا رأَسه وأذنیه)"'۔ وإنما قال: (ولوْ بماء الرًاأس). 
إشارۃ إلی أنه لو اأخذ لھما ماء جدیدامع بقاء البل کان حسدا لما رویناہ فلا یشترط آن یکون 7 
الرأس؛ ولا یشترط لە أخذ ماء جدید کما شرطہ الإمام مالك والشافعي رحمھما اللہ ( لأنّ یڑ أآ_ذ 
لأذنیه ماء خلاف الماءِ الذي أَخَدٌ لرأسه)” لأنه حمل علی نفاذ البلةء وتکلموافي کیفیة مسح 
الأذنین إذا أرادہ بماء الرأس. والأظھر أنه یضع کفيه وأصابعه علی مقدم راُسےہ ویمدھما إلی قضاہ 
علی وجه یستوعب جمیع الراأس ثم یمسح أُذنيه باصبعیےء ولا یکنون الماء ستععلاٌ بھڈالآن 
الاستیعاب بماء واحد لا یکون إِلا بھذا الطریق. (و) یسن (الدُكَ) وھو: ان یمر یدہ علی العضو 
بعد غسله. وکان سنة لأنه عليه الصلاۃ والسلام فعلہ* ومواظبته عليه دلیل السنة دون الفرض؛ لأن 
الله تعالی أمر بالغسل مطلقاعن شرط الدلك. (و) یسن (الولاَءُ)- بکسر الواو- المتابعةہ وھو: ان 
یغسل العضو الثاني قبل جفاف اأأرك تی ات سدل نت پسلزقل؛ أن لا یشتغل بینھما 
بعمل آخر بغیر عذرہ بأن فرغ الماءء أو انقلب الإناء فذھب لطلب غیرہہ وما شبھھ. فإن کان لا بأس 
به لمواظبة النبي 8ڑ عليه. (وٗ) یسن (التّیةٌ). والکلام علیھا من وجوہ حقیقتھاء ووقتھاء وصفتھاء 
وکیفیتھاء ومحلھا. أما حقیقتھا لغة: فعزم القلب علی الشيء. واصطلاحاً: توجے القلب نحو إیجاد 
الفعل جزماٌ ودخل فيه کف النفس عن المٹھي عنہ لأن کفھا |إیجاد فعلء لأنه لا تکلیف إلا بفعصل 
علی الراجح: وبه یندفع قول بعضھم: إن المکلف به في الٹھي لیس هو الکف الذي هو الانتھاء. 
وبما قلناہ علم أن الئیة معنی وراء العلم؛ فھي نوع إرادة کالقصد والعزیمة: والھم والحب والود 
فالکل اسم لاژرادۃ الحادثق لکن العزم: اسم للمتقدم علی الفعلء والقصے: اسم للمقترن بالفعل 


.)۱٢۷/۱( أآخرجہ البیھقي في الطھارۃ باب: الوضوء مرة مرة (۸۰/۱)ء والحاکم في المستدرك‎ )١( 

.)٥٦/٦( أخرجه البیھقي في السنن الکبری‎ )٢( 

)٣۳(‏ أخرجہ الدارقطني في سننه )۱٥١/١(‏ بلفظ: ١‏ کان رسول الل اذا توضأ عرك عارضيیے بعض العرك وشبك 
لحیته بأصابعه من تحتھا). 

)٤(‏ قوله: (زمان معتدل) أي: أن لا یکون واقفاً في شدۃ الحر صیفاً ولا بشدۃ الریح شتاءٗ فإن الجفاف یسارع فیھماء 
وقوله: (بدن معتدل) أي: أن لا یکون مصاب بالحمی فیسارع الجفاف إلیے لأجل الحمی. شرح هدیة ابن 
العماد (۱۱۹) بتصرف. 
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والتٌرتیب کما َص الله تعَالی في كتَابهہ مسیٔ مج مسج وسسوُمےمسست 
والنیة: اسم للمقترت بالٹعل مع دخولے ثتعت العلم کالسری ومڈا لأن الفعل لا یوؤجد بارة 
الإرادة. وأما وقت النیة: فعند ابتداء الوضوء حتی قبل الاستنجاءہ لیکون جمیع فعلے قربة”' یشاب 
علیھاء فبھذا یحمل قول المشایخ: إن وقتھا عند غسل الوجے علی ما إذا اقتصر في الوضوء علی 
المفروض؛ وإلا فیفوت فضلھاء خصوصاً علی ما قدمناہ أنە إذا ذکرھا في أثناء الوضوء فأتی بھا لا 
یکون مقیماً لسنتھا. وأما صفتھا: فإنھا سنةہ لأنه ےئ لم یعلم الأعرابي الئیة حین علمہه الوضوء" 
مع جھله ولو کانت فرضأآً لعلم. ولقوله تعالی: فبتأيہا بے ءَامَنوَا دا فُمُم ال الصَلَرَة فََعَیُوا 
مک وَِْ کچ“ [للثاكڈ: ]٦‏ أمر بالغسل والمسح مطلقاً عن شرط النیةہ فلا یجوز تقیید المطلق 
إلا بدلیل. وقوله عليه الصلاة والسلام: + إِنّمَا الِأعمَال بالّیٰات وَلکَل اممری مَا نوی)” قلنا بموجبه 
لکمال المأمور بەہ أي: ثواب العمل بحسب النیةہ فالمنتفي ترتب الثواب علی الفعل المجرد عسن 
الئیةۂ لعدم کون الوضوء ونحوہ قربة إذالم ینو؛ وأما حصول الطھارة فلا یتوقف علی وجود اللیة: 
لأن الوضوء طھارة بالماءہ فکان کغسل النجاسة؛ لأنه لق مُطھْرَاہ فإذا آصاب الأعضاء طھرھاء وإن 
لم یقصد کھو في الإرواء والطعام في الإشباعء والنار في الإحراق. والحدث الحکمي دون النجاسة. 
وأما التراب فإنه غیر مزیل للحدث بأصله ولھذا لو أبصر المتیمم الماء کان محدثا بالحدث السابق؛ 
فلم یبق في التیمم إلا معنی القصد. وذلك لا یحصل بدون النیة' فافترقا. وأما کیفیتھا: فھي؛ أُن 
ینوی رفع الحدث؛ أو ما لا یصح إِلا بالطھارۃ من العبادۃة کإقامة الصلاۃ أو استباحة الصلاۃ أو 
ینوي الوضوء أو امتثال الأمر. وقال بعض الشراح: استفید من هذا أن نیة الطھارۃ لا تکفي في 
تحصیل السنة کافة. واللہ أعلم؛ لأنھا متدوعة إلی إزالة الحدث والخبث: فلےم ینو خصوص الطہارةۃ 
الصغری. وأما محلھا: فھو: القلب؛ لأنھا من الأمور التي تتعللق بے فلا یشترط النطق بھاء ولکن 
المشایخ استحبوا النطق بھاء لیجمع بین فغل القلب واللسان. (وٌ) یسن مؤکدافي الصحیح 
(التٌَرتیبٌُ) في الوضوءہ (کما نَصٌ الله تُمَالی في کتّابہ)” فیکون مسیثاً بترک؛ ولم یکن الترتیب 
فرضاء لأن الواو في الایة لمطلق الجمے فلا یفید الترتیبء والفاء لتعقیب”' جملة الأعضاء؛ لأن 


۔)١( لقولہ قا: ه إِنّمَا الأَعْمَالَ پِالنیّاتِ وَإِنمَا لکل امٗری مَا تُوَی) أخرجہ البخاري في بدء الوحي‎ )١( 
.)١( تقدم تخریجه ص (۷۱). ۲ (۳) تقدم تخریجه بالتعلیق رقم‎ )٢( 
لأن التراب ملوث فلا یصیر مطھراً إلا بالنیة. أفادہ المؤلف في المراقي.‎ )٤( 
تنبیه: الایة خالیة عن الدلالة علی ذلك الترتیب؛ وإنما جاء التنصیص من فعلە عليه الصلاۃ والسلام. ط.‎ )٥( 
.]٦:ةدئاملا في قوله تعالی: للفاضسِلو اہ[‎ )٦( 
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والبداءۃٔ بالیامنۃ ورؤوس الأصابعء ومُقدُم الرٴاأسء ومسحم الرَقبَة لا اُلقوم وقیل: ان الأربعۃ 


الأخیرةً مستحیّة 


٦س۱ےچح۲صدسحدددممسمصدوول٭کستتست>سساہشابشسیسکسستھھتھڈ‏ 
المعقب طلب الفعل؛ وله متعلقات: وصل إلی أولھا ذکراً بنفسہ والباقي بواسطة الصرف المشترك 
فاشترکت کلھا فیهہ من غیر إفادة طلب تقدیم تعلیق بعضھا علی بعحض في الوجودہ فصار مؤدی 
الترتیب طلب إعقاب غسل جملة الأعضاءء وھو نظیر قولك: ادخل السوق فاشتر لنا خبزاً لح 
حیث کان المفاد إعقاب الد حول لشراء ما ذکر کیف ما وقع. (وٗ) یسن (البَدَاء٤ٗ‏ بالمیامن)ء جمسع 
میمنة خلاف المیسرة وذکر في ( المغرب) أن البدایةہ بالیاء عامیےة والصواب بدأة أي: البداءة 


بالیمین في غسل الیدین والرجلین سنہ لا في باقي الأعضاء ء لقولہ گا: ۱إ إِذا توَضسَأُتُمْ فَابْدَوُوا 
بََِايكم٤'‏ ولأنە :٥اك‏ ِب اَم في کلٗ َء حنی في طُھُورہ وَتمْلہ رَكرَجٛلہ وضانہ 
کلَّ+”' والتنعل: لبس النعلین: والترجل: تسریح الشعر. ولأن من حکی وض وہ صرحوا 
بتقدیم الیمنی علی الیسری من الیدین والرجلینء ٤‏ وذلك یفید المواظبةء لأنھم إنما یحکون وضو 

الذي هو دأبه وعادت فیکون سنةہ وہمثله ثبتت سنیة استیعاب الرأس؛ ام تللك گرا لے 
ولم یکن الأمر مقتضیاً وجوب تقدیم الیمین: لأنه مصروف عن مقتفساہ بالإ(جماع علی استحباب 
ذلك. قال ( ابن قدامة) في ه المغني): : التیامن مستحبء ولا نعلم قاثلاً بخلاف ذلك: ولأنه لا یعقضل 
فيه الأشرف الیمینە وذلك لا یقتضي عدمه العقابء (وَ) البداءۃ بالغسل من (رؤوس ٍ الأصضابع) في 
الیدین والرجلین؛ لأن الله تعالی جعل المرافق والکعبین غایة الغسلء +فتکون منتھی الفعل. لأنه 8ء 
کان یفعل مکذا. (و) البداءۃ في المسح من (مُقدم الرّأس) لأنە پچ دبَدَا مِنْ مُقم راب تُمْ تمَب إلی 
ققاء ٥‏ (و) یسن (مسح الرقبَة)؛ لأنچھ و توضًا وأؤما یدہم مقذم رآ حتی بلَغ پھما آسفل 
عنقه مِْ قبَلِ قَفاہُ: ‏ (لا) یسن مسح (الحلقوع) ومو بدعة. (وقیل: ِك لاری الأخیرۃ) التي 
اُولھا البداءۃ بالمیامن (مُستحبّةًٌ). . وکان وجھه عدم ثبوت المواظبةہ ولیس مسلماً 


)١(‏ آخرج ابن ماجه في الطھارۃ وسنٹھاء باب: التیمن في الوضسوء (٤٥٥)ء‏ وأہو داود في کتاب اللباس؛ باب: في 
الانتعال (١١١٦)۔‏ 
(٢؛‏ أنحرج البخاري في اللباس باب: یبدا النعل بالیمین رقم (۱۸)ء وفي کتاب الوضوءء باب: التیمن في الوضوء 
والغسل رقم (٢٤٦)ء‏ ومسلم الطھارۃ وسنٹھاء باب: حبه چٹ للتیامن رقم (۸٦۲)۔‏ 
(۳( أخرجه البیھقي في الطھارة باب: إ إمرار الماء علی القفا )٤( .)١٦/٦(‏ أخرجه الطبراني في الکبیر (۱۸۰/۱۹). 
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15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


فصل من آداب الوضوء 
من آداب الوٴٔضوء اأُربعة عشرَ شیٹاً: ا جلوس في مکانِ مرتفع؛ واستقبال القیلۃ وعَدمْ الاسععانة بغیرہ 
وعدم التُکلُم یکلام الَاسء والجمع بین نیٰة القلبِ وفعل اللَسانء والدعاءً با ٹور والكّسمیة عندَ کل عضو 


فصل من آداب الوضوء 

(منْ آداب الوضوء أربعة عشَرَ شیئاً:)ء وزدنا علیھا ما تیسر بفضل الله تعالی. والآداب جمسع 
دب وعرف بأنه: وضع الأشیاء موضعھاء وقیل: الخصلة الحمیدة وقیل: الورع؛ وقیل: ما فعله خیر 
من ترکہ وقیل: ما یمدح المکلف علی فعله ولا یذم علی ترکہہ وقیل: هو المطلوب فعله شرعاً من 
غیر ذم علی ترکھ. وفي شرح الهدایة) الأدب: هو ما فعله النبي ہچ مرة او مرتین ولم یواظب علیے. 
انتھی ویسمی الأدب بالنفلء والمستحبء والتطوع. وحکمە الثواب علی الفعلء وعدم اللوم علی 
الترك. وأما ما واظب عليه النبي لا مع ترکه بلا عذر مرۃ أو مرتینء فھو: سنةہ وحکھھا: الثواب. وفيی 
ترکھا العتابء لا العقاب. (الجلوسُ في مکان مرتفع). تحرزاعن الفسالة (واستقبال القبلة)؛ 
نی قیں سالةالانشجاء لاقامة التریہ رلک رتوائیلۃ رالاما لھا آرجی لتہرل'رجمل الڑناہ 
الصغیر علی یسارہہ والکبیر الذي یغترف منە علی یمینه (وعَدَمُ الاستعانة بغیرہ)'”' لیقیم العبادة 
بنفسہ فلا یستعین علیھا بالغیرہ إلا بعذر. (وعدمٌ النَکلُم بکلام النٌاس)ء بلا ضرورة لأنه یشغلہ 
عن الأدعیة المأمور بھاء (والجمع بین نیٰة القلب جا اللّسان) لتعصیلز العزیمة. (والاعاءُٔ 
بالمأثورِ) أي: المنقول عن النبي ہی وعن الصحابة والتابعین. (والكّسمیةً عندّ) غسل (کل عضْو)ء 
أو مسحہہ فیقول بعد التسمیة عند المضمضة: اللھم اأعني علی تلاوۃ القرآن وذکرك وشکرك وحسن 
عبادتك. وعند الاستدشاق: بسم اللہ اللھم اُرحني رائحة الجنةہ ولا ترحني رائحة النار. وعند غسل 


الوجھ: بسم اللہ اللھم بیض وجھي یوم تبیض وجوہ وتسود وجوہ. وعند غسل یدیه الیمنی: بسے اللہ 
)١(‏ أي: قطرات الماء من الوضوء. : 
(٢(‏ وھو مشتمل علی الأدعیة ولما روي مرفوعاً: داأکرم المجالس ما استقبل به القبلة)ء أخرج الطبراني فيی 
الأوسط (۹۸۱/۸). 
(۳() أي: عدم طلب صب الماء من أحدء وضعف ما یدل علی الکراھیة ه لأن المغیرۃظچه جعل یصب الماء عليه بھ وھو 
یتوضأ 5چ) أخرجه البخاری في الوضوءء باب: الرجل یوضئ صاحبه (۱۸۲)۔ ط. 
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وإدخالٌ خنصّرہ فی صمًاخ أَذنَيْهہ وتحریيكٔ خاتَمه الواسۓ والَضْمَضَة والاستنْشَاقٌ بالیدِ الیمنی والامتخحاط 
بالیسری والتَوَضُو قبل دخولِ الوقتِ لغیر العذورء والإتیان بالشّھادتین بعد وأنْ یشربَ منْ فضل الوٴضُوء قائماء 


کتابي بشمالي؛ ولا من وراء ظھري. وعند مسح رأسه: بسم اه اللھم أظلني تحت ظل عرش 4ك یوم لا ظل 
إلا ظل عرشك. وعند مسح أذنیە: بسم الله اللھم اجعلني من الذین یستمعون القول فیتبمون أحسنه. وعند 
مسح عنقہ: بسم اللہ اللھم أعتق رقبتي من النارہ وعند غسل رجلە الیمنی: بسےم اه اللھم ثبت قدمي علی 
الصراط یوم تزل الأقدام وعند غسل الیسری: اللهم اجعل ذنبي مغفوراوسعيي مشکورأوتجارتي لن 
تبور. ویصلي علی النبي یٹ بعد غسل کل عضو وشرح ھلہ الأدعیة في ‏ التوضیح) شرح مقدمة الفقیه 
أبي اللیثہ (وإدخال خنصرہ فی صِمًاخ أَذْنيْه) مبالغة فی المسح (وتحريك خائمه الواسع) مبالغة في 
ال رر التھر الاسنْصَاق بالید الیٔمنیء) لے تنا زرالا حاظ رالث ئا لامساتنے رقال 
بعضھم: الاستدشاق بالیسار للأن الیمین مطھرۃ والأنف مقذرة والیسین للأطھار والیسار للأقذار. ولا ما 
روي عن الحسن بن علي ثفلْ8گہ أنه عليه الصلاۃ والسلام قال: ه اليمينٌ للوجه والیسارُ للمقعمدة). (والتوضَوٌ 
قبل دخولِ الوقتِ) مبادرۃ للطاعة (لغیرِ الممْڈورِ)ء لأن وضوء ینتقض بخروج الوقت عندناء ویدخوله عند 


زفر وعند أبي یوسف بھما (والإتیان بالشٹھادتین بعنَہُ) قائماً مستقبلاً لقوله اڑ: دم مِنْكُم می أَحَد یَتوَضَ]ً 
22 بت اوقرات قرل هد أنْ لا إِلهَ نراف اکا را وت رت اتر ال نک کر 


طوے۔ ہ ہے ہے ر6 ہے ہو دو ۔۔ وھ 8ھ کی ور ھب رع ےت۔ 


للَهَُحْدہ لا شَريك لە وَاثهَد ان محمد عبْدَہ وَرَسُولهإِلأ فْْحَت لهُابُواب الجنة التْمَازِيةيدْخُل من اي باب 
شاء)' ٭- توب 2 ا٘خرج اسوتی و وس سے پوت 


مو مد 


تحت الرثرہ حلی بُگی پصَاحِہهَا و اليَاَة'' تس جات تی 


)١(‏ أخرجه مسلم في الطھارة باب: الذکر المستحب عقب الوضوء (٣۲۳))ء‏ وأبو داود في الطہارة باب: مایقول 
الرجل إذا توضأً )٢( .)۱٦۹(‏ أخرجہ البیھقي في شعب الإیمان .)۲٢/٣(‏ 
(۳) فائدة: ذکر العلامة عبد الرحمن بن محمد العمادي رحمه الله في شرح هدیة ابن العماد (١٥۱))ء‏ إن من فوائد 
الشرب من فضل الوضوء فیە شفاء من أمراض شتی. وعن ابن عمسر رضي الله عنھما عن السبي چؤ: ( ان في 
شرب فضلة الوضوء شفاء من سبعین داء).وقال العمادي - رحمه الله -: ومما جربته أني کت إذا أصابني 
مرض. أقصد الاستشفاء بشرب فضلة ماء الوضوء من الإناء أو غیرہ فیحصل لي الشفاء بإذن الله وذلك 
اعتماداً علی قول الصادق المصدوق کٹ في ھذا الطب النبوي وفي هذا المعنی قیل 
رتا یاشی وت نہر لقاء اللّے فسے دارِ البّقساء 
واشسرَبْ بعد إسباغ وضسوءاً لماء کان یَبْقی فسي الإانساء 
نإهً التٛزب من بای وضسوءِ لی سےعین داع ذو شسغاء 
-۷۲- 
15138٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وأ یقول: اللَهمٌ اجعلئي من الَوَابِینَء واجعلعي من التطھَرینَّ 

وإِنْ شاءَ قاعداً لأنه وچ شرب قائماً فضل وضوئہ وماء زمزم”' ویکرہ الشرب قائماً إلا في مذین. 
قال رسول الل قچڑ: د لا يَشْرَبَنْ أحَدُكُمْ قَائمَاء فمَنْ نَسِيٌ فَلَیْستَقَيء)"”' وأجمع العلماء علی أن مذہ 
الکراهة تدزیھیةہ لأنھا لأمر طبي لا دیني. ولا یشرب ماشیأء ورخص للمسافر. وقد صح عنت ہلژ 
٦الشربُ‏ قائِمَافي غَیْر زَمْرمَ والوضوء؛” ولعله تعلیماً للجواز,. (وأٔ یقول: اللَھمٌ اجعلِي مَنَ 
التوَابِین)ء أيی: 07 من کل ذنب, یقال: تاب العبد إلی رب إذارجع عن ذنبه وتاب اللہ عليهء 
إذا قبل توبته أو وفقه لھا. والتائب اسم فاعل منہہ والتواب مبالغةہ وقیل: هو الرجل کلما اأذنب بسادر 
بالتوبةہ وقیل: هو المسبح دلیله قوله تعسالی: لایَنبَالُ أں مَعَگ [لڈگا: ]١١‏ أي: سبحي, إذ التواب 
والأواب بمعنی واحد. والتواب من صفات ال تعالی أیضا لأنے یرجع بالإنعام علی کل مذنب 
بقبول توبتہ. (واجْعلِي مِنَ المتَطهرينَ) أي: المنزھین عن الفواحش وقیل: المتطھرون ھم الذین لم 
یذنبوا. وقدم ذکر المذنبین التائبین علی من لم یذنب لثلا یقدط التائب من الرحمةء ولا یعمجب 
المتطھر بنفسه. ومن الاآداب: وضع ما فيه اسم الله تعالی؛ إلا إذا اضطر قبسل دخول الخلاء ومنھا: 
دخولە مستور الرأس؛ ومنھا: ألا یتوضأً بماء مشمس لقوله عليه الصلاة والسلام لعائشتفَ حین 
سخنت الماء: ١لا‏ تفعلي یا حَمَیراءُ فإنّےُ یورثٗ الہرص ۸ ومنھا: أن لا یستخلص لنفسے إناء 
یتوضأً منه دون غیرہ سٹل محمد بن واسع: أيٗ الوضوء اأحب إ[لیيك؟ أمن ماء مخمر؟ أو متوضأ 
العامۃ؟ قال: من متوضأً العامة. قال عليه الصلاۃ والسلام: ه إِنٌ اأحبٌ الأدیان إلی اللہ تعالی السمحةً 
([عوت 7 راب انا پنے مت لرکرشرہ ‏ اقساتری- نتر ان اغررم لت 
البصاق والمخاط في الماء وأن لا ینقص ماء وضوئه عن مد” وأن لا یسرف ولا یقتر فی وأن لا 


)١(‏ أنخرجه البخاري في الحج؛ باب: ما جاء في زمزم (۷١٦۱)ء‏ ومسلم في الأشربةہ باب: في الشرب من زمزم قائماً 
(۲۲۷)ء والطحاوي في شرح معاني الآثار .)۲۷۴۳/٤(‏ 

(۲) أخرجه مسلم في الأشربة باب: کراھیة الشرب قائماً (٦۲۰۲)ء‏ والبیھقي في سننە (۲۸۲/۷). 

)٣(‏ عن عبد الرحمن بن أبي عمرة عن جدۃ لە یقال لھا کبشة الأنصاریة: ١‏ أنَ رَسُول الل و دُخل عَلَيْهَا وَعِنْدمَا 
قِریَة مُعلقَة فَشَرِبَ مِنھا وَهُو قَاِمٌ فَقظمَت فَمَ اِْربَة تبتَفِي بَركَة مُوْغیع في رَسُول اللہ ق8ڑا مرج ابسن ماج 
في الأشربةہ باب: الشرب قائما .)۳٣٤٣٣(‏ 

)٤(‏ أخرجہ البیھقي في السٹن الکبری في الطھارة باب: کرامة التطھیر بالماء المشمس (٦/)ء‏ والدارقطني باب: 
الماء المسخن (۳۸/۱). )٥(‏ أآخرجہ الطبراني في الأوسط (۲۲۹/۳)؛ وعبد الرزاق في مصنفه (۷/۱) 

/ غراماً معجم لغة الفقھاء / مد‎ ۸۱٥,۳۹ - لتراً‎ ١۰١١ > المد: نوع من المکاییل وھو رطلان عند الحنفیة‎ )٦( 

۲۷۸۷۵۴3] 6۴۷5538۲ 


٭ہییییبہففو٭پ٭٘يہہہہ68ف66ہ666ہ6ہہہفہہإ7٭6٥ہہ606666668فوہمہہہامفہ8666666فہومہلہمملفملوٹمیا6یمیچووممہہیممفلمہملولہاف×6ایہہمیمہمحمہمہہمممففمابففففاحہاہفہہففف‎ 


یجفف الأعضاء بخرقة ولا بأس بالمسح قلیلاہ من غیر مبالغة فی بمندیل بعد الوضوء. کما روي 
ذلك عن عثمانء وأنس بن مالكہ ومسروقء والحسن بن علي 4“ ومنھا: کون آنیته من خزف. وأن 
یغسل عروة'' الإبریق ثلاث ومنھا: وضعه علی یسارہ ووضع یدہ حالة الغسل علی عروتہ لا 
رأسه. ومٹھا: استصحاب النیة في جمیع أفعالهہ وتعاھد موقیه'” وما تحت الخاتم؛ وإمرار الیےد علی 
الأعضاء المغسولة. وتقدم أن الدلك سنة خصوصاً في الشتاء. ومنھا: تجاوز حد حدود الوجه 
والیدین والرجلین لیسٹیقن غسلھما باطالة الفرَة* وم لءُ آنیته استعداداً لوٹ آصی وحفظ ٹیاںے 
من التقاطرہ وقراءۃ سورة: ٭إتَاازلََهُء لما نقله العارف بالل تعالی؛ الشیخ (أبو الحسن البکري) 
رحمه اللہ قال رسول اللہ ٹڑ: ٥‏ مَنْ قَرَا في ائر و٘ضُوثه إِنّا أَنْزلنَاءُ في لیلة القََدرِء مَرْةَواحدہۃٗ کان مِنَ 
الصّدیقینَء ومَنْ قرَمَا مرتین: کَتْبَ في دیوان الشھداءہ ومَنْ قَأمَا ثلاثاً حَشَرهُ الله مَحْشَرَ الألْیاء)“ 
أخرجه الدیلمي في زستذ الضردوس). وقال ئتڈ: (قَرَاءُ نا أَنزْكَاءُ في لیلة القَذرِ تَمْدِلَ رہم 
القْآنِ+”' انتھی. وقال الفقیه أبو اللیث رحمہ الله أیضاً: روي عن رسول ال ق أنە قال: ہ مَنْ قَرَأ لت 


أنْرْلنَاہُ عَلی گر الوْضُوءِ مَرَةَ واحِدَة أَعْطَاء اللہ توابَ عِبّادة خمسیينَ سَنَة صِیامَ نكارِمًاء وقيامٌ لیلهَاء 
وَمَنْ قرَأهَا مرتین أُعَطاءُ الله تعَالَی مَا أَعْطّی الخلیل والکكليم والرفیےع والحبیب ومَنْ قرَأمَا ثلاثاً 
سو سے کو۶ 2 مہ وھ رو ھا َ‫ َ‫ َ‫ 

َفتَح الله لَهُ أبوابَ الجنة الثمانیة فيدْخَلھا منْ أیٗ باب شاءَ بلا حساب ولا عَذاب)۷. 


.)۱۸۵/۱( أآخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (۳۷/۱) والبیھقي في سننه‎ )١( 
عروۃة الإبریق: أأي ید‎ )۲( 
تثنیة موق وھو آخر العین من جھة الأئف أي: لاحتمال وجود رمص. حاشیة ابن عابدین (۸۸/۱)۔.‎ )۴( 
لقولہ ئڑ: د َنْثمْ الْمْرالْمُحَجلودَ یَوْمَ اْقيَامَة مِن إِسْبَاغ الٰوْضُوءِ فَمَنْ اسْتطَاعَ مِنْكَم فیطل عَرَفَه وَتَحْجیلٌَ؛ء‎ )٤( 
.)۲٤٥٢( أخرجه مسلم في الطھارۃ باب: استحباب إطالة الغرة‎ 
۔)۳٣۸/٥( أخرجه الدیلمي في مسند الفردوس‎ )٥( 
وغیرھم أن سورة ٭ قل یا أیھا‎ )۷٥١/١( والمستدرك‎ )۲۸۹٢( لم أمتد إليه بھذا اللفظ والذي في الترمذي‎ )٦( 
الکافرون 4 تعدل ربع القرآن.‎ 
.)۳٥۷/۲( ذکرہ العجلوني تعلیقاً فی کشف الخفاء‎ )۷( 
-۷۸۰- 
۲۷۷۵۴۲58 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


فصل نيے الکروھات 
عو مہ َ‫ سشے -- 7 یہ ھ ہھم.ھ۶ ۵ ھ 
ویکرہ للمتوضہع ستة اشیاء: الاسراف فی امذاء والتقتیر فیەء وضصرب الوجه بە؛ والتکلم بکلام 
النّاسء والاستعادةً بغیرہ من غیر عذر؛ وتثلیث الَسْح باء جدید. 


فصل لے ا ٹکروھات 

(و) مما (یکره للمَتَوَضٔی) الکراهیة مصدر کرھت الشےء أکرهه کرامة وکراهیة: إذالم 
تحبه فھي ضد المحبة. والمکروهات غیر منحصرۃ فیما ذکرہ وتقریب حصرھا بأنھا ضد الأدب: 
والمستحب المتقدم ذکرہ لکن عدٌ بعضھا إیقاظاً للمتعلم؛ فقال: ومما یکرہ (للمتوضئ سَةُ 
أشياءَ). (الإسرافُ في) استعمال (الماء)ء لقوله قچڑ لسعد: لما مر به وھو یتوضا: ”ما مٰذا 
السرفٌ یا سعد٦‏ قال: اي الوٴضوء سرف؟ قال: ٦نْعَمٍ‏ وإنْ کت علی نُھر جار؛''رواہ أحمد 
وابن ماجھ. وتثلیث المسح بماء جدید"' (والتَقْتیرٌ): هو التقلیل (فیه) لتفویست السنةء إذا لحق 
ہین الغلو والتقصیرہ قال النبي لاڑ: (٣خیرٌ‏ الأأمورِ أوساطھا)'”'/ (وّ) یکرہ (ضَرْبْ الوجه بے) ٭ 
أي: الماء لمنافاته شرف الوجه فیلقيه برفق عليهء (و) یکرہ (التَکُلُمْ بکلام النٌاس)ء لأنه یشغله 
غن الأدعیة (وٗ) یکرہ (الاسععانة بضیرہ) لقول عمرد ہ: 0۳ 2887‫ء‫ھ"ھ) الله و یُستقی ماءٗ 
لوضوئہہ فبادرت أستقي لَهه فقال: مَهُ یا عمرُ فإنّي لا أرید أنْٔ یعینّىي عَلی صلاتي أحد)۔ (مسن 
غیر عذرٍ)ء لأن الضروراتِ تبیح المحظورات؛ فکیف بالذی هو غیر محظور. وعن (الوبري) 
رحمه اللہ لا بأس بہہ فإن الخادم کان یصب علی النبي قلاڑ'“. ولما قدم سبب الوضوءء وشرطہ؛ 
وحکمه ورکنە؛ ذکر وصفه علی حدتہء فقال: 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه في الطھارة باب: ما جاء في القصد فی الوضوء وکراھیة التعدي فيه (٥۲٦)ء‏ وأحمد فی مسندہ 
(٢/۲۲۹)ء‏ واللفظ لە۔ ۱ ۱ ۱ 

٢(‏ لأئه یصبح کالغسل. ط. 

(۳) أخرجہ البیھقي في شعب الإیمان (٥/٦٦۲)ء‏ وأبو نعیم في حلیة الأولیاء .)۲۸٦/٢(‏ 

)٤(‏ لقوله عليه الصلاة والسلام: د إن الله لق وجە آدم علی صورته فإذا ضربتم فاتقوا الوجە). أخرجه عبد الرزاق 
فی مصدفہ .)))٤/۹(‏ 

.۔)۲۳٢۱( أخرجه أبو یعلی في مسندہ (۲۰۷/۱)؛ والبزار في مسندہ‎ )٥( 

.)۲۷۵( أخرجه مسلم في الطھارة باب: المسح علی الخفین‎ )٦( 

۲۷۷۵۴۲358 ۴80۸۸5038 


فصل ‏ ي آوصاف الوضوء 
الوٴضوءُ علی ثلاثة أقسام: الأوَل: فرضٌ علی الُحْدِثِ للصّلاۃ ولو کانت تفلا ولصلاةۃ ا جنازۃ 


ِِ 


وسجدة التلاوۃء لم القرآنء ولو آیة وو ٘٘م وف مہ ومیواصا یفوص ٥ص‏ وو وا 


فصل ‏ آوصاف الوضوء 

ینقسم (الوٴضوءُ إلی ثلاثة أقسام: الأَوْلَ) منھا أنە (فَرْض) الفرض لغة: القطع والتقدیے. قال 
اللہ تعالی: فلسورہ ھا و تہ رات : ١‏ أي: قدرناماء وقطعنا الأحکام فیھا قطعاً وشرعاً: عبارة 
عن حکم مقدر لا یحتمل زیادة ولا نقصاً ثبت بدلیل لا شبھة فیه. وکثیراً ما یطلق الفرض علی ما 
یفوت الجواز بفوتہ ولا ینجبر بجاہر؛ کغسل مقدار معین؛ ومسح مقدار معین. وھو الضرض عملاً 
لا علماء ویسمی الضرض الاجتھادي. والفرق بین الاجتھادي والقطعي؛ الحکم بإکفار جاحد 
القطعي لا الاجتھاديء وفُرضٌ الوضوءُٔ بمکة المشرفة ونزلت آیته بالمدینة المٹورة. وزعم ابن 
الجھم المالکي: انە کان سدرباقبل الھجسرة وابہن حزم: أنه لم یشرع إلا في المدینة. ودلیله في 
المطولات) وکان الوضوء فرضاً بالأمر (علی المُحْدِث) إذا أراد القیام (للصلاة) بقوله تعصالی: 
نایا اگییے ءَامَنوا ادا شُنْشمر کی الَلوَۃَ می وا هُموَکە الایة [للثائكڈ: .]٦‏ وبقول قچڑ بعدما توضآ 
کما ذکرناہ دهذاوضوءٌ لا يَقب لال الصلاة إلاً بە؛'' (وَلّو کَانَت) الصلاۃ (نّنْلاً) لما ذکرنا 
ولقوله ئٹ: ۱ لا تُْبَل صلاہٗ مِن غیر طھور)''' فبین یڑ بہھذا أن الله تعصالی لا یقبل صلاق أیة صلاۃ 
کانت: إلا بطھارةء إما ہالغفسل 02 أُو بالتیمم. وقوله: (مفتاح الصلاۃ لی رالطیوز في ھذا 
الحدیث وغیرہ من الأحادیث: بفتح الطاء عن جمھور الرواۃ. وقال بعض الأئمة: الأجود ضمہہ لأنە 
متفق عليه. والفتح مختلف فیہ. (و) کذا (لصلاة الجنازة)ء لأنھا صلاۃ وإن لم تکن کاملة (و) کذا 
فرض لأداء (سجدۃ اللّلاوة)؛ إذ لا تصح بدون طہارۃ. (وَ) کذا لإرادة (لِمَسُ القرآنہ زرل آیے) 


۔حس بر مھ 


مکتوبة علی درھم أو حائط لقوله تعالی: فلَايَحَشَہ إِلا السلہَ ن4 زاڑاتنا: ۷۹]. 


..)۷۸/١( آخرجه الطبراني في الأوسط‎ )١( 
أخرجه مسلم في الطھارة باب: وجوب الطھارة للصلاۃ (٢۲۲)ء والترمذي في الطھارۃ باب: ما جاء في لا تقبل‎ )۲( 
.)١( صلاة بغیر طھور‎ 
أخرجه أبو داود في الطھارة باب: فرض الوضوء (٦١))ء والترمذي في الطھارة باب: ما جاء أن مفتاح الصلاۃ‎ )٣( 
.)۳( الطھور‎ 
-. 
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والٹٌاي: واجبُء للطواف بالکعبة. والقّالثٌ: مندوبْء للنّوم علی طھارۃء وإذا استیقظ منہہ وللمداومة 
عليه وللوضوء علی الوضوءء؛ وبعد غیبّةء فجسبمسییووِْٗٔٛؤأْْٛٛمجٗسصهومفٗوٗٴ"نَدمَٗىَىىهڈ‌جػےُمسسن 
وقولە ٹڑ: ( لا يَمَسُ القرآنَ إلا طاھر)”'۔ وسواء فیه مس البیاض والکتابة. وقال بعصض مشایخنا: 
إنما یکرہ للمحدث مس الموضع المکتوب دون الحواشي؛ لِأنه لم یمس القرآن حقیقة: والصحیح 
أن مسھا کمس المکتوب؛ ولو کان مکتوباً بالفارسیة یحرم علیه مسے اتفاقا وھو الصحیح. (و) 
القسم (النَانِي): وضوء (وَاجبٌ)ء وھو (للطوَافٍ پِالكَمْبَة) لقوله عليه الصلاۃ والسلام: 2 الطوَافٌ 
حَوْلَ الكَمْبّق مِثْل الصّلاۃ إلاً أَنْكُم تَتَکَلْمُونَ فی فَمَنْ تلم فی فلا يَتَکلمَنْ إِلاً بِخَیْر؛'' ولما لم 
یکن صلاة حقیقة لم یتوقف صحتہ علی الطہارۃ فإذاطاف محدثاً صۓ: ولزمہ دم في الواجب 
وصدقة في التطوع. (وٗ) القسم (الغَالثٌ): وضوء (مَنْدُوبٌ) في أحوال کثیرةہ لمس الکتب الشرعیة 
فیجدد لە الوضوء تعظیماٌ قال الإمام ( الحلواني): إنما نلقی هذا العلم بالتعظیمء فإني ما أخذت 
الکاغد ” إلا بطھارۃ وکان الإمام ( السرخسي) رحمہ اللہ حصل لے في لیلة داء البطن وھو یکرر 
درس کتابہہ فتوضاأً تلك اللیلة سبع عشرۃ مرۃ. انتھی. ورخص مس الکتب الشرعیة بالید للمحدث 
إلا التفسیر کذافي ( الدرر؛ عن (مجمع الفتاوی)ء وو یقتضي وجوب الوضوء لمس التفسیر؛ 
فیکون من القسم الثاني. ومن أحوال الندب (لللّوم علی طھارۃ* و) الوضوء (إِذّا اسْتَیْقظ ملْهُ)'* 
أي: نومہہ لیکون مبادراً للطھارۃ وأداء العبادۃ (وللمداومة عليه)ء لحدیث بلالظہ''' (وللوضوء 
علی الوضوع) إذا تبدل مجلسەہ لأنه یکون فيە إسرافا وفي غیر مجلسے <نور علی نور)”' وقید 
بالوضوء؛ لأن الغسل علی الغسل والتیمم علی التیممم یکون عبثاٌ (وبعد غِیبَّة) وهي: ذکر أخاك 


.)۲٦٦/۲( أخرجه مالك في الموطأ (۱۹۹/۱))ء والدارمي في سننە‎ )١( 

.)۹٦٦( أخرجه الترمذي في الحج؛ باب: ما جاء في الکلام في الطواف‎ )٢( 

(۳) الکاغد: القرطاس. القاموس المعجم الوسیط / الکاغد / أي: ورق الکتابة ونحوہ 

)٤(‏ لقولہ ئچڑ: ه إذا اأخذت مضجعك فتوضأً وضوءك للصلاة ٹم اضطجبع علی شقك الأیمن؛ أخرجے مسلم في 
الذکر والدعاء؛ باب: ما یقول عند الوم (٢٢۸٥)۔‏ 

.))۷۷( لقولہ یٹؤ: د العین وکاء السە فمن نام فلیتوضأ) آخرجه ابن ماجه في الطھارۃ باب: الوضوء عند الئوم‎ )٥( 

)٦(‏ روی البخاري عن أبي ھریرۃ رضي الله عنہ: أُن النبي چژقال لبلال عند صلاۃ الفجر: ١يا‏ لال حَدْثِي بِأَرْجی 
آتطهَر طَهُورا في سَاعَة لَیْل و نَهَارِ إِلاُ صلی ذلك الطُهُورِ مَا کتِبّ لي أ أصَليٰ أخرجے البخاري في 
لتھجدہ باب فضل الطھور باللیل والٹھار (1۱8). .۰ (۷) ذکرہ المنذري في الترغیب والترھیب (۹۸/۱). 
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2 َ‫ 7- ٴ 2 ۲ 5 ہے مرمس . ۔‫ 7 7 سر 7 ْ2٦َ‏ ک” 
وکذب؛ ونمیمةء وکل خطیئةء وإنشاد شعرء وقھقھة خارج الصلاةء وغسل میتء وحمله؛ ولوقت کل 
5 ہٌط6ِب ۷ ۶ھ ق7 72ھ ے٠‏ ۳۷یب 0ن 
صلاء وقبل غسل ال حنابة وللجنب عند اکلء وشرب) ونوم؛ ووطء ولغضبء وقرآنء وحدیث؛ وروایتہء 
2 6ے ۶ ض2 ٌَ و2 و و 
ودراسة علم وأذانء وإقامة وخطبةء وزیارة سیدنا النبی کٹ ووقوف بعرفة؛ء وھ بیہص وھ 


ہما یکرهە في غیبتہ. (وکذب): اختلاق ما لم یکن: ولا یجوز إلا في نحو الحربء وإصلاح ذات 
البینە و إرضاء الأھل. (ونَمِيمَة)ء هي: السعایة بنقل الحدیث من قوم إلی قوم علی وجے الإفساد 
بینھم والنمام: المضرب والئمیم والنمیمة: السعایة (و) بعد (کلٌ حَطِيكَة). (وإنشاد شِمْر) قبیسح 
لأن الوضوء یکفر الذنوب''' (وقَهٰقھَة خارج الصّلاة) لأنھا حدث في الہ تَترضا ارجزد 
صورتہ (وغَسْل میْتِ وحَمْلے) لقول قلؤ: (مَنْ غسل مَیْنَا فَليْغْتَسِل وَمَنْ حمَل فليتَوَضاء"' 


(ولوقتِ کلٌّ صلاۃ)'ء لکونە أکمل لشاتھا. (وقبل غُسُل الجنابة)ء لورود السنة بە“۔ (وللجْتُي 
عند) إرادة (أَکل وشرْب ونّوٴم)”*“ لیکون علی طھارۃ في الجملة (وْ) معاودۃ'“ (وطیٍ ولغضب)؛ 
لأنہ یطفعہ“. ٰ لقراءة (قرآن“ وحدیثہ وروایتے) سيا لشرفھما. (ودراسة علم) شرعي. 
(وأذان وإقامق وخٌطبة) ولو خطبة نکاح. (وزیارة سَیّدِنَا النبي قڑ)؛ تعظیماً لحضرتہ بإقامة القربة, 


(ووقوف بِعَرَفة)؛ لشرف المکان ومباھاة اللہ تعالی بالواقفین بھا الملائکة الکرام 


)١(‏ لقوله ئچڑ: (ما من رجل یذنب ذنباً ئم یقوم فیتطھر ٹم یصلي ثم یستغفر الله إلا غفر الله لە ثم قرأ: وَالّذِيسنَ إِذًا 
فَعَلُوا فَاحِشَة آوْ ظلَمُوا َنْفنَهُمْ دُکرُوا الله فَاسْتَغْفرُوا لنوب ہنی [ آل عسران: ١۱۳]ء‏ أخرجے الترمذی فيی 
الصلاۃ باب: ما جاء في الصلاۃ عند التوبة .)٦٥٤(‏ ۱ 

.))٥٤/٢( أنخرجه أبو داود في الجنائز باب: في الغسل من غسل المیت (٣٦۳۱))ء وأحمد في مسندہ‎ )٢( 

(۳) لما روی أنس ظ“أن النبي یچ کان یتوضأً لکل صلاۃ طاھراً أو غیر طاھر. أخرجہ الترمذي في الطھارۃ بہاب: ما 
جاء في الوضوء لکل صلاة (0۸). 

)٤(‏ لما روي عن عائشة رضي الله عنھا: هن رَسُول الله قل كَانَ إِذّا افتَسَل مِن الْجَتابَة بَدَا فَفَسَل يَدَيْه قَبْل أ یُذْخِل 
دہ في الإنَاءِ تُم تَوَضَاً مل وَضُوثه للصَلا؛ أخرجه مسلم في الحیض باب: صفة غسل الجنابة (٣۳۱)۔‏ 

)٥(‏ لما روت عائشةظگ کان رسول الل ےچ إذا کان جنباً فآراد أن یکل أو ینام یتوضاأً وضوءہ للصلاة. أخرجے مسلم 
في الحیض؛ باب: جواز نوم الجنب واستحباب الوضوء لە .)٥۹۸(‏ 


.)۲۷/۳( لقولہ قئچؤ: ہ إِذا آئی اَحَدكم أَهْلَهُ ٹُم أرَاد أنْ یَمُود فليَوَضَا بَیْنهھَمَا وْضُوءاء: أخخرجہ أحمد فی مسندہ‎ )٦( 


ہر گ۔ ہے۔۔ 


(۷) لقولہ قچٹ: ١‏ إِن الّْقَضَبْ مِنْ الشَیْطان وَإن الشَیْطَانَ لق مِن النَار وَإنمَا تُطْقَاً النَار بِالْمَاء فَإدًا غغِب أحَدُكُمْ 
فَلیْتَوَضاأء أآخرجه ابو داود فی الدب باب: ما یقال عند الغضب .)]۷۸٤(‏ 
(۸) دون المس لقوله تعالی: للا يَمَسْهُ إِلاً الْمطهَرو ن14 الواقعة: ۷۹]. 
یو ۸۲ -- 
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وللسَمٰی بین الصّفا وا مروة؛ وأکل حم جزوں؛ وللخروج من خلافِ العلماء کما إذا مس امرأ'ٌ 
(وللسُمٰي بین الصّفا والمروة)؛ لإقامة عبادۃ السعي بالطھارة وشرف المکانین. (وأکل لحم 
جَزُورٍ)؛ لقول بعض الأئمة" بالوضوء منەہ ولذا نص عليه. (و) کذا (للخروج منْ لاف العلماء 
کما إذامس امرأةً)ء أو فرجه بباطن کفە” لیکون مقیماً للعبادة بطھارة متفق علیھاء استبراء لدینە. 
ھکذا جمعت: وإن کان بعض المذکورات سنة ومذکورأفی محلە أیضا تتمیماً للفائدة واللہ الموفق 


بمنّه وکرمه. 


)١(‏ وھو الإمام أحمد بن حنبل - رحم اللہ - کما في المغني لابن قدامة )۲٥٢/١(‏ حیث قال: أکل لحم الإبل ینقض 
الوضوء علی کل حال نیٹاً ومطبوخاً عالماً کان أو جاهلاً وبھذا قال جابر بن سمرة ومحصد بن إسحاق وأبو 
خیثمة ویحیی بن یحیی وابن المنذر وھو أحد قولي الشافعي. اھ ولما روی البراء بن عتازبظ ج4 قال: سثل 
رسول اللہ ےچ عن الوضوء من لحوم الإبل فقال: ١‏ توضڑوا مٹھاء آخرجہ الترمذي في الطھارة: باب: ما جاء في 
الوضوء من لحوم الإابل (۸۱). 

)٢(‏ وھو قولە الأئمة الثلاثة الشافعي ومالك وأحمدشظل لقولے چڑ: ×من مس فرجے فلیتوضآ) أخرجے أحمد فی 
مسندہ .)۱۹١/٥(‏ فتح باب العنایة (۷۰/۱). : 
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فصل يے نواقض الوضوء 


ینقضٗ الوضوءَ اثنا عشَر شیتا: ما خرج من السبِيلَیٔن إلاّ رح القَبّلء في الأصحء 01 
فصل ے نواقض الوضوء 


لما فرغ من بیان الوضوءء شرع فیما ینافیه۔ وعرف الفصل بأنے: طائفة من المسائل الفقھیة 
تغیرت أحکامھا بالنسبة لما قبلھاء غیر مترجمة بکتاب ولا باب. والنواقض؛ جمع ناقضة والنشض: 
إذا أضیف إلی الأجسام یراد بە ]بطال تألیفھاء وإذا أضیف إلی المعاني یراد بە [خحراجھا عن إقامة 
المطلوب بھا. والمطلوب من الوضوء استباحة الصلاۃ ونحوھا. وحصر النواقض بالعد تسھیلا علی 
المتعلم. فقال: (ینقضٗ الوضوءٌ اثنا عشَرَ شیئاًد) منھا: (ما خرجّ من السٍیلیْن) رانائل سم اافسل 
والدہر سبیلاّ لکونه طریقاً للخارج. وعبر ہما المفیدة للعموم لقوله تصالی: فا جاء آحد یَنکم يِنَ 
النَلہطِگ [لاثثائة: .]٦‏ وھو اسم للمطمئن من الأرض؛ فاستعیر لما یخرج إليهہ فیعم المعتاد وغیرہ. 
ولقوله ےچ حین سثل عن الحدث قال: (ما خرج من السبیلین)'''۔ وکلمة ما عامة فتشمل المعتاد 
وغیرہہ کالبولء والغسائط والدودةۃ والحصاۃ والمسني" والمذي” والودي“ والحیض؛ 
والاستحاضة والنفاس: والولادق وإن لم تر دماً علی الصحیح والریح (إلاً ریسمحٌ القْبّل) الذکر 
والفرج (في الأصح) لأنه اختلاج لا ریح؛ ولشن کان ریحاً فلا ینقض؛ لعدم انبعائه ین محل 
النجاسة إذ لیس فيه نجاسة والریح لا یںقض إلا لمرورھا علی النجس لا لکون عینھا نجسة لأن 
الصحیح أُن عین الریح الخارجة من الدبر طاھرة حتی لو أصابت الثیاب المبتلة لا تنجس عند 
العامة. وأشار إلی أُن ریح المفضاة ناقضة احتیاطاء لعدم تیقن کونھا من الفرج. والمفضاۃ ھي: التي 
صار مسلك بولھا وغائطھا واحد ا أو مسلك بولھا ووطٹھا واحدء ٹم الخروج من السبیلین یتحقق 
بالظھورہ فلو حًشِيٗ الذکر فالانتقاض بمحاذاۃ بلة الحشو راس الذکر؛ لا بنزوله إلی القصبة 
وینقض بالنزول إلی القلفة علی الصحیح:؛ لأن هذا بمنزلة المرأة إذا خرج من فرجھا بول ولم یظھرء 


.)۳۷/۱( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة في کتابة الطھارات فصل في نواقض الوضوء‎ )١( 
المني: ماء غلیظ أبیض یخرج من الذکر عند اشتداد الشھوۃہ ویکون منە الولد ومني السرأہ رقیق أصفر. معجم لغة‎ )٢( 
/ الفقھاء /مني / (۳) المذي: سائل رقیق لزج یخرج من غیر دفق عند الشھوۃ الجنسیة معجم لغة الفقھاء /مذي‎ 
الودي: ماء رقیق أبیض یخرج من الذکر بعد البول من إفراز البروستاتة. معجم لغة الفقھاء / ودي /۔‎ (٤ 
لعدم خلو المولود من الدم في حالة الولادة.‎ )٥( 
-۸٤- 
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وینقضه ولادةً من غیر رؤیة د ۔ ونجاسةً سائلةً من غیرھماء مٌمسمسشجہ جم نُس 
ولو احتشت في الفرج في الداخلء فالئقض بمحاذاۃ حرفه ولو أدخلت إصبعھا فیەء ٹم أخرجتھا 
نقض؛ لأنھا لا تخلو عن بلة. وکذا المحقدة أو غیرما في الدابرہ یعتبر البلة إذا کان طرف منە 
خارجا والأحوط النقض إذا خرج بلا تفصیل. وکذا القطئة إذا وضعھا في الإحلیلء ولو ابتلت 
بالبول ولم یجاوز رأسه غیر أنه لولاھا لخرج لم ینقض. والمجبوب'' إذا ظھر بولە بموضع الجب؛ 
إِن کان یقدر علی |مساکە متی شاء نقض وإلا فحتی یسیل؛ لأنه کالجرح ولو کان به حصاۃ فب لا" 
ذلك الموضع وأخرجھا واستمال البول إليه فکالجرح؛ وإن کان بذکرہ شق لە رأسان: أحدھما 
یخرج منە ماء یسیل في مجری الذکر؛ والآخر في غیرہ ففي الأول: ینقشض بالظھورہ وفي الشاني: 
بالسیلان و إذا تبین الخنشٹی!” أنه امرأة فذکرہ کالجرح. أو رجل ففرجه کالجرح؛ وینتقض في الآخر 
بالظھور. کذا قال بعضھم؛ وأکٹرهم علی إیجاب الوضوء عليه مطلقٌ من أي الفرجین کان سواء 
تبین حاله أو لاء ولو أقطر في إحلیله دھنا فسال منە لا ینقض, خلافاً لأبسي یوسف: بخلاف ما إذا 
احتقن بالدھن ثم سالء حیث یعید الوضوء لاختلاطه بالنجاسةء بخلاف الإحلیل للحائل عند أبہي 
حنیفة. والإحلیل -بکسر الھمزۃ-: مجری البسول. والباسور ینقض بنفس خروج الدبر؛ لانتقال 
النجاسة من الباطن إلی الظاھر؛ ولو دخل بنفسە من غیر مس بالید. (ويْنْقَضَه) أي: الوضوء (ولادۂً 
منْ غیر رؤیة دم)۔ ولا تکون نفساء في قول أبي یوسف ومحمد آخرا"/ وھو الصحیح: لتعلق 
النفاس بالدم ولم یوجد حقیقة. والوضوء لازم للرطوبة الموجودة بالولادة. وقال أبو حنیفة: علیھا 
الغسل وإن لم ترّ دم احتیاطاء لعدم خلوہ'“ عن قلیل دم ظاهراً وصحح قول الإمام في ( الفتاوی)ء 
وبه أُفتی ( الصدر الشھید) رحمه الل. (و) ینقض الوضوء (نجاسةً سائلةً منْ غیرھما) أي: السہیلین 
لقوله عليه الصلاۃ والسلام: د٦الوْضُوء‏ مِنْ کل دم سَائل؛!'. وھو مذھب العشرۃ المبشرین بالجتبة"' 


,/ المجبوب: مقطوع الذکر؛ وقیل مع الخصیتین. معجم لغة الفقھاء / مجبوب‎ )١( 

/ بط: بط الرجل الجرح (بطّاً) أي: شف المصباح المنیر / بط‎ )٢( 

)٣۳(‏ الخنثی: الذي لە آلة ذکر وآلة أنشی أو الذي یبول من ثقب ولیس لە آلة ذکر ولا آلة أنٹی. معجم لغة الفقھاء /خنٹی/ 

)٤(‏ أي: قول محمد الأآخیر. )٥(‏ أي المولود. 

.)۱۹۳/۱( وابن عدي في الکامل‎ )۱٥۱۷/( أخرجه الدارقطني في سننه‎ )٦( 

(۷) العشرة المبشرون بالجنة ھم: أبو بکر الصدیق؛ وعمر بن الخطابء وعثمان بن عفانء وعلي بن أبي طالب؛ 
وطلحة بن عبید اللہ والزبیر بن العوام وعبد الرحمن بن عوفء وسعد بن أبي وقاص؛ وسعید بن زید: وأبو 


عبیدة بن الجراح رضي الله عنھم أُجمعین. 
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کدم وتَیٔحء وقيٰء طعامء أو ماء أو عَلَقَ أوْ مرة؛ إذا ملا الغم 0> ص صبفبۓٌبب 9۔.پ-ےپ 


وابن مسعودہ وابن عباس؛ وزید بن ثابتہ وأبي موسی الأشعري؛ وغیرھم من کبار الصحابة 
وصدور التابعینە کالحسن البصري؛ وابن سیرینظ4. والسیلان في ضیر السبیلین یتجاوز النجاسة 
إلی موضع یلحقه حکم التطھیرہ أي: یطلب تطھیرہ ولو ندبأء فلو خرج من جرح في العین دم فسال 
]لی الجانب الآخر منھا لا ینقض لأنه لا یندب تطھیرہ کما لا یجب؛ بخلاف ما لو نزل من الراأأس 
إلی ما صلب من الأأئفء لأئه یندب غسلہ ولو ربط الصرح فنشذت البلة إلی طاق لا إلی الخارج: 
نقض لو کان بحیث لولا الربط سالء لأن القمیص لو تردد علی الجرح فابتلء لا ینجس ما لم یکن 
کذلكہ ولو تورم رأس الجرح فظھر بە قیح ونحوہ لا ینقض ما لم یجاوز الورم۔ وقوله (کدم وقیُح) 
]شارۃ إلی أنە لا فرق بین الدم والقیح والصدید والماء؛ لأنے دم تم نضجہ؛ لان اقیریسے کسر 
صدیداً ثم یزداد نضجاً فیصیر قیحا ئم یزداد نضجاً فیصیر ماءٗ فإذا تم نضجے لا یتغیر. فالجرح؛ 
والنفطة" وماء الثديء والسرةۃ والأذن إذا کان لعلة سواء علی الأصح. وعلی ھذا قالوا: من رمدت 
عینه وسال الماء منھاء وجب عليه الوضوءء فإذا استمر فلوقت کل صلاۃ: و إذا مص القراد'' فامتلا 
دما إن کان صغیراً لا ینقض؛ کما لو مص الذباب والبراغیث: وإن کان کبیراً نقض؛ کمص العلق” 
وذلك بحیث لو شرط سال ما مص (وٗ) ینقض الوضوء (قَيْء طعام أوْ ماءٍ أوْ عَلَق) ٭ وهو: ما 
اشتدت حمرته وجمد وھي: سوداء محترقة. (أوْ مِرة) أي: صفراء (إِذامَلاً الفم)ء لأنه یکون متنجساً 
بما في قعر المعدةۃ بفتح المیم وإسکان العینء فینتقض لقولە 8چڑ: <مَنْ أصابه قَيٰء أو رعاف أوْ فلس 
أو مَذيٗ فَلیٔصرفٰ فَلینَوَضُاء تُم لیبن عَلَی صلاتہ وَهُوَ في دَلك لا يَتَکَلُمُ؛٭ء وھو مذھب العشرة 
الَشریق بالجنةہ ومن تابعھم. ولأنہ یڑ (قاءَ فتوضا)” قال الترمذي: وھو أصح شےء في الباب. 
ورواہ الحاکم في ( المستدرك) وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ ولقولے 8اؤ: ( یعاد 


,/ النفطة: بوزن کلمة: الجدري. المغرب / نفط‎ )١( 

)٢(‏ القراد: دویبة متطفلة ذات أُرجل کثیرۃ تعیش علی الدواب والطیور. المعجم الوسیط /قرد / وهي تشبه (القملة). 

,/ العلق: الدم الغلیظ الجامد. معجم لغة الفقھاء / علق‎ )٤(  / العلق: دودة في الماء تمص الدم. الصحاح /علق‎ )٣( 

)٥(‏ أآخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃہ باب: ما جاء في البناء علی الصلاۃ (۱۲۲۱)ء والكناني في مصباح الزجاجة 
.)۱٤٤/١(‏ والقلس: ما خرج ملء الفم أو دون ذلك فإذا غلب فھو قيء. شرح سنن ابن ماجه (۸۵/۱). 

)٦(‏ آخرجہ الترمذي في الطھارة باب: ما جاء في الوضوء من القيء والرعاف (۸۷)ء والحاکم في المستدرك کتاب 
الصوم .))۲٢٢(‏ 


۸٦ -‏ سد 
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وھو: ما لا ینطبقَ عليه الم إلاّ بتکلفٍء علی الأصحء وئجمع مُتَفَرَقٌ القيٴءِ إذا انَحَدَ سببَهُ ودمٌ غلَبَ 
علی الیزَاقء أو ساوا وم مجسسْممسجمسسسسحسشہسہ۷-٦صٌصجحسُْممسامتہ‏ 


سھ۔ 


لوْفُوہِْ سم می ار الو والام السايلِ والقَي وہ ون دشا تسْلاً الم ونوم مضطجع 
وقَهقھَة لئ الصلاة وخرُوٴج الم ولما کان ملء الفم +٦6٦‏ ہہ“ ملء الفم 
الا ریز عق لا کاب علی لائئ) تین الظائ رن رخ ررات العسی سی زباد 
وقیل: ما لا یمکن الکلام معه. وقیل: ان یزید علی نصف الفم وقیل: ان یجاوز الفمء وقیل: أن یعجز 
عن |مساکە وفرق بین الفم وغیرہ حیث شرط للنقض ملء الضم. وأما في نجاسة غیرہ فبالسیلان 
لأن الفم تجاذب فی دلیلانء أحدھما یقتضي کونە ظاھرً والآخر یقتضي کونە باطناً حقیقۃ 
رمکتا أما الحقیقة: فلأنه إذا فتح فاہ یظھر وإذا ضمه یبطنء وأما الحکم: فلن الصائم إذا اأخذ 
الماء ہفمه ٹم مجّه لم یفسد صومہ کما إذا سال الماء علی ظاھر جلدہ فکان ظاهراًء وإذا ابتلع ریقے 
لا یفسد صومە أیضة کما إذا انتقل من زاویة من بطنە إلی أخریء فکان باطناً فوفرنا علی الدلیلین 
حکمھما فقلنا: إذاکثر نقض؛ لأنه یخرج غالبا حیث لا یقدر الإنسان علی ضبطہ إلا بکلفة 
فاعتبر ارجا وإذا قل: لا ینقض فیصیر تبعاً للریق, (ویجمع متفرق القَيٰء إذا انْحَدَ سببّهُ) عند 
محمد وھو الأصح. فإذا کان جملة المتفرق یملا الفم نقض وإلا فلاء لأن الأصل إضافۃ الأحکام 
إلی الأسباب. وقال أبو یوسف: یجمع إن اتحد المجلس؛ لأن للمجلس أثرافي جمع المتفرقات. 
وتفسیر اتحاد السبب أن یحصل القيء ثانیاً قبل سکون النفس من الغثیانء وإن کان الشاني بعد 
سکون النفس کان السبب مختلفاء وقال (أبو علي الدقاق): یجمع کیف ما کان فإذا اتحدا نقض 
اتفاقا وقلبه لا ینقض اتفاقاً۔ وإن اتحد المکان لا السبب نقض عند أبي یوسف: وقلبے عند محمد. 
وماء فم النائم: إِن نزل من الرأس فھو طاھر اتفاقاً وکذا الصاعد من الجوف علی المفتی بے وقیل: 
إِن کان أصفر أو منتناً فھو نجس. (وٌ) ینقض الوضوء (هَمٌ) خرج من ذات الفم؛ کما إذاعض علی 
یابس فجرح فمہہ وخرج دہ و(غلبٌ علی البُزَاق)ء وھو البصاق بمعنی واحد معروف (أوْ 
سار9)ء اسدعساناً لأن الغالب-سائل بقوۃ تہ کذا المساو ي: لأن أحد الجانبین یوجب النقض:؛ 
والآخر لا یوجبء فالأخذ بالاحتیاط أولی ولترجیح الحرام علی الحلال عفد اجتماعهما. 


)١(‏ قال الطحطاوي: الدسعة: الدافعة من القيء [ التي تمل الم ] وإنما ذکرہ بعد القيء لافع توھم أنە لا ینقض إلا 
ما کان کثی را فاحشاً۔ 
)٢(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة في الطھارات فصل في نواقض الوضوء (١/٤٤)ء‏ وقال: أخرجه البیھقي في الخلافیات. 
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ودومٌ لم تتمَکنْ فیە الَْمَة من الأرض؛ وارتاعٌ مقعدة نائم قبل انتبامہہ وإن لم بط في الظّاھر --- 
وقال محمد: أحب إلي أن یعید الوضوء. وو إشارة إلی أنه ضیر واجب. وأکٹر المشایخ علی أنە 
واجب؛ بخلاف المغلوب لأنە سائل بقوۃ الغالب. ویعلم ذلك من حیث اللونہ فإن کان آصفر فھو 
مغلوب لا ینقض؛ وإن کان أحمر فھو غالبء وإن لم تشتد حمرته فمساو یںقض, وقیدنا بکونە حرج 
من الفم؛ لأنه إن نزل من الراأس نقض؛ قل أو کثر بإجماع أصحابناء وإن صعد من الجوف. روي عن 
أبي حنیفة مثله. وروی الحسن أنه یعتبر ملء الفم, وو قول محمدہ والمختار أنه إن کان علقاً یعتبر 
َل الف لأنه لیس بدم؛ وإنما هو سوداءء احترقت کما قدمناہ. وإن کان مائعاً نقض وإن قل؛ لی 
قرحة في الجوفہ وقد وصل إلی ما یلحقه حکم التطھیر. وبے أأخذ عامة المشایخ. وھو قول أُبي 
حنیفة وأبي یوسف. (وٗ) ینقض الوضوء (نَوْمٌ)ء وھو: فترۃ طبیعیة تصدث في الإنسان بلا اختیار 
منەہ تمدع الحواس الظاھرۃ والباطنة عن العملء بسلامتھا واستعمال العقل مع قیامہ فیعجز العبد 
عن أداء الحقوق. (لم تتمَکیْ فیه المَقْعَدَةٌ) یعني: المخرج (مِنّ الأرض)ء کنوم مضطجے؛ ومترول 
ومنکب علی وجھہ ومستلق علی قفا ونوم مریض یصلي مضطجعاً بالإیماء ناقض علی الصحیح. 
لقولہ چ: د الْمَیَْانِ ِکاءٗ السّه فَإذًا نَامَتٗ الْعَیِْنُ اسْمَطلَقَ الوکاُ)”' وفیه التنبيه علی أن الناقض لیس 
الوم لأنه لیس بحدث؛ وإنما الحدث ما لا یخلو النائم عنہہ فأقیم السبب الظاھر مقامہ کما في 
السفر. وإذا تعمد النوم في الصلاء فإن کان في قیامه أو رکوعہ لا تنتقض طھارتہ؛ وإن تعمدہ في 
السجود تنتقض طھارتہہ وتبطل صلاتے. وإن لم یتعمد فنام قائمً أو راکعاً أو ساجداً لا یکون 
حدثاء في ظامر الروایة قاله (قاضي خان). وقیدنا بالنوم احترازاأعن النعاس. والنعصاس علی 
نوعین: ثقیل وھو: حدث في حالة الاضطجاع وخفیف: وہو: لیس بحدث فیھا. والفاصل بیٹھما: أنه 
إن کان یسمع ما یقال عندہ فھو خحفیف؛ وإلاً فھو ثقیل. 

تنبیة: النوم مضطجعاً لیس ناقضاً في حق النبي 8ڑ لأنه من خصوصیاتء لما ورد عنە 8لڑ: دن 
َيْتيتَمَان ولا يَعَامقلي)'' (و) ینقض الوضوء (ارتفاعٌ مقعدة) قاعد (تَائِم) علی الأرض (قبْل 
انتبامہ وإِن لم يَسْقٌط) علی الأرض (ني الظامر ) من مذھب أبي حنیفة لزوال القوۃ وخلفھا وعنە: 
إِن انتبه قبل وصول جنبه إلی الأرض؛ أو عند إصاہتھا بلا فصل لم ینقض. 


.)۱۹۸/۸۱( أخرجه أحمد في مسندہ (٤/٦۹)ء والدارمي في سننە‎ )١( 
ومسلم في صلاۃ المسافرین وقصرھاء‎ )۱۱١۷( أآخرجه البخاري في التھجدء باب: قیام النبيی ھٹڑ برمضان وغیرہ‎ ۳( 
باب: صلاة اللیل وعدد رکعات النبي چٹ (۷۳۸)۔‎ 


ت ۸۸ ک 
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وإغماءَ وجنون وسْکَرْ وقھقھۃً بالغ یقظاث فی صلاۃ ذاتِ رکوع وسجود ولو تعمد ال خروج بھا من 


(و) ینقض الوضوء (إَِمَاءٌ) وھو: مرض یزیل القوی ویستر العقل. (وٌ) ینقضه (جنونٌ)ء 
وھو: مرض یزیل الحجا" ویزید القوی. (وٗ) ینقضه (سْکرٌ) وھو: خفة تعتري الإنسان ویظھر 
أثرھا في مشیته بالتمایل وتلعثم کلام لزوال القوۃ الماسکكة. وھذہ من الأمور التي یدار الحکم فیھا 
علی أسبابھا الظامرة لخفاء العلة التي هي خروج الضاقض والأصل فیھا ما قدمناہ من قول لڑ: 
د الَْیْتَانِ وِكَاءُ المه)'۔ وھذہ الأحوال حدث في کل الصور: القیام والرکوع والسجود والاضطجاع؛ 
لأنھا فوق الئوم؛ لعدم زوالھا بالتنبیهہ والنائم إذا نبھته انتبه. والعقل في الراُس؛ وشعاعه في الصدر 
والقلب؛ أو بالقلب؛ فالقلب یھتدي بنورہ لتدبیر الأمور وتمییز الحسن من القبیح؛ فإذا شرب الخمر 
خلص أثرھا إلی الصدرہ فحال بینە وہین نور سب سس ہو جوف 
العقلء فسمي لذلك سکرأ لأنه سکر حاجز بینە وبین العقل. (و) ینقض الوضوء (قَهُقَهَةٌ) مصل 
(بالغ) عمداً کانت أو سھوا وهي ما ایکون مسموعاً له ولجیران. واحترز بھا عن الضحك وھو ما 
پکود شسبرعا لە فقط. فإنه یبطل الصلاة خاصة وعن التبسم؛ وھو ما لم یکن مسموعاً لہ فإنے لا 
حکم لہ ولو ہدت منە أسنانہ. وقید بالبالغ؛ لأن الصبي لا ینتقض وضوؤہ بالقھقھمةء لأنه لیس من 
أھل الزجر. وقیل: ینتقض (یَقْظانَ) لا نائم علی الأصح (في) کل (صّلاق) کاملة ومي: (ذّاتِ 
رُکوع وَسَجُود) بالأصالة ولو کانت بالإیماءہ سواء کان متوضثاً أو متیمماً أو مغتسلاٌ واتفقوا علی 
ُنھا لا تبطل الغسل, واتفقوا علی بطلان الصلاۃ بھاء واختلفوا في نقضھا الوضوء الذيِ في ضمن 
الفسلء وصحح (قاضي خان) وأمثاله النقض؛ عقوبة لہ لکونھا لیست حدثاً حقیقیا فلا یلزم 
القول بتجزئة الطھارۃہ واحترزنا بالکاملة عن صلاة الجنازۃ وسجدۃ التلاوۃ لأن الأمر ورد بذلك في 
صلاة کاملة لما روي ( أنَ أُعُمّی ری في حُفیرة لماء المطر بباب المسجدِ واليي قلاؤ یُصلَي 
بامنام تقد و 2 کا1 فل تتاعلہ لسلات سام تاب سے تا رھ ئل 
َهَقَهَة أَنْ یعیدَ الوضوءَ والصّلاةَ؛ ”"ء ولعل الضاحك کان من الشبان أو الأعصراب؛ أو المنافقین؛ لا 
من کبار الصحابة والمھاجرین والأنصار. (و) القھقھة ناقضة (لَوْ تُمَمُدَ) فاعلھا (الحروٴج بِهَا مِنَ 
الصُلاۃ)ء بعدما قعد قدر التشھدء ولم یبق إلا السلام أو کان في سجود السھو؛ أو بعدما توضألسبق 


)۸۸( تقدم تخریجه ص‎ )٢( / الحجا: العقل. الصحاح /حجا‎ )١( 
.)۱٦٦/١( أخرجہ الدارقطني في سننه کتاب الطھارة باب: أحادیث القهقھة في الصلاۃ‎ )٣( 
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ومسْ قَرُج بذکر مُنتصب بلا حائل. 

حدث؛ قبل ان یبني لوجود القھقھة في حرمة الصلاة. وأما صحة الصلاة بوجود القھقھة بعدما قعد 
قدر التشھدء فلکونھا لم یبق من فرائضھا شيء. وترك لفظ السلام لا یضر في الصحة. (و) ینقعض 
الوضوء المباشرۃً الفاحشة وحقیقتھا: (مسُ فرْج پذکر مُتصٍسيه پلا حائل) یمنع وصول ححرارة 
الجسد. واشتراط المس هو الظاہر؛ وقال بعضهم: لا یشترط المس. وقال محمد: لا ینقض الوضوء 
إلا بخروج مذي؛ وو القیاس؛ لأنه یمکن الوقوف علی حقیقتہ بخلاف التقاء الختانینء وجە 
الاستحسانء أن المباشرۃ الفاحشة لا تخلو عن خروج مذي غالبےً والغالب کالمتحقق. ولا عبرةۃ 
بالنادرة. وکذا المباشرۃ بین الرجل والغلام وکذا بین الرجلین, والمرأتین. 


-ُْ- 
۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


اس و و نہیں اٹوضوء 
عشرَةٌ أشیاءَ لا تنقضٗ الوضوء: :ظھور دم لم یسل عنْ محلم وسٔفوط حم من غیرِ سملاتِ دمء کالىِرق 
الدي الّذي یقال لە: رشتّہ وخروج دُودة من جرح وأذْنہ وأئف ومس دک 7 09 


فصل عشرۃ أشیاء لا تنقض اتوضوء 

وھو وإن علم حکم أکثرہ من نواقعض الوضوء؛ لکن ذکرہ نصاً وإن علم ضمناء وحصےہ بالعد 
تقریباًعلی المتعلم فقال: (عشرة أشیاءَ لا تنقضٗ الوضُوءَ) منہا: (ظھور دم لم یسل عنْ محلّ)؛ 
لأنه لا یکون خارجا بل ظاھرا ولا ینجس طاھرا جامداً کان أو بات" علی الخ )َو( 
منھا: (وسُفٔوط لحم منْ غیرِ سیلانِ 2" لطھارتہء وانفصال الطاھر لا یوجب الوضوء (کالعِرق 
سای بر ثتّه) بالفارسیة لا یفسد الوضوء کما في ( البزازیية) وغیرھا. (وٗ) منھا: 
(خروَجٌ دُودۃ من جرح وأَذْنِ وأَنْف)ء لعدم نجاستھاء والرطوبة التي بھا لیس لھا قوۃ السیلان؛ 
بخلاف خروجھا من الابر کما تقدم. (و) مٹھا: (مس ذُکر)؛ ودبر وضرج سواء کان ذکرہ أو ذکر 
غیرہ بباطن کفہ أو غیرہ۔ وھو مذھب عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب؛ وابہن مسعود وابہن 
عباس: وزید بن ثابت وغیرھم من کبار الصحابة وصدور التابعین؛ مثل الحسن البصري؛ وسعید بن 
المسیبء والثوریخہ. وقال الطحاوي رحمه الل: لم نعلم أحدأمن الصحابة أفتی بالوضوء منە غیر 
و ی پوس سر نی جچوہ ہیس یا رسول اللہ ما تة تل 
في رجل مس ذُکرہ في الصّلاۃ؟ فقال: ھل هو لا بضعة ملك أو مُضْنْعَةمِلك؟)٥.‏ قال الترمذي: وھذا 


الحدیث أحسن شيء في ھذا الباب وأصح. وقد رواہ غیرہ من الأکابر. وعن أبي أمامة الباهلي أنه 
عليه الصلاۃ والسلام سُعل عن مس الذکر فقال: ه إِنُمَا هُوَ جُرْءُ مك )“' وأما حدیث بسرۃ بت 
صفوانء ان رسول اللہ یڑ قال: <مَنْ مس ذکرہ فَليتَوَضا )' فقد ضعفه جماعة, 


)١(‏ أي: لا ینجس ما أصابه جامداً کان أو مائعا فلو أخذ بقطن وألقي في الماء القلیل لا یفسدہ. ط 

)٢(‏ نسبة إلی المدینة الشریفة لکثرتە بھا وھي بثرۃ تظھر في سطح الجلد تنفجر عن صرق یخرج کالدودۃ شیئاً 
فشیئاً وسببه فضول غلیظة. ط. [ وتسمیة العامة بعرق الملح ]. ۱ 

(۳) أخرجە الترمذي في الطھارۃ باب: ما جاء في ترك الوضوء من مس الذکر (۸۵)ء والنسائي في الطہارۃء باب: 
ترك الوضوء من مس الذکر (١٦۱))ء‏ واللفظ لە۔ 

.))۸٤( آخرجه ابن ماجه في الطھارۃ وسنٹھاء باب: الرخصة في ذلك‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجه أبو داود في الطھارۃ باب: الوضوء من مس الذکر (۱۸۱))ء والنسائي في الطھارة باب: الوضوء من مس 
الذکر (١۳٦٦)۔‏ 
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وس ماق وقيءٌٗ لا یلا الف وقيءٗ بَلَقم ولوْ کثیراً وایل نائم احْتمل زوال مقعدتهہ ونوم متمکٗن؛ ولو مُْقَْداً 
إلی شيء؛ لوْأريلَ سقطء علی الظاھر فیھما۔ ونوم مصل ولو رَاكِعَا أو ساجدا علی جھة السنّة والل اللوفق 

ولکن یستحب لمن مس ذکرہ ان یغسل یدہ صرح به صاحب( المبسوط) وھو أحد ما حمل عليه 
حدیث بسرۃ فقال: أو المراد غسل الید استحباباء کما في قوله: ه الوضوءٌ قَبْل الطعام یَلّفي الفْشَر وَبَمْدہ 
یتفي اللْمَم) (و) منھا: (مَس امْرَأٌ) غیر محرم؛ لما في السنن الأربعة عن عائشتطاگ: کان الني قؤ 
قب بَصض أڑواجه ثُمْ يصلَي ولا َنَوَضاء'' وآما الیة فقد قال ابن عبا س‌فگً: المراد باللمس 
الجماع” لأن اللہ تعالی حبي کنّی بالحسن عن القبیح؛ کما کنٔی باللمس عن الجماع في قولە تعالی: 
ےن حَتنشئ مق ان تسوپ (الڈڈ: ۲۳۷] والسراد الخساعَ(و) سہا: (قَيءٌ لا يْمْلاً الفُم) لما 
.نت لکرف لی ں تج لأنه من أعلی المعدة (و) منھا: (قَيءُ بَلقَمٍ وَلَوْ کِیْراً) لأنه لزج لا 
تتداخله النجاسة (وٗ) منھا: (تَمَایْلَ تام احْتٌمل رَوَالَ مَنْعَدَتے)ء لما في سٹن أبي داود: (کَانَ أصحَابُ 
رسول الل یڑ يَنْت رون العشاءَ حتّی تْتَحرورکمم گ یصلُونَ ولا یتوضَؤونَ)“ (و) منھا: (نَوم 
مُتَمَكَنْ) من الأرض؛ (ولَوْ) کان (مُسْتيداً ]لی شيع)ء کحائط وساریة ووسادۃہ بحیث (لو أَرِيل) المستند 
إليه (سَقَط) الشخص فلا ینتقض وضوہ (عَلَى الظامر) من مذهب أبي حنیفة (فیْهمَا) أي:في 
المسألتینء هذہ والتي قبلھاء أما دلیل الاأولی فقد تقدم؛ والثائیة: فلژن مقعدته مستقرة علی الأرض فیآمن 
خروج شيء منە فلا ینتقض وضوءہ روا ابو یوسف عن أبي حنیفة وھو الصحیح وبە أأخذ عامة 
المشایخ وذکر ( القدوريی) أُنه ینتقض وھو مروي عن ( الطحاوي). (و) منها: (نوممُصَلولوْ) نام 
(رَاكِعَا أوْساجدا) إذا کان (عَلَی جهَٰة)ء أي: صفة (السُنّة)ء في ظاھر المذھب بأن أبدی ضبعیے وجافی 


بطده عن فخذیہ؛ لقولہ لاڑ: ١‏ لا یَجبْ الوضُوءَ علی مَنْ نَم جَالِسَا أو قَائِماً أو سَاجذَ حتی یَضع جنبَه 
فإذا اضطجے: استرخَتٗ مفاصِلہ) ”و إذانام کذلك خارج الصلاۃ فلا ینتقض وضو في الصحیے. وإن 
لم یکن علی هیئة السجودہ والرکوع المسنونء انتقض وضوہہ (واللہُ الموفی) بمحض فضلە وکرمه. 


.)۳۳( تقدم تخریجه ص‎ )١( 

(۲) أآخرجه أبو داود في الطھارة باب: الوضوء من القبلة (۱۷۸)ء والنسائي في الطهارة باب: ترك الوضوء من 
القبلة (۱۷۰))ء والترمذي في الطھارة باب: ما جاء في ترك الوضوء من القبلة (۷۲)۔ 

(۳) وھو قولە تعالی: ل آوْ لامَسْتْمْ النْسَاءَ 4[ النساء: ٣٤‏ ]ء ذکرہ الطبري في تفسیرہ .)۱۰۲/١(‏ 

.)۲٠٢( أآخرجه أبو داود في الطھارة باب في الوضوء من النوم‎ 0 .)۸٦( ص‎ )٤( 

)٦(‏ آخرجە الترمذي في الطھارۃ باب: ما جاء في الوضوء من النوم بلفظ: ه إن الوضوء لا یجب إلا علی من نام 
مضطبعا فإنه إذا اضطجع استرخت مفاصله) (۷۷)) والبیھقي في سننه (۱۲۱/۱). 


- ۹۲ -- 
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باب ما یوجب الاغتسال 
یَفْتَرَضُ الفْسْل بواحدِ من سُبعة أَشیاء: خروج اي سج سسبہجأسجأٗس تہ فو کھت 

باب ما یوجب الاغتسال 
ما یوجب: یعني: یلزم الاغتسالء لما کان سبب وجوب الغسل مختلفاً فیے؛ تبع ظاھر عبارۃ 
( الھدایة) بجعلە إنزال المني ونحوہ سببأّء لقوله: المعاني الموجبة للغسل: إنزال المني إلخء لأنه 
أظھر وأسھل للمتعلمم وإن کانت ھذہ المعاني شروطاً للوجوب لا أسبابا فإضافة الوجوب إلی 
الشروط مجاز کقولھم: صدقة الفطر؛ لأن السبب یتعلق بە الوجود والوجوب والشرط یضاف إلیه 
الوجودہ فشارك الشرط السببَ في الوجودہ وإن اعترض علی د الھدایة) بأن مذہ المعاني موجبة 
للجنابة لا للغسل علی المذھب الصحیح عن علمائنا فإنھا تنقضہ فکیف توجبے؟ فقد رُد بأن 
المراد وجوب الغسل بھلہ المعاني علی طریق البدل؛ وإنما یتوجه ما اعترض بے إذا کانت ھذہ 
المعاني موجبة لوجود الغسل؛ لا لوجوبه ورد أیضاً بأنھا تنقض ما کان وتوجب ما سیکون, فلا 
منافاۃہ ولذا کان الأولی أن یقال: سبب الغسل وجوب ما لا یحل مع الجنابة أو إرادتہ وإن لم یجب. 
واعلم أن الکلام علی الغسل في تفسیرہ لغة وشریعة وسہبە وشرطہہ ورکٹہہ وسننہ وآداہےء؛ 
وصفتہ وحکمہ. أما تفسیرہ لغة: فھو -بالضم- اسم من الاغتسالء وھو تمام غسل الجسدہ واسم 
للماء الذي یغتسل بە أیضاٌ والضم هو الذي یستعملە الفقھاء أو اکثرھم لأئه یجوز فشح الغینء 
کضمھا والفتح أفصح وأشھر عند أھل اللغة. واصطلاحاً: غسل البدن بالماء الطھور من جنابة أو 
حیض أو نفاس. والجنابة في اللغة: حالة تحصل عند خروج المني علی وجه الشھوۃة فیصیر من 
قامت بە جنباٌ یقال: أجنب الرجل إذاقضی شھوته من المرأة. وأما سببە: فقد علمته بأنه إرادة ما لا 


یحل مع الجنابة أو وجوبہ. وأما شرائطه: فتنقسم إلی قسمین: شروط وجوب؛ وشروط صحة کما 
علمتھا في الوضوء. وأما رکنە: فعموم ما أمکن من الجسد من غیر حرج بالماء الطھور. وأما سننە: 
فسنذکرھا کالوضوء قبله وأما آدابہ: فکما فی الوضوء. ویزاد ما ستعلمه قریبےٌ وأما صفتے: فھو 
ستعلمه وأما حکمہ: فحل ما کان ممتنساً قبلء والشواب في الآخرة بفعله تقرباً ثم إنه حصر 
موجبات الغسل مع وصفه بقولە: (یفترض الغسُل بواحدِ) یحصل للونسان (منْ سٌبعة أشیاءَ). 
مٹھا: (خروج المنِيٌ)ء وھو: ماء أبیض ٹخین ینکسر بە الذکر عند خروج؛ یشبە رائحة الطلم” 


)١(‏ الطلع: أول ما یئمر من النخل ئم یخرج منە التمر. المبسوط للسرخسي (۱۷۱/۱۲)۔ 


۲۷۷۵۴۲۵8 ٠ 0ں‎ 


إلی ظاھر ا حسدہ إذا انفصل عنَ مقرّہ بشھوق من غیر جمَاع و..ت-<:ح سس ھت 
ومني المرأۃ رقیق أصفر (إلی َامِر الجُسَدٍ)ء لأنه ما لم یظھر لا حکم لە (إِدّااْفصل عَنْ مَقر)ء یعني: 
الصلب (ہشهُو)ء وکان خروجە (مِنْ غَیْر جمّاع)ء کأن حصل باحتلام؛ ولو کان أول ما حصلء کبللوغ 
سر لے الاست ارت آزفک آرظر زفرظ اقوران غررجناضی سی کر الدفق, لأنے إذا 
وجدت الشھوۃ کان بدفقء وإذالم توجد الشھوۃ عند خروجه لا یوجب الغسل عندناء کما إذاضرب 
علی صلبہ أو حمل شیثاً ثقیلا فنزل منه مني بلا شھوۃ. ویشترط وجود الشھوۃ عند انفصاله من 
الصلبء ولا یشترط دوامھا إلی انفصاله إلی ظاھر الفرج عند أبي حنیفة ومحمدہ خلافاً لأبىي یوسف. 
والمرأة فیه کالرجل في ظاهر الروایة وبە یؤخذہ وقیل: یلزمھا الغسل بالاحتلام من غیر رؤیة ماء إذا 
وجدت اللذة لأن ماءھا ینزل من صدرھا إلی رحمھاء بخلاف الرجلء وحیث یشترط ظھور المني منەه 
حقیقةہ وجه ظاہر الروایة د أن ام سُلیملگہ جاءت إلی النبي یٹ فقالت: یا رسول اللہ إنَ الله لا یستحيی 
ِن الحؿء هَلْ عَلَی المرْأۃمِنْ عُسل إِذّا می امت فَقَالَ: نمَمْ لِذّارّأتِ السا ” وکذا٢عَیْ‏ عَرْلَةَ 
بنت حَکیمِف8ه آُھا سّالتِ النيي وا عَن المَرَاِ ری في مَنَابِهَامَایُری الج عَالَ: لیس عَليھَا مل 
حنّی تہ کم أ الرجلَ لیس عليه غسلٌ حتّی يُنْلَ+'' وثمرۃ الخلاف فیما تقدمہ تظھر فیما لو 
أسك ذکرہ آو ربطہ ختی سکنت شھوتہ ٹم آزسلہ نزل المي لڑى الفسل غنتھما لا عفد ابی 
یوسف؛ وفیما إذا أمنی بشھوۃ واغتسل من ساعتہ وصلی ثم خرج بقیة المنيە عليه الغسل عندھما لا 
عند أبي یوسفە ولا یعید الصلاۃ بالإجماعء: لأنه اغتسل للڈولء ولا یجب الغسل للشاني إلا بعد 
خروجہ ولو حرج بعدما بال وارتخی ذکرہ أو نام؛ أو مشی خطوات کثیرة لا یجب عليه الغسل 
اتفاقا لأن ذلك یقطع مادة المني الزائل عن مکانه بشھوۃہ فیکون الثاني زائلاً بغیر شھوۃہ ولو خرج 
منه بعد البولء وذکرہ منتشرء وجب الغسل؛ والفتوی علی قول أبي یوسف في الضیف إذا استحیا من 
أھل البیت أو خاف أن یقع في قلبھم ریبةہ بأن طاف حول بیتھم؛ وعلی قولھما في غیر الضیف. وإذالم 
یتدارك مَسْك ذکرہ حتی نزل المنيء صار جنباً بالاتفاقء فإذا خشي الریبة یتستر بإیھام أنه یصلي 


بغیر قراءۃ ونیة وتحریمة فیرفع یدیه ویقوم ویرکع شبە المصلي. 


)١(‏ أخرجە البخاري في الغسلء باب: إذا احتلمت المرأة (۲۸۲)ء ومسلم في الحیض؛ باب: وجوب الفسل علی 
المرأۃ بخروج المني منہا (٣۳۱)۔‏ 
)٢(‏ أخرجه ابن ماجھ في الطھارۃ وسنتھاء باب: في المرأة تری في منامھا مایری الرجصل (٦٦۱)ء‏ والنسائي في 
الطھار باب: غسل المرأة تری في منامھا ما یری الرجل (۱۹۸). 
.- ْ۹ کک 
15038۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وتواري حَشَفةء وقَدرِها منْ مَقْطُوعِهَاء ذ فی أحد سبیليٴ آدميٗ حيٗ اس ات رفص2 

فرع: لمن بە فرط شھوۃ وو عَزْبٌ الاستمناء لتسکین الشھوۃ”' وینجو رأساً برأس ولا یکون 
ماجورا کذاعن أبي حنیفة (و) منھا: (تَوَاِی'' حَشَفَة)ء وھي رأس ذکر آدمي حي؛ خرج بے ذکر 
البھائمء وذکر المیتہ والمقطوع والمصنوع من جلد؛ أو ضیرہ علی صفة الذکر؛ والإصبے: وذکر 
الصبي الذي لا یشتھي بخلاف المرامق في بالغة فإنه یوجب علیھا الغسلء (و) تواري (قَذرِما) 
أي: الحشفة (مْ مَقْطُوعهَا)ء إذا کان التواري (في أحد سبیلیٴ آدميٗ حئ)ء فیجب الغسل علیھما لو 
مکلفین ویؤمر بە المرامق تخلقاء ولم نقید بکونه مشتد لأنه لو أولج'”” في صغیرۃ لا تشتھي؛ ولم 
یفضھا لزمه الغسل؛ وإن لم ینزل في الصحیح؛ لإأنھا صارت ممن یُجامع, ولم نعبر بالتقاء الختانینء 
لأن الحاصل في الفرجء محاذاتھما لا التقاؤھماء لأن ختان الرجل موضع القطع؛ وھو فیما دون حزةۃ 
الحشفة وختان المرأۃ موضع قطع جلدة منھاء کعرف الديكء فوق الفرج وذلك لأن مدخل الذکر 
هو مخرج المني والولد والحیض؛ وفوق مدخل الذکر مخرج البول کإاحلیل الرجل؛ وبینھما جلدة 
رقیقة یقطع منھا في الختان. فختان المرأة تحت مخرج البول وتحت مخرج البول مدخل الذکر؛ فإذا 
غابت الحشفة في الفرج؛ فقد حاذی ختانه ختانھاء ولکن یقال لموضع ختان المرأۃ: خفاض؛ فذکر 
الختانین بطریق التغلیب. ولو لف ذکرہ بخرقہہ وأولج ولم ینزلء فالأصح أنە إن وجد حسرارة الضرج 
ایت اقول رالا کت رالاحرد رغرب الغسل في الوجھینہ لقولہ پا: ١‏ إِذَا الْتقَسی 
الْخِتَانان وَغابتِ الْحَشَفة و وك اش ارد ار لم ینز زلم ک. 

تنبیه: لو أولج؛ الواضح في فرج خنثی مشکل أو أولج الخنٹی المشکل ذکرہ في فرج أو دبر 
من مثلہ أو غیرہ لا یجب الغسل علی أحد إلا بالإنزالء لجواز ان یکون الخنٹی الفاعل امرأق 
وذکرہ کالإصبع: وأن یکون رجلا ففرجے زائد وو کالجرح فلا یجب بالڑإیلاج فیە الغفسل 
بمجردہہ کذا فی ( البحر) عن ( السراج). ة قلت: ویشکل عليه معاملة الخنشی بالأضر في أحوال 
وعليه یلزمه الغسل فلیتأمل. 


)١(‏ أي: مخشیة الوقوع في لواط أو زنا فیکون هذا من ارتکاب أخفٌ الضررین. ط. ویحرم لما روي عنے قاڑ: (ناکح 
الید ملعون) ذکرہ العجلوني في کشف الخفاء (۲۸۳۸). )٢(‏ أي: تغییب, ط. 

)٣(‏ أی: أدخل ذکرہ في فرج الأنثی. معجم لغة الفقھاء / إیلاج / بتصرف. 

)٤(‏ آخرجه أبو حنیفة في مسندہ (١/٦٦۱)ء‏ والطبراني في الأوسط (٤/۳۸۰)ء‏ وابن ماجه في الطھارة بہاب: ما جاء 
في وجوب الغسل إذا التقی الختانان )٦٦٦(‏ بنحوہ۔ 


‪ ۵۳۵ٰم27,), ۲۷۷۵۴۲۵ 


وإنزالً الَِيٌ بوَطءِ مَیْتَةِأوْ بھیمة۔ ووجود ماءٍ رقیق بعد الوم إذا لم یکن ذَکرَه مُتشراً قبل لج ووجود 
بل ظنّه منیّاء بعد إفاقتهِ منْ سُکُر؛ واغماء. وبحیض ونفاسء ولو حَصّلت الأشیاءٗ المذکورةً قبل الاسلام 
نی الأاصح مس تہ سمسےسٗ جم جم س٢سمسے‏ ضف كشمُمصہجچج اج فسیسشسککہ 
(وٗ) منھا: (إْزَالَ المنِيٌ بوط مَیْتَة أوبَهیْمَةٍ)ء شرط إنزال المنيە لأن مجرد وطٹھما لا یوجہب 
الغسلء لقصور الشھوۃ (وٗ) منھا: (وجُوْدُ ماع رقیق بَھْدَ) الانتباہ من (التَسوٴم) ولم یتذکر احتلاماً 
عندھماء خلافاً لأبي یوسف؛ هو یقول: إنه بلق" ران لا یپوجب الغسل حال الیقظةء فبالأولی 
عدمه في المنام؛ وبە أخذ خلف بن أیوب وأبو اللیثہ لکونە أأقیسە ولھما ما روی أبو داود "3ئ" 
(عن عائشةل قالت: سُْل رسول اللہ ےت عنِ الرجل يَجد البّلل ولا یذکُ احتلامَاً قال: يَغتَسل؛9. 
ولآن النوم مظنة الاحتلامء لأنه راحةء فی ہے الشیوف فیحال علیےء ٹم یحتمل أنه کان مٹیا فرق 
بواسطة الھواء أو الغذاء والاحتیاط لازم: في باب العبادات, وهذا (إِذَا لم يَكَنْ دُكَرْه مُنْتَِرأَقَبُل 
لنوْم)؛ لأن الانتشار قبل النوم سبب لخروج المذي؛ فیحال عليهہ ولو وجد الزوجانء بینھما ماء دون 
تذکر وممیز بأن لم یظھر غلظہ ولا رقته ولا بیاضےء ولا صفرتہ ولا طولےء ولا عرضہ یجب 
علیھما الغسل؛ في الصحیح احتیاطاً (وٗ) منھا: (وْجُود بَلَلء ظنه مہ بَمْد اه مِنْسُکَر وّ) ۶ 
إفاقته من (إغمام) احتیاطاً (و) منھا: أنە یفترض الغسل (بِحَیٔض وَفاس)ء أي بخروج دم حیض؛ 
أو نفاس إلی فرجھا الخارج. وقیل: لا یصح أن يُوْوَلا بخروج الدمہ لأنه لا یجب بخروجه الغسل 
وإنما یجب عند انقطاعه وھو اختیار مشایخ (بخاری). وفيه نظرہ إذ الانقطاع طھارۃ ویستحیل أن 
توجب الطھارۃ طھارۃ وإنما یوجبھا الخارج الئىجس؛ وھو اختیار ( الکرخي)ء وعامة العراقیین. 
وإنما لا یغتسل قبسل الانقطاع لعدم الفائدة باستمرار الدم لا لأنه لا یرفع الحدث المتقدم. 
وحاصلہ: أن الحیض؛ أو النفاس موجبٔ بشرط الانقطاع والتحقیق أنە سبب للاتصاف بالحدث 
وانقطاعه شرط لتبقی طھارة الاغتسالء وسبب وجوبە: إرادة أو وجوب ما لا یحل مع کما تقدم. 
(و) یفترض الاغتسال في جمیسع موجباٹ, (ول حُصّلے الأشیاءً المَڈکررَۃ قَبل الإِسلام في 
الأصحٌ)؛ لبقاء صفة الجنابة ونحوها بعد الإسلامء ولا یمکن أداء المشروط بزوال الجنابة وما في 


)١(‏ المذي: ماء رقیق یضرب إلی البیاض؛ یخرج من الرجل عند الملاعبة مع أھله وأما ما یخرج من المرأۃ فیسمی 
القذي. فتح باب العنایة (۷۸/۱). 
)٢(‏ أخرجه أبو داود في الطھارۃء باب: في الرجل یجد البلة في منامه (٣۲۳))ء‏ والترمذي في الطهارة باب: فیمن 
یستیقظ فیري بللاّ ولم یذکر احتلاماً (۱۱۳). 
-٦ہ-‏ 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


کرو سر اک کڈ 

معناھا إلا بہ فیفترض عليه لکونە مسلماً مکلفاً بالطھارۃ عند إرادة الصلاۃ ونحوھاء لقولے تعالی: 
ایا لیے ءَامَنوا دا شمشمم کی الک [لاثاكڈ:٦]‏ وفولہ تعسالی: فو تدش حی یک زار 
۲] بالتشدید أي یغتسلن فلولا أن الغسل فرض لَمَا مُِْمٌ عن حقہہ وھو الوطءء إلی غایة الغسلء 
وحرم علیھا تمکینںه ضرورةۃ فإذا انقطع وجب علیھا تمکینه من حقہ ولا تتوصل إلیے إلا 
بالاغتسال: فیجب کوجوبہ ووجحوب الاغتسال فیما دون العشرة یلزمه فیھا ایض بدلالة النصء؛ 
لأن وجوب الغسل باعتبار الخروج عن الحیض؛ وقد وجدہ وافتراض الاغتسال من النفضاس 
بالإجماع. (ویٔفترضٗ تُشْسیل المیّتِ) المسلم (کفایۃ)ء وسنذکرہ''' فی محلە إن شاء الله تعالی. 


)١(‏ أي: یفترض تغسیل المیت المسلم الذي لا جنایة منه مسقطه لغسلە کفایة کالبغي. مراقي. وقوله سنذکر تمامے 
أي: في فصل أحکام الجنائز ص (0۷۱)۔. 
۴۹٤٦38۲:‏ 563ج۲۷۷۵۴۲ 


فصل عشرۃ أشیاء لا یختسل مٹھا 
عشَرَةُ أشیاءٗ لا یُغْتَسل مٹھا: مَذيٗ ووَذيٗ واحتلامٌ بلا بَلَُلء وولادةٌ من غیر رؤیة دم بعدھاء في 
الصٰحیح: وإیلاج بِخَرقة مائعة منْ وجود ال وحقنةء وإدخال اك َنَحًوہ في أحدِ السِْیلیْنِ ووْطء 
بھیمة أومَیْتَة من غیر إنزالی محےدےدسمسس سس سحت 
فصل عشرۃ أشیاء لا یختسل مٹھا 
(عشرة أشیاء لا یقْتَسل منھا: مَذيٌ)ء وھو: ماء أبیض رقیقء یخرج عند شھوۃ لا بشھوۃ ولا 
دفقء ولا یعقبه فتورہ ورہما لا یحس بخروجہء وھو أغلب في النساء من الرجالء ویسمی في جانب 
النساء: قذي -بفتح القاف والذال المعجمة- وفي المذي ثلاث لغات: بإسکان الذالء وتخفیف الیاء 
وبکسر الذال وتشدید الیاء وھاتان المشھورتانء ولکن التخفیف أفصح وأکثر؛ والثالثة: بکسر الذال 
وإسکان الیاء ویقال: مذي بالتخفیف وأمذی ومذي بالتشدید والأول أنصح. (و) منھا: (وذي)ء 


وھو: ماء أبیض کدر ثخین یشبه المني في الثخانةہ ویخالفه في الکدرةہ ولا رائحة لہ ویخضرج عقب 
البولء إذا کانت الطبیعة مستمسکة وعند حمل شےيء ثقیل؛ وقد یسبق البول ویخرج قطرۃ أو 
قطرتین؛ أو نحوھماء وأجمع العلماء علی أنە لا یجب الغسل بخروج المذي والودي: وھو باسکان 
الدال المھملة وتخفیف الیاء ولا یجوز عند جمھور أھل اللغة غیر ھذاء یقال: ودي بتخفیف الدالء 
وأودي وودي بالتشدید. والأول أنصح؛ (وّ) مٹھا: (احْيلامٌ پلا بَلل)؛ والمرأۃ فیه کالرجل في ظامر 
الروایة لما قدمناہ من حدیث أم سلیمظہ'''. (و) منھا: (ولادۂً مِنْ غیْر رُویة دم بَعَدمٌا فيی 
الصحیح)ء وھو قول أبي یوسف ومحمد آخرا لتعلق الغسل بالنفاسە ولم یوجد تہ والوضوء 
لازم علیھا للرطوبة الموجودة بالولادة۔ وقال أبو حنیفة رحممە الل: علیھا الغسل؛ وإن لم تر دماً 
احتیاطا لعدم خلوما عن قلیل دم ظاهراً کما تقدم'” (و) منھا: ( إیلاج بخرقة مانعة من وَجود 
اللّذِ)ء مذاعلی الأصح. وقدمنا'” لزوم الفسل به احتیاطاٌ (وٗ) منھا: (حُقْتَةٌ)؛ لأنھا لإخراج 
الفضلات لا لقضاء الشھوۃ. (وٗ) منھا: ( إدخالَ إصَبّع وِنَحٰوہ)ء کشبە ذکر مصدوع من جلدہ أو 
خشب (في أحدِ السہِیلیٔن)ء علی المختار لقصور الشھو ق کإیتان البھائم. وقال شارح ( المنية): 
الأولی یجاب الغسل بإدخال الإاصبع في قبل المرأۃہ لغلبة الشھوۃ دون الدبر؛ وھو بحث متء (و) 
منھا: (وَطُ بھیمة أوْ) امرأۃ (مَیْتَة مِنْ غیْر ِرال)؛ لعدم کمال سببہہ ولیس الانزال غالباًھنا لیقام 


.)۹۵( ص‎ )٣( ص (۸۸)۔‎ )٢( .)۹٤( ص‎ )١( 


تی ۹۸ سی 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وإصابةً پر لم تر بَکَارَكهَاء من غیر إنزالہ 

سببه وھو: الإیلاج مقام الإنزالہ (و) منھا: (إصابة پِکٗرہ لم تُزكٍ) الإصابة (بَکارَنھَاء منْ غیر 
إنزال)ء لأن البکارة تمنع التقاء الختانینء کذا نی + البزازیة؛ وغیرھا۔ ولو جومعت فیما دون الفرج؛ 
ودخل المني فرجھاء لا یلزمھا الغسل ما لم تحبل؛ لأن الحبل دلیل إنزالھهاء ولو اغتسلت بعد 
الجماع؛ ثم خرج منھا المني؛ إن کان منيه لا یلزمھا الغسل؛ لن الخارج |إذا لم یکن مني المرأق کان 
بمنزلة البول. 


۷۸۵۴۲۵3 ۲0۱۹8۲3۵۲۰۳ 


فصل لبیان فرائض الغسل 
يُفترضُ في الاغتسالِ أحدَ عشَر شیئاً: غَسْلَ الفم؛ والأئفِہ والبدنِء سج میسسحتہ 


فصل ٹبیان فرائض الخسل 

ذکرہ بعد الوضوء اقتداء بالکتاب العزیز'' لأن الحاجة إلی الوضوء أکٹر أو لأن محله جزء 
البدن ومحل الغسل کلهه والجزء قبل الکلء ولأنه یسن تقدیم الوضوء علی الغسل. (یٔفترضٗ في 
الاغتسالِ) من الجنابةہ والحیض: والنفاس (أٌحدَ عشَرَ شیئاً:)ء وکلھا ترجع إلی شےء واحد هھو: 
عموم الماء ما أمکن من الجسد, بلا حرج ولکن ذکر التي عدھا تسھیل وإیقاظاً لما یلزم غسله. 
منھا: (غْسْلَ الفم. والأنف) * وھو فرض اجتھاديء لاختلاف العلماء لقول الإمام الشافعي رحمے 
الله بسنیة غسلھماء ولنا قول تعالی: فوإن كَثُمَ جُتبَافَاهَُد 4 [للثاقة:٦]‏ أي: فاغسلوا أبدانک 
والبدنِ یتناول الظاھر والباطن؛ وما فیه حرج سقط للضرورة وھما یغسلان عادة وعبادة نفلا فی 
الوضوءء وفرضاً في النجاسة الحقیقیةہ فشملھما نص الکتاب؛ وھو صیغة مبالغةہ وقولە گڑ: د تحت 


ہش۱۔ ہوم2 
٭ہ 


ُْ مرو جال لوا لشمْرَوَأَقُو ره" روا الترمذي من غیر معارض, وقولہپچڑ: ٥‏ مَنْ تر 
شَمْرَةمِنْ جَسّدہ لم يَفْسلھاء فُعل به کذا وَکذا مِنَ النّار؛ قال عليظل4: (فمن قُمْ عادیتُ شعري وکانٌ 
پر4" وکوٹھما من الفظرۃ لا بنقي الوجوب؛ لاٹھا الذین: وھو أعم تہ قلا یعارضه بخلاتھما في 
الوضوءء لأن الوجھ هو ما یقع به المواجهھة ولا تکون بداخل الأئف والفےم (والبدن) عطف عام 
علی خاص وقدمنا''“ الإشارۃ إلی اشتراط زوال ما یمنسع وصسول الماء إلی الجسد: وعموم 
الاستیعابء فلو شرب الماء عباً مستوعباً الفم أجزأء والأفضل إلقاء الماء؛ لکونە مستعملا فیکرہ 


.]٦:ةدئاملا‎ [٦ فإن الله تعالی قدم ذکر الوضوء في سورة المائدة ثم أعقبے بذکر الغسل, فقال: للفاطھرُوا‎ )١( 
.)۱۷۱( شرح ھدیة ابن العماد‎ 

)٢(‏ قال في البحر: ظاهرہ أن المعضمض والاستدشاق لیسا بشرطین في الغسل المسنون حتی یصح بدونھماء 
ولکنھما شرطان في تحصیل السنة کما في الدرہ ویکفي وجودھما في الوضوء عن تحصیلهھما في أول الغفسل 
وقوله: فيی تحصیل السنة أي: سنة الغسل المسنون ولیس المراد أنھما شرطان في سنیتہ. ط. 

)٣(‏ أخرج الترمذي في الطھارة باب: ما جاء أُن تحت کل شعرۃ جنابة (١۱))ء‏ وأبو داود في الطہارةۃء باب: في 
الغسل من الجنابة .)۲٤۸(‏ 

)٤(‏ آخرجه أبو داود في الطھارةء باب: في الغسل من الجنابة (۹٥۲)ء‏ وابن ماجه في الطھارة باب تحت کل شعر 
جنابة (۵۹۹). )٥(‏ ص .)٦٤٦(‏ 

- ۰۰ - 
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مرَۃٌ وداخل فدہ لا عَسْرَ في فُسْجھاء وسرق وتٔتب غیر مُلْضم وداخل الَضَْفُورِ من شعر الرّْجَلِ مُطلقَاء 
لا الضفُورِ من شعر ا را ان سری الاءٗ في أُصُوله  -9720‏ 7+ 
شربه لأن الصحیح أُن المج؛ وھو إلقاء الماء بعد إدارته في الضمء لیس شرطاً في المضمضۃة ولو 
کان سِنَّهُ مجوفاأ أو بین أأسنانه طعام رطب یجزئہ لن الماء لطیف یصل إلی کل موضع غالبا 
والاحتیاط إنخحراجہ والدرن الیابس في الأنف کالخبز الممضوغ والعجینە یمنع تمام الغسلء کجلد 
سمك لصق بہ ولا یمنع ما علی ظفر الصباغ؛ وعليه الفتوی. وکذا ما بین الأظفارہ سواء فيه المدني 
والقروي؛ علی الصحیح: وکذامخرء البراغیث وونیم الذباب؛ أي زرقە لا یمنع. ویجب تحريك 
الخاتم الضیق والقرط وإذالم یکن في الثقب قرط فدخله الماء أجزأہ ولا یتکلف الإدخال غیر 
الماء کعود ویلزمھا غسل فرجھا الخارج؛ لأنه کالفم لا الداخلء لأنه کالحلقء فلا تدخل إصبعھا 
فیه ولا یضر اتصال قشرة قرحة برئت ولم ینفصل عن الجلد سوی مخرج القیح. وإن لم یصل الماء 
إلی ما تحتھاء لعدم خروجهە عن حکم الباطن بھذا القدر للضرورة. ویغسل (مَرَة) واحدة مستوعبة 
لأن الأمر لا یقتضي التکرارہ (وّ) یفترض غسل (داخل قُلْفَةه لا عُسْرَ في فَسْخھا)ء علی الصحیح؛ 
وأما قارف تہاءآ رتس تاترکاف بد نب اقم لاس رالقنة الد الساترۃ للحشفة 
والختان قطعھا للسنة. (وٌ) یفترض غسل داخل (سْرَ) مجوفہ لأنه من ظاہر الجسدہ ولا حسرج في 
إیصال الماء إليهہ (وٌ) یفترض غسل (ثُقب غیر مُْفسَمٌ)؛ لعدم الحرج فيه أیضا بإیصال الماء إلیەہ 
(وٌ) یفترض غسل (داخل المَضْقُور مِنْ شَمْر الرَّجُلِ)ء ویلزمہ حله وغسلہه (مُطْلمَاً) علی الصحیح؛ 
سواء سری الماء في أُصوله أو لم یسر؛ لکونە لیس زینة له فلا حرج في نقضہ؛ (لا) یفترض نقشض 
(المضفُورِ من شعر المراؾ إن سری الماءُ فی أُصُولہ) اتفاقاً لحدیث آم سلمةفا: تھا قالتٰ: قلتُ: یا 
رسول ال إِليی ي امرأہ أشدُ ضفرَ رأسِيء أفأنقضہُ لغسل الجنابة؟ قال: ( إِلّما یکفیيك أن ت تحٹي علی 
7-0 ۶ 9" الماء فتَطهِریْنَ)" ولأن في النقض 
رعایلھا ری قشاع ما یغافت لرجل ولف با اکا سيا سن از غوہا 
لعدم وصول الماء إلی أصولہ وقولہ: إن سری الماء في أصول ینفضي وجوب بل ذوائبھا” وأثناء 
شعرھاء وھو الأصح: لحدیث أم سلمة وفي ( الھدایة): هو الصحیح. وھو احترازٴعن المسترسل من 


))0( أخرجه مسلم في الحیض؛ باب: حکم ضفائر المغتسلة (۳۳۰) والترمذي: کتاب الطھارة بابہ:ھل تنقض المصرأة 
شعرھا عند الغسل (١۱۰))ء‏ وأبو داود في الطھارة باب: في المرأة ھل تنقض شعرھا عند الغسل .)۳٥٣(‏ 
)٢(‏ الذوائب: جمع ذؤابة وهي الشعر المضفور من شعر الرأس, النھایة .)۱٥١/٢(‏ 
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وبَشَرَة اللُحیةء وبَّشَرَة الشٌاربء وا حاجب؛ والفرج ا خارج۔ 
شعر الرجل؛ فإنه یفترض إیصال الماء إليهہ هو الصحیح: قاله في شرح ( المئية) عملا بمقتضی 
المبالغة في الّیة"''مع عدم الضرورة وھو احتراز أیضاأعن قول بعضهھم یجب بلّھاء لقوله علیه 
الصلاۃ والسلام: (فبلُوا الشُعرٌ)' وعما روی الحسن عن أبي حنیفة: أُنّھا تبل ذوائبھا ثلاثاً مع کل 
بلة عصرہ؛ لیبلغ الماء شعب قرونھاء وعما في (صلاة البقالي) الصحیح: أنه یجب غسل الذوائب 
وإن جاوزت القدمینە لأن حدیث أم سلمة صریح في عدم الئقض فقط وذ أي: قولہ ئچڑ: دفبلُوا 
الشَعرَ”' ناطق ببلھاء مع عدم لحوق الحرج فیەہ ولھذا وجب غسل المنقوض من شعرھا؛ لعدم 
الحرج في إیصال الماء إلی أثنائه کاللحیةء ولأنه من بدنھاء نظراً إلی أصولےء قلنا: قولہ ٹ: ہ إِنْمَا 
يكفیكِ أنْ تحثي عَلی رَأسك...) “ صریح في عدم بل الذوائبء لأنھا لیست علی الرأس: حتی لا 
یصح مسحھا عن فرض الممسوح من الرأس, فان قیل: قوله تعالی: فليََكهَُوانچ یتناول الجمیع؛ قلنا: 
یتناول جمیع البدتہ والشعر لیس من البدن من کل وج بل هو متصل بہ نظراً إلی أصولہہ 
ومنفصل عنہہ نظراً ]لی أطرافہہ فعملنا باصلے في حق من لا یلحقه الحرج؛ وبطرفه في حق من 
یلحقه الحرج والضفیرة ‏ بالضاد المعجمة- الذؤابةہ وهي: الخصلة من الشعر والضَٹر: فتلُ الشعر 
وإدخال بعضه فی بعض: ولا یقال: بالظاء المشالة, 

تنبیه: ثمن ماء غسل المرأۃ ووضوٹھا علی الزوج؛ وإن کانت غنیةہ کماء الشسربء لأنە مما 
لابد منه مطلقاء وبعضھم قال: إذا کان انقطاع الحیض لأقل من عشرة فعلی الزوج؛ لاحتیاجے 
إلی وطٹھا بعد الغسلء وإن کان لعشرۃ فعلیھاء لأنھا مي المحتاجة للصلاۃ (و) یفترض غسل 
(بَشَرَةِ اللْحية) وشعرھاء ولو کانت کثیفة کثہ نصٗ عليهه لثلا یتوهم أأن حکمھا حکسم الوضوء 
والفرق أن اللحیة الکثیفة تحصل المواجھة بظاهرھاء لا بباطٹھاء فلا یکلف في الوضوء لفسل 
غیر ظاهرھاء وأما في الاغتسال من الجنابة فھو فضرض؛ لقوله تعالی: لَاهَُوا 4 زلاثاقة ]٦:‏ 
ولحدیث أم سلمة المتقدم'٭ (و) کذا (بَشَرَة الشارب)ء (و) بشرۃ (الحاجب) وشعرھماء 
5 الفرزج الخارج ) لا الداخلء لما قدمناء”'. 


.]٦ وھو قوله تعالی: ا وَإِنْ کُنتُمْ جَنبا فَاطمرُوا 14 المائدة:‎ )١( 
۔)۱١۱( تقدم تخریجه ص‎ )٤( .)۱۰١( تقدم تخریجه ص‎ )۳٣( 
.)۱۷۱( ص‎ )٦( .)۱۱( تقدم تخریجه ص‎ )٥( 
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فصل ۓ سنن الاغتسال 
بسن فی الاغتسال اثنا سرت الابتداءٗ اوہ وك ا بیع ٌ الرْسغینء وغل 


اس اھر تھ 


سے ہو یہ مج مم سسدجد سس 
فصل ي سنن الاغتسال 

(سَنْ في الاغتسال اثنا عَشَرَ شیئا:) منھا: (الابتداءُ بالَّسمیة)ء لعموم الحدیث ۱ کل أمرِ ذی 
بال؛ (و) الابتداء رتا تگروافت تریایتاب اتا کاو ضرء (وٌ) یسن في الابتداء 
(فَسْل اليْدينِ إلی الرْسْقین)ء لفعل قلڑ” (وٌ) یسن (غَسْلُ تُجَاسَة لو کائَتْ) علی بدنے 
(بائْمْرَادِمًا)ء لیقلل في الماءہ ویطمئن بزوالھاء قبل أن تشیع علی الجسد. (وَغَسْل فَرُجے) وإن لم 
یکن بە نجاسةہ کما فعله النبي قٹڑ''. وذلك لیطمئن بوصول الماء إلی الجزء الذي ینضم من الضرج 
حال القیام+ وینفرج حال الجلوس؛ (ثمٌ یتوضّاً کوضوئہ للصّلاق فیعلّےٗ الفَسْلء ویمسم الَرَأ٘سَ) في 
ظاھر الروایةہ وقیل: لا یمسحھاء لأنه یصب علیھا الماء والأول هو الصحیح؛ لأنے 8چڑ ×توضًاً قبْل 
الایِسّال وضوءُ للصّلا؛' وھو اسم للفسل والمسء (ولکته یور غَسْل الرُجلین: إنْ کان 
یقفٔ) حال الاغتسال (في مَحَل َجْكَيمٍَيْه الماء؛ لأئه یحتاج إلی غسلھما ثانیاً عن غسالتہ ولما 
روی الستة عن ابن عباس لگ قال: ( حَدَتَِْي خَلَتِي مَيْمُونَةھہ قالت: أدنیت لرسول ال قچڑ غَسَلہ 
مِنَ الجنَیةہ فغسل کفيهِ مرتین أو ثلائاً؛ ال دی امام ھی فرمو لیف وہ 
ٹم ضربٗ بشماله الأرضْء فدلکھا دلکاً شديدَا ثم توضتاً وضوث٭ُ للصلاة ثمْ أفرغٌ علی رأسە ثلا 
حفنات مِلء فی م فسل سال جسود ْ تمّی من مقاء ذلئہ ففصل رجہ ٹم لیڈ الیل 
فردھ)“. ولکن قال الشیخ أکمل الدین رحمه الله في ( العنایة) : (قالتٰ: ترَضًا رسزل اق تظ رض 
للصلاۃ غیرَ رجلیه)”' انتھی. وقال القاضي عیاض في ١‏ شرح مسلم): لیس فیےہ أي: فی حدیث 


)١(‏ تقدم تخریجه ص (۱۷). (۲) انظر حدیث میمو نة الاّتي. 
(۳) أیضاً انظر حدیث میمو نظ الاّتي. )٤(‏ انظر حدیث ابن عبا سظ4 الاّتي. 
)٥(‏ أخرجه البخاري في الطھارۃ باب: المضمضة والاستدشاق من الجنابة (۹٥۲)ء‏ ومسسلم في الحیض باب: صفة 
غسل الجنابة (۳۱۷)ء واللفظ لە۔ 
)٦(‏ آخرجه البخاري في الغسل, باب: الوضوء قبل الغفسل (۹١۲))ء‏ والنسائي في الغسلء باب: إزالة الجسب 
الأذی عنه (٤٦٦)۔‏ 
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ثُمْ یٔفیضُ ااءَ علی بَدنه ثلاثاء ولو انغمس فی اماء الجاريء أوْ مافی حکمہ؛ ومکٹ فقد أکمل السنّة. 


میمونة تصریح؛ بل هو محتمل؛ لأن قولھا: توضأً وضو ہہ للصلاة الأظھر فيه إکمال وضوئء وقولھا 
آخراً: ٹم تتحی فغسل رجليهہ یحتمل أن یکون لما نالھما من تلك البقعة. انتھی. وقال صاحب 
( البحر): فعلی هذا یفسلھما بعد الفراغ من الغسل مطلقاًء سواء غسلھما قبلە أوْلإء وسواء أصابھما 
طین أوْ لاء ثم لا یخفی تعین غسلھماء في حق الواحد مناء بعد الفراغ من الغسل إِذا کانتا في 
مستنقع الماءء وکان علی البدن نجاسة من مني أو ضیرہ واللہ سبحانە وتعالی اأعلم. انتھی. وقال 
١‏ النووي) رحمه اللہ في ردہ یٹ المندیل: استحباب ترك تنشیف الأعضاءء وقال الإمام: لا خسلاف في 
أنه لا یحرم تنشیف الماء عن الأعضاء ولا یستحبء ولکن ھل یکرہ؟ فیهە خلاف بین الصحابة. 
وقال القاضي: یحتمل ردہ للمندیل لشيء رآہ أو لاستعجالە في الصلاة أو تواضعا وخلافاً لعادة 
أھل الترفهہ ویکون الحدیث الآخر في ( أنّهُ کانتٗ لەُ خرقة یتنشفٗ بها)'' عند الضرورۃ وشدۃ البرد 
لیزیل برد الماء عن أعضائھ. انتھی. والمنقول في ‏ معراج الدرایة) وغیرھما أنە لا بس بالتمسح 
بالمندیل للمتوضی؛: والمغتسل: إلا آنے ینبغي أن لا یبہالغ ویستقصي فیبقی أثر الوضوء علی 
أعضائہ ولم نر من صرح باستحبابە إلا صاحب ‏ منیة المصلي) فقال: ویستحب أُن یمسح بمندیل 
بعد الغسل. انتھی. واستدل لە شارح المنیة الحلبي)ء بما روته عائش فث: (قالتٰ: کان للنبي ا 
خرقةً یتدشّفُ بھَا بعد الوضوء ) 'رواہ الترمذيء ومو ضعیف. ولکن یجوز العمل بالضعیف في 
الفضائل. انتھی. ولا یخفی أن المدعی التنشیف بعد الغسل والمروی في الوضوء. (ئُم یَفَیّضٌ الماءَ 
عَلَی بدنه تَلائٌاً)ء یستوعب الجسد بکل واحدة منھاء والتثلیث سنة: لحدیث میمونة''. کذا استدل بە 
الأئمةء وفیه التصریح بأنە ا أفرغ علی رأسە ثلاث حفناتہ ولیس فيه التصریح بفعلے ثلاثاً بعدہ 
في سائر جسدہ لقولھا ثم غسل سائر جسدہ ثم تنحی؛ إلا أن یقال: لما ذکرت التثلیث في الراأس 
اکتفت به عن ذکرہ في باقي الجسد. (وَلو انْغَمَسٌ) المغتسل (في المَاء الجَارِيِ أوْ) انغمس في 
(مَا) هو (في حکمہ)ء أي: الجاريء کالعشر في العشر؛ (وَمَکكث) منغمساً قدر الوضوء والغسل, أو 
مکث في المطر کذلكہ ولو للوضوء فقطء (فقذ أكْمَل السُنّة)ء لحصول المبالغة بذلك: کالتثلیث. 


)١(‏ أخرجے الترمذي فی الطهارة بہاب: ما جاء فی التمندل بعد الوضوء )٥(‏ والبیهقی فی السنن الکہری 
(/۱۸)ء والدارقطنی في الطہارۃ باب: فت تا الوضوء (/۱۱۰). ۳ 
)٢(‏ تقدم تخریجه بالحدیث السابق. (۳) تقدم تخریجه ص (۱۰۴). 
-٣ك٭۱١-‏ 
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َ‫ ۳-.- َ‫ 1 و ہر ۔ھ ہر سے ےھ ہےر رر مک ھ2 ۔ ما َ‫ ٦۔ص‏ عہھ 
ویبتدیئخ ٹئی صب اماء برأسہ؛ ویغسل بعدھا منکبه الأیِن ٹم الأآیسر ویدلك حسدہء وُوَالي غسله. 


(ویّبتدیٔ في) حال (صّبْ المَاءِ برَأِٰ)ء لما روینا"' (وَیَقْبِل بَمْدَمَا) أي: الرأس دمَنْکَُِ الأيمنَّ 
ثمْ الأَیْسَرَ)ء لاستحباب التیامن: وھو قول شمس الأئمة ( الحلواني؛؛ (وٌ) یسن أن (ِيَذلْكُ) کل 
أعضاء (جِسَدَہ) في المرۃ الأولی لیعم الماء البدن في المرتین الأخیرتین ولیس الدلك بواجسب في 
الغسل؛ إلا في روایة عن أبي یوسفء لخصوص صیفة لَأُهَرُدا 4 [للثائكة٦٦]‏ فیەہ بخلاف الوضوء 


فإنه بلفظ اغسلوا ولما فرغ من بیان سنن الغسل شرع في بیان آدابہ فقال: 
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فصل ے آداب الاغتسال ومکروھاته 
وآداب الاغْتسَالِ: هي اآدابْ الوِضوءء إِلأَأَنه لا یستقبل القبْلةہ لأنه یکون غالباً مع کلف العورة.. 
فصل ے آداب الاغتسال ومکروھاته 
(وآدابٌ الأغتِسَالِ هي اَدَابُ الوضُوء)ء وقد علمتھاء (إلاً أنَه لا یستقبل القبْةَ) حال اغتساله 
(لأئه یکون غالباًمع تقف العورة)ء حتی إذا کان مستوراً بإزارہ فلا بس به ویستحب أن لا یتکلم 
بکلام مطلقا سواء کان من کلام الناس؛ أو غیرہہ أما کلام الناس؛ فلکراهته حال الکشف. وأما 
الدعاء فلأنه في مصب الماء المستعمل, ومحل الأقذار والأوحالء ویستحب أن یغتسل في محل لا 
یراہ أحد ممن لا یحل لە النظر إلی عورتہ؛ لاحتمال بدوْ العورۃ حال الاغتسال أو اللبس؛ ولقوله 
عليه الصلاة والسلام: ( إ٤‏ الله حيِيٴٗ ستَيرُه یحبُ الحييٗ والستیرء فإذا افتَسل أحدُکم فُلیسعتر ؛"' 
رواہ أبو داود. و إذا لم یجد سترة عند الرجالء یغتسل” ویختار ما هو أستر. والمرأأة بین النساء 
کذلكء وبین الرجال تؤخر” ونظمه ابن وهبان بقوله: [ من البحر الطویل ] 
وغسل علی شخص وما تم سسترة فی آتي بے في القسوم لا یت(أخر 
ولیس کالاستنجاء والف رق ظاھر ‏ وفي امرأة بین الرجسال تؤخسر 
وإذا کشفَ إزازہ في الحمام لغسلەه وعصرہ لا یأئم لعدم إمکان تطھیرہ بدونے؛ والإائم علی 
الناظر. وقیل: لا یجوز التجرد في بیت الحمام الصغیر لعصر |زارہ أو لحلق عانته. وقیسل: یجوز في 
المدة الیسیرةۃ وقیل: لا باس به۔ وقیل: یجوز ان یتجرد للغسلء ویجرد زوجته للجماء!'“ ایض إذا 
کان البیت صغیرأ مقدار خمسة أذرع"” أو عشرة. 


)١(‏ أنخرجه أبو داود في کتاب الحمام؛ باب: الٹھي عن التعري (٤١١٥))ء‏ والنسائي في الغسل باب: الاستتار عند 
الغسل .)٦٥٤(‏ ۳ 

)٢(‏ لعل ھذاغیر المفتی بەہ لأن ترك المنھی مقدم علی فعل المأمور وللغسل خلف وهو التیمم فلا یجوز کشف 
العورة لأجلە عند من لا یجوز نظرہ إلیھا بخلاف الختان. حاشیة ابن عابدین .)۱٠١/١(‏ 

.)۱۰١/١( وکذا بین الرجال والنساء وینبغي لھا أن تتیمم وتصلي لعجزھا شرعاً عن الماء. الدر‎ )٣( 

)٤(‏ قال في الھدایة :)۸۵/٤(‏ الأولی أن لا بنظر کل واحد منھما إلی عورة صاحبه لقول ہچ ۲ إِذًا آئی اَحَدُْكَمْ أمْلَهُ 
فُلیْسکر ولا پتجردة نجرد الْعَيرؤن ن" . أآخرجے ابن ماج في النکاح باب: التستر عند الجماع (۱۹۲۱)ء 
والعیرین: تثنیة عیر؛ وھو حمار الوحش, 

)٥(‏ الذراع العامة: هو الوحدۃ القیاسیة الشرعیة لقیاس الأطوال: وقدرہ: ست قبضات, کل قبضة أربعة أصابع وکل 
إصبع طول ست شعرات: وقدرہ بالقیاس المتری (٦٥٦,٦٤)سم,‏ معجم لغة الفقھاء / فراع / 
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وکَرہ فیه ما رہ ذ في الوضوء. 


ویستحب ان یصله بسبحة کما تقدم ”في الوضوء لن فيه الوضوء وزیادة. (وكَره فِيه مَا رہ في 


الوضُوءِ)ء ویزاد فیه کرامة الدعاء کما تقدم' " ونُقل الإجماع علی عدم لزوم تقدییر الماء للغسل 


والوضوء لأن طباع الىاس وأحوالھم تختلف؛ فتجوز الزیادۃ علی الصاع” فی الغسلء وعلی المنٌ''“ 
في الوضوء ہما لا یژدي إلی الوسوسة. 


.)۸۱( من حدیث بلالظهہ ص‎ )١( 
۔)۱٣١١( ص‎ )(٢( 
دبفرھمٗ۔‎ ۸ ٥٦۷ أمداد <۸ أرطال ۔‎ ٤ الصاع: وحدۃ من وحدات المکاییلء ومقدار الصاع عند الحنفیة:‎ )۳( 


۲ لتراً - ۳۲٣٣,۵٥‏ غراماً۔ معجم لغة الفقھاء / صاع / 
)٤(‏ المد: انظر ص (۷۷). 
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فصسل یسن الاغتسال ل آاریعة أشیاء 
بسن الاغتسالً لأربعة أأشیاءَ: صلااً اإكُمعةء 20 ہ"جِ*ج"م""""' 
فصل 

(سَنْ الاغتسَال لأرْبعَة أَشْیَاءَ): منھا (صلااً الجُمعة) علی الصحیح لدرلم چو (مَن توضا یَوْمَ 
الْجِمُعَة فبهَا وَنعْمَت وَمَنْ اغتَسَل فَهَُوَ َفضَلُ)''۔ وھو ناسخ لظاہر قولە قٹ: دغُسْلَ الْجْمُعَة وَاجٍبٌ 
عَلَى کل مُحْتلمْ ' وقولہ ق: ١‏ إڈا جَاء اَحَذم الْجْمُمَة فليْعتل؛ )و نقول: هو منە للحکم 
بانتھ علتہ. والدلیل علی تأخرہ ما راہ أبو داود عن عکرمة ۸ أن أُاساً من أھلٍ الصراق جاؤوا 
فقالوا: یا ابن عباس, أتری الغسل یومٌ الجمعة واجبا؟ فقال: لاء ولکنە أطھر وخیر لمن اغتسل: ومن 
مل تھی فیک پا الس کا0 فا ے رن سز اضرم 
ویعملون علی ظھورھم وکان مسجدھم ضیقا مقارب السقف؛ إنما هو عریشہ فخرج رمسول اللہ یڑ 
في یوم حار؛ وعرق الناس في ذلك الصوفء حتی ثارت منھم ریاح آذی بعضھم بذلك بعضًٌ فلما 
وجد رسول اللہ یڑ تلك الریاح؛ قال: یا أیّھا الناس إذا کان هذا الیوم فاغتسلوا وَلیمسٌ أحدُکم أمثٹل 
ما یجد من دھنە وطیبه؛. قال ابن عباس: ثم جاء الله بالخیر ولبسواغیر الصوف؛ وکفوا العمل؛ 
ووسع مسجدھم وذھب بعض الذي کان یؤذي بعضھم بعضاً من العرق؛“. انتھی. وأما کون 
الغسل للصلاة لا للیوم فھو قول أبي یوسف لن الصلاة أأفضل من الوقتء وقیل: للیوم'“ وھو قسول 
الحسن: وثمرتہ تظھر فیمن اغتسل ثم أحدث وتوضأ وصلی الجمعة: لا یکون له فضل غسل 
الجمعة عند أبي یوسفء خلافاً للحسن. وفیمن افتسل بعد الصلاۃ قبل الغروبء فعند أبي یوسف 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الطھارة باب: الرخصة في ترك الغسل یوم الجمعة (٣٥۳)ء‏ والنسائي في الجمعةء باب: 
الرخصة في ترك الغسل یوم الجمعة (۱۳۷۹)۔ 

)٢(‏ أخرجه البخاري في الجمعة باب: فضل الغسل یوم الجمعة (۸۷۹))ء ومسلم في الجمعةہ باب: الطیب والسواك 
یوم الجمعة .)۸5٦(‏ 

)٣(‏ أخرجه البخاري في الجمعة باب: فضل الغسل یوم الجمعة (۸۷۷))ء ء ومسلم في الجمعة (٤٤۸)ء‏ والنسائي 
في الجمعةہ باب: الأمر بالغسل یوم الجمعة .)۱۳۷٣(‏ 

)٤(‏ أخرجه أبو داود في الطھارة باب: ترك الغسل یوم الجمعة ))۳٥٣(‏ والبیھقي في الطھارةء باب: الدلالة علی أن 
الغسل یوم الجمعة سنة انختیار (۲۹۰/۱)۔ 

)٥(‏ لقولہ گیڑ: ٢٦‏ سیّد الأیٔام یم الْجِمُعَة أخرجه أحمد في مسندہ .)٦٣٤/٣(‏ ط. 


ں- ۸" 0 
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وصلاہً العیدین؛ ولإحرامء وللحَاج فی عَرَفَة بصد الرٌوَال, وََنْدَبُ الاغتسال في ستّة عَشَر شیتا: دنْ أسلم 
طاھرآء ولنْ بلغ بالسَنّ ول أفاقَ مِنْ جُنونہ وعند حجَامَة وغَسُل میْتء وفي لیلة براءةہ ولّیلة القَدرِ إذا رآھاء 


لاء والحسن نعم. کذا ذکر الشارحون. وفي (فتاوی قاضي خان) من باب الجمعة أنه لو اغتسل 
بعد الصلاق لا یعتبر بالإجماع وفي (معراج الدرایة): لو اغتسل یوم الخمیس أو لیلة الجمعة 
استن بالسنة لحصول المقصودہ وھو قطع الرائحة. (وَصَلاةٗ العِیْدَينِ)ء الفطر والأضحی ( لأن رسول 
الله ا کان یغتسل یوم الفطر والأضحی وعرفة٥*'‏ وکونە للصلاۃ: قول أبي یوسف کما في الجمعة. 
(وللاِحْرَام) بحج أو عمرةۃ ا بھماء (لأئهچئ تَجردَ لاھلالےء واغتَسّل)” وھو غسل تنظیف لا 
کل تی راتا الحیض والتفاس؛ ولھذا لا یتیمم مکانه بفقد الماء (و) یسن الاغتسال 
(للحَاج)ء لا لغیرھم, (في عَرَفَةَ) لا خارجاً عنھا (بَسْدَ الرٌوَال)ء لا قبله لیدال فضل الغسل 
للوقوفء قید به؛ لما قال (ابن أمیر حاج؛: ما أظن أحداً ذھب إلی لالہ لیوم عرفة من غیر حضور 
عرفات. ولما فرغ من الغسل المسنون شرع في ۵ المندوب)ء فقال: (ویْنْدَبُ الاغتسال في سنّة 
عَشَر شیٹاً:) تقریباً (لمَنْ أَسْلم طامِراً) عن جنابة وحیض ونفاس؛ لأنه علیے الصلاة وااسلام أمر 
قیس بن عاصم وثمامة بذلكہ حین أسلما'” وحمل ذلك علی الندبء (ولِمَیْبُلَغ بالسَنٌ)؛ ومو 
خمسة عشر سنة علی المفتی به في الجاریة والغلام (ولمَنْ أفاق مِنْ جَُون)ء وینبغي ذلك لمن 
آفاق من إفعاہ (وَعِنًْ) الفراغ من (حِجَامَة)ء (وضلُل میٔت) ۹ خروجا للخلاف من لزوم الفسسل 
بھماء (وفي لیلة بُرَاءة)” وهي لیلۃ النصف من شعبانہ تقرباً وتعظیماً لشأنھاء وإحیائھاء إذ فیھا 


سک سر حسٌ 


تقسم الأرزاق والآجالء (ولیلة القذرِ ِدّا رََمَا) یقیناء أو عملاً باتباع ما ورد في وقتھا"” لإحیائھاء 


)١(‏ أآخرجه ابن ماجه فی [إقامة الصلاۃ باب: ما جاء فی الاغتسال فی العیدین (١۱۳۱)ء‏ والطہرانی في الکبیر 


(۳۲۱۷/۱۸). 
)٢(‏ أخرجہ الترمذي في الحج؛ باب: ما جاء في الاغتسال عند الإحرام (۸۳۰)ء والبیھقي في الحج؛ باب: الفسل 
لاھلالہ .)۳۳/٥(‏ (۳) أخرجه أحمد في مسندہ .)۳۰٣/۲(‏ 


)٤(‏ لأن النبي گیٹ کان یغتسل من أربع: من الجنابةء ویوم الجمعذ ومن الحجامة ومن غسل المیت؛. أخرجہ أبو 
داود في الطھارة باب: في الغسل یوم الجمعة .)۳٣۸(‏ : 

)٥(‏ سمیت لیلة براءة لن الله تعالی یکتب لکل مؤمن براءة من النار لتوفیة ما عليه من الحقوقء ولما فیھا من البراءۃ 
من الذنوب بغفراتھا. ط۔ 

)٦(‏ ومن علامتھا أنھا بَلْجَةَ ساکنة لا حارة ولا قارۃ تطلع الشمس صبیحتھا بلا شعاع کأنھا طست, أفادہ المزژلف 
في باب الاعتکاف: ص )٢۷٦(‏ 
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ولدخولِ مدینة سیدنا النَبي ٹء وللوقوف ُردَلِفَةَ غَداۃً یوم النْحر؛ وعند دخولِ مکَةّ ولطواف الزیارۃ 
ولصلاةۃ کُسُوف واستسقاء وفْرعٍ وظلْمد وریح شدیدِ۔ 
(وَلِدُخُولِ مََِْة سَیْدِنَا اي )ء تعظیماً لھا لحرمتھاء وقدومہ علی حضرۃ المصطفی ا (وَلِلوقوفِ 
بمُزْذَلْفة)" لأنه ثاني الجمعینء وفیه غفرت الدماء والمظالمہ بدعائ یڑ لإأمتہہ واستجاب اللہ تعالی 
دغام تھا (غداۃ یوم الْحْر)ء یعني: بعد طلوع فجر یوم النحر؛ لأأنه وقت الوقوف بالمزدلفةہ ویضرج 
قبیل طلوع الشمس (وَعِند دُخُولِ مكة) شرفھا الله تعالی و(لطوَافِ الزیَارَة)ء فیؤدي الضرض بأکمل 
الطھارتین؛ ویقوم بتعظیم حرمة المکانہ وکذاعند دخولھا لأداء نسك (ولصّلاة كُسُوفب) الشمس؛ 
وخسوف القمر؛ لتخویف اللہ العباد بھماء وأاقرب أحوال الابتھال الطھارۃ الکاملة في الصلاة لھماء 
(واستسٰقاء ) لطلب استدنزال الغیث رحمة للخلق بالاستغفار والتضرے والصلاۃ بالطھارۃ الکاملة 
(وفزع) من أي شيء کان التجأ إلی عفو الله وکرم بالوقوف بین یدیه بالذلة والافتقار لکشف الکرب 
رووا (ورِیح شدِیدِ) في أي وقتہ لأن الله تعالی أهلك بالریح من طغی کقوم عاد 
فیلتجئ الناس إلی الله تعالیە وأقرب أحوالھم الوقوف في الصلاۃ بأکمل الطھارتینء ویندب للتائب مسن 
ذنبہ وللقادم من سفرہ وللمستحاضة إذا انقطع دمھا” ولمن یراد قتلهہ ولرمي الجمارہ ویندب غسل 
جمیع بدنہه أو ثوبە إذا أصابته نجاسة وخفي مکانھا. 

تنبیه عظیم: شرطت الطھارۃ الشرعیة لیصیر العبد أھلاً للعبودیة والقیام بخدمة الربوبية ولا 
ینفعه ذلك حقیقة إلا بإخلاص الطویة وتطھیرھا عن الأدناس المعنویة إذ هي أضر من النجاسة 
الحقیقیةہ کالغل والخش والحقد والبغض والحسد. ویصلح قلبه لیصلح بهە سائر الجسدہ فیطھر 
قلبه عما سوی الله من الکونینە کون الدنیا والآخرة بقطع العلائق عن جملة الخلائق: وما تطمح 
إليه النفوس؛ فلا یقصد إلا اللہ یعبدہ لاستحقاقه العبادۃ لذاته تعالی وامتثال أمرہہ ملاحفلاً جلالتے 
وکبریاء لا رغبة في جنتهه ولا رھبة من نارہ بل لأنه تعالی من حقه ان یٔعبد کما قال تصسالی: لِوَمَا 
حَلعَّتُ ان وَالإٍضس إِلّا نون [اللللت: ]٥٥‏ فیخلص الطاعة ل. ثم یسأله حاجتہ الدینیسة والدنیویة 
إظھاراً للفاقةہ والاضطرار إلی المولی الغني عن کل شيءء بعد تطھیرہ لسانه من اللو فضلاً عن 
الکذب؛ والغیبةہ والئمیمةہ والبھتانء وتزیینه بالتقدیس والتھلیلء والتسبیح: وتلاوۃ القرآنہ لعل أن 


)١(‏ مزدلفة: موضع خارج مکة المکرمة بین عرفة ومنی وفیھا المشعر الحرامء أي حدود الحرم واختلف فیھا لم 
سمیت بذلك فقیل: مزدلفة منقولة من الازدلاف وھو الاجتماع. معجے البلدان / مزدلفة / بتصرف. وقوله 
ثاني الجمعین أي: بعد الجمع في عرفة )٢(‏ لاحتمال تخلل حیضی أثناء المدة. ط. 

ے ےت 
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یتصف ببعض صفات العبودیة: إذ هي الوفاء بالعھودء والحفظ للحدودہ والرضا بالموجودہ والصبر 
عن المفقود فتکون فرد الفردہ لا یسترقك شيء من الدنیاء ولا یمیلك شيء من الھوی. قال الحسن 
البصري رحمه اللہ تعالی؛ ونفعنا ببرکتە: [من بحر الرمل] 

رب مسستورسسبتهشهوته قدعری من سترھا وانھتکا 

صاحب الشپوةۃعبسدفإذا مدك الشھوۃ أضحی ملکا! 


)١(‏ قوله: (رب مستور) أي: کثیر ما یقع ذلك وھو من الرمل. وقوله: (سبته شھوته) أي: جعلتہ مسبیاً لھا وأسیراً 
والمقصود أنه صار لا یخالفھا. قوله: (قد عري) بکسر الراء بمعنی نزع ثیابه والیاء ساکنة للضرورۃ. قولے: 
(وانھتکا) ألفه للٍإطلاق وھو عطف لازم علی عري. قوله: (صاحب الشھوۃ عبد) أي: ملازمھا والمتصف بھا 
کالعبد في الانقیاد إلی غیرہ والذل لہ. قولە: (فإذا ملك الشھوة) بأن حالف النفس والشیطان فیما یأمران بے۔ 
قوله (أضحی ملکكاً) أي: في الدارین وھو بکسر اللام لذکر العبد أولاً ویحتمل أن یکون ہفتحھا وھو علی 
التشبیه یعني: أنه في الدرجة کالملائكة: وقد خلق اللہ تعالی عالم الأرواحء وقسٌمه أقساماً ثلائة: فمنھم من 
جعل فيه العقل دون الشھوةۃ وھم الملائكة. ومنھم عکسہ: وہم البھائم۔ ومٹھم من جمعھما فیە: وھو بنو آدم 
فإن غلب عقله شھوتە ألحق بالأولء بل قد یکون أفضلء وإن غلبت شھوتە عقله ألحق بالشاني بل قد یکون 
آرذل ْإِن هُمْ إلاً کَالأنْمَام بَلْ هُمْاَضلُگ4[ الفرقان: ٤‏ ]. ط. 

۷۷۵۴۲۵5۵ ۴٥۵٢88٥ 


باب اٹثتیمم 


٤ 6 7 1 ۹ 0 7‏ ےگ ۱ سڈ : لص ےھ رر 
یَصح بشروط ثمانئیة: الأول: النیة۔ وحقیقتھا: عقد القلب علی الفعل. ووقتھا: عند ضربِ یدہ علی ما یتیمم به۔ 


باب الٹتیمم 

لما فرغ من ذکر الطھارۃ بالماء شرع في بیانھا بالتیمم؛ إذ من حق الخلف أُن یتبع الأصلء 
وقدم علی مسح الخف؛ لثبوته بالکتاب“" وذاك بالسنة" وقد شرع التیمم في غزوۃ بني المصطلق 
بالمریسیۓ: وھو ماء بناحیة قدید بین مکة والمدینة المٹورۃ”' وھو من خصائص ہھذہ الأمة. سال چڑ: 
٦جُعِلّتْ‏ لي الأأرضْ مَسْجداً وطھوراً أینما أدركتْني الصَلاةً تیممت وصلیت)''' وله سببء وشرط؛ 
وحکم؛ ورکن؛ وصفةء وکیفیة. والباب لغة: النوع. وعرفاً: نوع من المسائل اشتمل علیھا کتاب؛ 
ولیست بفصل. والتیمم لغة: القصد مطلقاً بخلاف الحج؛ فإِنه القصد إلی معظم وشرعاً مسح الوجه 
والیدین عن الصعید الطاہرہ والقصد شرط لأنه الںیةہ وسبب مشسروعیتہ: نزول النبي اٹ باصحابه 
علی غیر ماء في تلك الخزوۃہ وقیل: غیر ذلك۔ وسبب وجوبە: سبب وجوب أصله المتقدم وشرطہ: 
کذلك إلا فیما ستعلمه۔ وحکمہ: حل ما کان ممتنعاً قبلهہ ورکنە: استیعاب المحل بالمسح. وصفتے: 
أنه فرض للصلاۃ مطلقاً ویندب لدخول المسجد محدئة کما ستعلمه. وکیفیته: مسح الیمنی 
بالیسری وقلبه مستوعباً ولما کانت الشروط أھم قدم بیانھا فقال: (يَصمعٌ) التیمم (بشرٌوط 
تُمانَّة): (الأوَل) منھا: (النَّيةٌ)ء للأن التراب ملوث بذاتہہ ولیس بمطھر بالأصالۃ وإنما یصیر مطهراً 
بنیة قربة مخصوصة فلذا کانت الئیة فیه فرضاٌء بخلاف الوضوء لأأن الماء خلق مطھرۃ فإذا أصاب 
المحل طھرہہ وقد یفارق الخلفُ الأصل لاختلاف حالھما ألا تری أُن الوضوء بأربعمة أعضاء وو 
بائٹین منھاء ویسن التکرار في الوضوء لا فیه (وَحَقيقنهَا)ء أي: اللیة شرع (عَقَدْ القلٰبِ عَلی) إیجاد 
(الفمٰلِ) جزم وتقدم الکلام علیھا في سنن الوضوء. (ووقٹھا: عند ضّرْب یَدہ عَلَی ما یمم بپه)؛ 


)١(‏ وھو قوله تعالی: ٭٭فَلمْ تَجِدُوا مَاءَفتَيْمْمُوا 4[ المائدة: )٢( .]٦‏ انظر التعلیق التالي. 
(۴) شرع التیمم في غزوۃ المریسیع؛ وھو بناحیة قُدید بین مکة والمدینة ومي غزوۃ بني المصطلق لما أضلت 
عائشةگا عقدھاء فبعث رسول اللہ یڑ في طلبہ فحانت الصلاۃ ولیس معھم ماء فأغلظ أبو بکرطه علی عائشۃة 
وقال: حبست رسول اللہ یٹ والمسلمین علی غیر ماء فئزلت: فلفتيْممُوْا صّعِیداً طیبا 4[ المائدة:٦‏ ]ء فجاء أسید بن 
حضیر فجعل یقول: ما أکثر برکتکم یا آل أبي بکر؛ وفي روایة یرحمك الله یا عائشة ما نزل بك أمر تکرھینه إلا 
جعل الله للمسلمین فیه فرجاٌ أخرجه البخاري في التیمم (٣۳۳)ء‏ وأبو داود في الطھارۃ (۳۱۷). 
)٤(‏ أخرجہ البخاري فی الصلاۃء باب: قول النیکت8: (جعلت ل الأرض مسجداء .)٦۳۸(‏ 
--۔- 
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وشروط صِحة اللَیّة ثلاثة: الإسلامء والتمییز؛ والعلم با ینوی وبُشْترط لصِحّة نیّة النعُم للصَّلاة بە أُحے 
ثلاثة أشیاء: إمَ َيْةَ الطهارة أو استباحةً الصّلاة أونَِّةٌ عبادۃِ مقصودة لا تصحٔ بدون طھارۃء فلا یصلُي بە 
إذا دوی التَيمُمَ فقطء أوْ دواءُ لقراءة القرآنء ولم یکن جَنبا مسوم مسمسس سا 

أو عند مسح أعضائه بتراب أصابھا. ولما کان للئیة شروط في حد ذاتھا بیٹھا بقولہ: (وشروط صحة 
لنّيّةَ ثلائثةً: الإسْلامٌ)؛ لأن اللیة تُصَیْر الفعل منتھضاً سبباً للثوابء ولا یقع فعل من الکافر کذلك 
لعدم أھلیته للثواب. (وٗ) الثاني: (التَمٔییز) لأن غیر الممیز وإن نطق بکلام فھو لا یفھم معناہ. (و) 

الثالٹ: (العِلْمْ بِمَا ينّويه)؛ لأن اللیة معنی وراء العلم, فیشترط سبق علمه بالمنويە ولما کانت النیة 
في التیمم مفتقرۃ إلی شرط خاص بھاہ بینە بقول: (ویٔشترَّط لصِحّة نیّة الَيمُم)ء لیکون مفتاحاً 
(للصّلاة) فتصح (بە أحدُ ثلاثة أشیاء: إِمَا نَةٌ الطھارة) من الحدث أو الجنابة ولا یشترط التعیین 
ہین الجنابة والحدث في الصحیح: وإنما اکتفی بنیة التطھیر لأن الطھارۃ شرعت للصلاۃ وشرطت 
لاباحتھاء فکانت نیتھا نیّة إباحة الصلاۃ. فلذا قال: (أو اسْبَاحَةٌ الصّلاة)ء لأنھا برفع الحدث فتصح 

بإطلاق النیةہ وأما إذا قید الئیة بشيءء فلابد وأن یکون خاصاً أشار إلیے في الشرط الشالث بقولە: 


(أو نيّةَ عِبَادةمَفْصووْاء وھي التي لا تجب في ضمن شيء آخر بطریق التبعیة فتکون قد شرعت 
ابتداء تقرباً إلی اللہ تعالی وتکون أیضاً (لا تصْحٌ ہِدٰوٴ٘ن طَهَارة)؛ فیکون المنوي إما صلاة أو جزءاً 
للصلاۃ في حد ذاتہ کقوله: نوبت التیمم للصلاق أو لصلاة الجنازۃ أو سجدۃ الشلاوةہ أو لقراءة 
القرآن وھو جنب. أو نوثه لقراءة القرآن بعد انقطاع حیضھا أو نفاسھاء فإن کلا منھا قربة مقصودة 
بذاتھاء متوقفة علی الطھارۃ أما الصلاۃ فظاھرء وأما غیرھا فلأنه کالصلاق لکونه جنز ءا لهاء وصلاةۃ 
الجنازۃ صلاة من وج وسجود التلاوۃ من جنس أرکان الصلاق فنیتھا کنیتھاء (فّلا يُصلَي بہ) أُي: 
التیممء (إذا تُوی النيمُمْففقطٌ)ء أي: من غیر ملاحظة کونە للصلاة ونحوھهاء من عبادة مقصودق لا 
تصح بدون طھارة لأأن التیمم لیس عبادۃ في ذانہ (أوْ نو٥)ء‏ أي: الٹیمم (لقراءة القَرٴآن کشر 
محدث حدثاً أصغر و(لمْ یَكَنْ جُنْبا)ء کما لو نوته للقراءۃ ولم تکن مخاطبة بالاغتسال من حیض 
اأو نفاس فإذا نوی المحدث التیمم للقراءة لا یصلي به لجواز قراءته مع الحدث الأصضر لفوات 
أحد الشرطین؛ وھو کون المنوي صلاة أو جز ءا لھاء مع الطھارة الخاصة في نیتہ وهي منعدمة ولذا 
لو ٹیمم هو؛ أو الجنب؛ لمس المصحف أو دخول المسجدہ لا تصح بے الصلاۃ في الصحیح: لأن 
المس والدخول لیس من أرکان الصلاة فلا تصیر نیته کنیتھاء وکذا لو تیمم لتعلیم الغیر "/ لا تجوز 


)١(‏ الألف واللام لا تدخل علی (غیر؛ لأنھا اسم ملازم لاإضافة في المعنی ویجوز أن یقطع عنھا لفظاً إن فھم 
المعنی وتقدوت علیھا لیس ولا تتعرف ( غیر) بالاضافة لشدۃ إبھامھا. اھ مغني اللبیب (۲۰۹/۱). 


١۷۸۵۴83 ٥۳٣ 


ےم 


التٌاني: العّڈر البْيحٌ للنَيمًم؛ کبَعْدِہ میلاً ہے س-۰-,۔ سسس مھ سم سھ یس تہ 
بە الصلاۃ في الأأ‌صۓ وکذا لزیارة القبور والأذانء والإقامة [ والسلام وردہ ]"'ء کالسسلامء أو 
الإسلامء لا تجوز بە الصلاۃ عند عامة المشایخ؛ إذ لیس جزءآمن الصلاق ولا یتوقف صحتے علی 
الطھارۃ وإن کان عبادة مقصودةۃ وقال أبو یوسف: تصح صلاتے بتیممه لدخوله في الإسلامء لأنە 
نوی قربة مقصودق تصح منە في الحالء فیصح تیممہ إذ الإسلام رأس القرب؛ واعتبار سائرھا ب؛ 
بخلاف تیمم الکافر للصلاق لعدم صحتھا منە في الحالء ولم یعتبرہ أبو حنیفة ومحمد لإسلامه 
وھو الأصح: لقولە چ: ( التّراب طھورً المسلم)”'' جعلە طھورہ فیقتصر عليه لٹبوتے؛ علی خلاف 
القیاسء ولو تیمم لسجدۃ الشکرہ لا یصلي سعنامہ لأنھا قربة عندہہ لا عندھماء وسنذکر 
الخلاف فیھاء إِن شاء اللہ تعالی. وروی في ( النوادر): أنه لو مسح وجھه وذراعيه ینوي التیمم تجوز 
بە الصلاۃ. وروی الحسن عن أبي حنیفة فیمن تیمم لرد السلام یجوز؛ فعلی ھاتین الروایشین یعتبر 
مجرد نیة التیمم, (التٛاني): من شرائط التیمم: (الُڈر المبٔيحٌ لللَيمَمٍ) وھو علی أنواعء أشار إلیە 
بقولہ: (كبّعْدِهِ)ء أي: الشخص (میلا)” والمعتبر غلبة الظن في تقدیرہ بہ لأنھا کتحقق بعدہ میلاّ 
والمیل في کلام العرب: منتھی مد البصرہ وقیل للأعلام المبنیة في طریق مکة أمیال؟ لأنھا بلیےست 
علی مقادیر منتھی مد البصرء والمراد هنا: ثلث الفرسخ٭ والفرسخ: اثنا عشر [ ألف ]'”' خطوة 
وھي: ذراع ونصف بذراع العامة وهو: أربع وعشرون إصبعاً بعدد حروف لا إلە إلا الله محمد 
رسول اللہ” والتقدیر بالمیل هو المختار؛ لأنه لم یذکر في ظاھر الروایة حدافي حالة العلم ب 
فقدرہ محمد في روایة بمیلء وفي آخری ہمیلینە وروی الحسن عن أبي حنیفة أنه میلان إن کان أمامهہ 
وإلا فمیل وقیل: ہما لو صاح بأعلی صوته لم یسمعه أھل الماء والمیل و المختارہ لأئه یتحقق 


(ما بین الحاصرتین في المخطوط ورد السلام والصواب ما أثبتناہ من البحر (۱۷۵/۱). 
(۲) أخرجہ الترمذي في التیمم؛ باب: ما جاء في التیمم )۱٢١(‏ وأبو داود في التیمم, باب: الجنب یتیمم (۳۳۲) 
وکلاھما بلفظ: ١‏ الصعید الطیب وضوء المسلم). 
(۳) المیل:یساوي ٠٠٤٤‏ ذراعاًعامة - ۱۸٦٦,٢٢‏ متراً معجم لغة الفقھاء /میل / ویقدر ہالسیر علی الأقدام بنصف ساعة ط۔ 
)٤(‏ الفرسخ: ۳ أمیال < ٦٠٠٦‏ ذراعاً < ٥٤۹۸,۷۵‏ متراً معجم لغة الفقھاء /فرسخ / 
()ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائق .)۱٢١/١(‏ 
)٦(‏ الذراع العامة: یساوي ٦‏ قصبات “ ٦٦٦,٤٦سم۔‏ معجم لغة الفقھاء / فراع / 
(۷) قال العلامة عبد الفتاح - رحمہ اللہ -: استعمال هذہ الجملة الکریمة للدلالة علی العدد لیس فی تکری 
فالأولی ترکه۔آفادہ علی کتاب فتح باب العدایة (١/٦٦۱)۔‏ 
--۔ 
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عن ماءٍ؛ ولو في الصر وحصول عرضن؛ وبرثٍ یخَافٗ مِنْهُ الف أو الرض وخوف عدوٰ رغطش؛ 
واحتیاج لعَجْنء لا لطبٔخ مرقء ولفقدِ الد سح جٗ‌شےه مه سم حسم نسح 
لزوم الحرج؛ بالذھاب إلیهہ بالنظر إلی جنس المکلفینە وما شرع التیمم إلا لافضع الصرج ولذاقدم 
في الآیة“' المرضی علی المسافرین؛ لأنھم أحوج إلی الوضوء من غیرھم؛ فیجوز ببعدہ (عَنْ مَاعٍ) 
9 "م01" (في المِصسْر)'''علی الصحیح للحوق الحرج. (و)من العذر (حُصولِ 
مَرٌض) یخاف منە اشتداد المرض أو بطء البرء باستعمال الماء کالمحموم وذي الجدري أو بحرکه 
کالمبطون؟ ومشتکي العرق المدني؛ (وَبَردٍ؛ یَخافَ مِنْهُ) بغلبة الظن (التْلَفَ) لبعض أعضائہ (أو 
الَرضَ) إذا کان حارج المصرہ یعني العمرانہ ولو القری التي یوجد بھا الماء المسخن: أو ما یسخن 
به سواء کان جنبأ أو محدثأ وإذاعدم الماء لمسخن, أو ما یسخن بھ في المصرہ فھي کالبریةہ والقول 
بمنع المحدث حدثاً أصغر من التیمم لم یکن إلا لعدم تحقق الضرر في الوضوء عادة ومامنع 
مس ہہ ہوو رہ فتصحیح المدع فیھما غیر متجہه فلٰذا لم نتبعہ 
رس سی الضرر مطلقلہ لأنہ السدار لمبنی الحکھم لاوما جَسَلَ لک ف الین بن حر زللاق: 
۸ (وَخَوفِ عَدو) سواء کان آدمباً ئگ تا خاف علی نفسے أو ماله أو أمانتہ أو خافت 
فاسقاً عند الماء؛ أو خاف المدیون المفلس الحبس, ولا إعادۃ علیھم؛ بخلاف من توعد بقتل ونحوہ 
لترك الوضوء فتیمم؛ فإِنه یعیدہ ولو حبس؛ ذ في السفر لا یعیدہ لأن الغالب في السفر صدم الماء وقد 
انضم إليه عذر الحبس؛ (وَعَطَش) سواء خافہ علی تاس أر رفیقہ ولو رفیی القاذٰة فَضَلاَعََِ رفییق 
الصحبة: أو دابتہہ ولو کلبا وسو اء خاف العطش في الحال أو المآل؛ لأن المعدٌ للحاجة کالمعدوم. 
(واحتیاجِ لِعَجْن)ء لأنه من الأمور الضروریة (لا لطبٔخ مَرق)ء لاندفاع الحاجة بدونھاء (وَلقَقْدِ آكة)ء 
کحبل ودلو لتحقق العجزء فصار وجود البٹر کعدمھاء و إذا أمکنە إیصال ٹوب طاھرء و إنخراج الماء 
بە قلیلاً قلیلا ولا ینقص أکثر من قیمة الماء ببلە لا یتیمم وإلا تیمم. 

تنببه: الماء الموضوع في الفلوات بحبء أي: خابیة لا یمدع التیمم؛ لأنە لم یوضع إلا 


)١(‏ وھو قولە تعالی: ٭وَإِنْ کُنثُمْ مَرّْی آو عَلَی سَفر آو جَاءَ َحَد مِنْکُم مِنَالْقَائط آو لامَسْتُم النسَاءَ لم تَجِدُوامَاءٌ 
فتيْمُمُوا صّعِیداً طیٔبا4[ النساء: ٣٤‏ ]. 
)٢(‏ المصر: البلد الذي عظمت فیه العمارۃ وکان فیه سلطة قضائیة وسلطة تنفیذیة وأسواق للمعاملةۃ معجم لغة 
الفقھاء / مصر / أي: المدینة الکبیرة. (۴) المبطون: الذي یشتکي بطنە من الإسھال. المغرب / مبطون / 
)٤(‏ الخابیة: ما یوضع فيه الماء أو الزیت ونحوھما. معجم لغة الفقھاء / خابیة /, 
10۱۹55138۲۲ ۷۵۴۲۵۵3 


وخوف فقوت صلاة جنازة؛ ت2920970؛ںں؛ ٠ئ‏ و رس ررش 
للشرب؛ وإن کان کثیرا یستدل بکثرتە علی إطلاق الاستععمال: لا یٹیمم. وعن الإمام أبي بکر 
محمد بن الفضل أُن الماء الموضوع للشرب یجوز التوضؤ منےء والموضوع للوضوء لا یباح منە 
الشرب. وفي ) الخلاصة): ثلاثة في سفر: جنب وحائض طھرت أو محدث: ومیت: ومعھم ما یکفي 
لأحدھم إن الماء لأحدھم فھو اُحق بھ فی الأصح وإن کان الماء لھم؛ ل١‏ ینبغيی لأحد أُن یغتسل ہبہ 
وإن کان مباحاً فالجنب أحق بە في الأصح؛ فتۃ فتتیمم المرأۃ وییمم المیت. وقال عامة المشایخ: المیست 
لزری موی مل عمنا ل جلا إذا کان مشترکا۔ 

تنبيه آخر: المحبوس الذي لا یجد طھوراًمن ماء أو تراب؛ لا یتشبه بالمصلین عند أبي حنیفۂ؛ لأن 
الطھارۃ شرط أُھلیة أداء الصلاة فإن سور و یت یو رو انسایصح 
ا تس جات ساست ہو جو 
للنجاسة بعدم وجود الطاھر. واختلفت الروایة عن محمدہ والاعتماد علی أنه مع الإمام, 


تنبیه آخر: العاجز عن استعمال الماء بنفسه ولا یجد من یوضثە تیمم اتفاقاء وإن وجد خادما 
کعبدہ وولدہ وأجیرہہ لا یجوز لە الثیمم اتفاقاً کما في ( المحیط)؛ بناء علی اختیار بعضھم وإن 
وجد غیر خادمه لو استعان بە أعانه ولو زوجتہ فظاھر المذھب أنە لا یتیمم من غیر خلاف بین 
أبي حنیفة وصاحبیه لقدرته علی الوضوء وعن أبي حنیفة أأنه یتیمم: وعلی ھذا إذاعجز عن 
التوجه إلی القبلةہ أو عن التحول عن فراش نجس ووجد من یوجھه ویحولء بناء علی أن القدرة 
بالغیر لا تعد قدرة عندہ لأن الانسان یعد قادراٌ إذا اختص بحالة یتھیأً لە الفعل متی أراد ومذا لا 
یتحقق بقدرة غیرہ ولھذا قلنا: لو بذل الابن لأبیه المال والطاعة لا یلزمه الحج؛ لما قلناء وعندھما 
تثبت القدرة بالغیر”/ لأن آلته صارت کالته بإعانتہہ واختار ‏ حسام الدین) قولھماء وعن محمد: لا 
ہے سس [لا أن یکون مقطوع الیدین؛ لأن الظامر أنه یجد من یوضۂہہ والعجز علی شرف 
الزوالء بخلاف مقطوعھما. (وَخَوفِ فوٗتِ صّلاة جَنَازَۃ)ء ولو جنباً؛ لأنھا إذا فاتت لا خلف لھاء وفیے 
إشارۃ إلی أنە إذا توضاً لم یدرك شیئاً من تکبیراتھاء فإن کان یدرك بعضھا لو توضأء لا یتیمےم؛ وفیه 
إشارة أیضاً إلی أن الولي لا یخاف الفوت؛ لأنه ینتظر؛ ویعیدھا لو صلی غیرہ۔ قال في ە الھدایة): هو 
الصحیح وفي (ظاهر الروایىة) یجوز لە أیضاً التیمم؛ لکرامة تأخیر الصلاة علیھاء و 
)١(‏ لو قال: بآخر لکان أولی. لأن (ال۔) لا تدخل علی کلمة غیر. انظر ص .)٢۱۳(‏ 


سس 
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أوْ عیدِء ولوْ بناءٗ ولیس من العذر خوفُ الجُمعة والوقت۔ القّالثٌ: ان یکوه النيمُمٌ بطاھر منْ جنس 
الأارضء کالٹراب؛ رااشرلاظا متفہسس٭سصسهمشرسسجحمہ 016 
( السرخسي؛ء و إذا حضرت جنازة أخری قبل أن یقدر علی التوضؤء جاز لهە الصلاۃ علی الثانیة 
بالتیمم للأولی عندھماء وقال محمد: عليه الإعادۃ کما لو قدر ٹم عجز. (أوٴ) خوف فوت صلاة 
(عِیْدٍ) لو اشتغل بالوضوءء لما حکاہ ه السرخحسي)ء عن اہن عباس‌َْف8ٌ أنه قال: ‏ إِذًا فَاجَأَنْكَ صَلاءُ 
جَتَازّق فُخشیت فوٹھاہ فص عَلَيْهَا بالٹیمم)۷ وما أخرجه الدارقطني عن ابن عم رفّ: د أئّ انی 
بجنازة وھو علی غیر وضوعِ فتیمم؛ ثم صلی علیھا)'' ونقل عنھما في صلاة العید کذلكء ولأن کل 
110 0 (ولوٴ) کان (بناء) فیھماء أي في صلاة الجنازۃ والعید بأن سبقه حدث: فإنه 
یتیمم ویبنی علی ما مضی؛ لفواتھما بغیر بدل؛ واقتصار الشراح علی کون البناء في العید؛ وقع 
تصویراً لا احتراز لأن العلة فیھما واحدة ولا یقال: في العید یأمن الفوات بالذھاب للوضوءء بعد 
سبق الحدث؛ لمعارضة المفسد بعدم التمکن من الماء للزحام أو الضغیئة الحاصلة لمٹھیے؛ 
بامتداعه من کلامہہ فلذا یبني بالتیمم مطلقاً (وَلَیسُمِنّ الهُّذْرِ خَوٴفٌ) فوت (الجْمُمَة والوَقْتِ) لو 
اشتغل بالتوضؤ؛ لأن لھما خلف: وهو الظھر في الجمعة وإن لم یکن خلفاً حقیقة فھو متصور 
بصورۃ الخلف: فکان لھا ما یقوم مقامھا والقضاء في الوقتیة 

تنبيه: في ( القنیة): التیمم لخوف فوت الوقت روایة عن مشایخناء وفرّع علیھا: لو کان علی 
سطح لیلا وفي بیته ماء لکنە یخاف الظلمة؛ إن دخل البیتہ تیمم إن خاف فوت الوقت, وکذایتیمم 
لخوف البق لو کان في کلة” أو مطر؛ أو حر شدیدہ إن خاف فوت الوقت, انتھی. وھذا کله خلاف 
ظاھر المذھبء وما عليه المتون والشراحء فذکرته للعلم بە تتمیماً للفائدةۃ 

(النّالثٌ) من الشروط: (: ان یکودً النَيمَمْ بطاهِر) طیبء وھو الذي لم تمسه نجاسة ولو زالت 
بالجفافہ وذھاب أثرھاء فھي تمدع صحة الیم بە (مِنْ نس الأرض)ء وھو (کاللراب) المنبِت 
وو (وَالحجَر) الاملسن (والرَمُل) عندھماء خلافاً لأبہي بریں تر عندھما بالزرنیخ* 


)١(‏ أآخرجه ابن أبي شیبة بلفظ: و إذا فجأتك الجنازة وأنت علی غیر وضوء فتیمم وصل علیھا) (۱۹۷/۲)ء وابن 
عدي في الکامل (۱۸۲/۷). 
)٢(‏ آخرجه الدارقطني في سننەہ باب: الوضوء والتیمم من آنیة المشرکین .)۲۰۷/١(‏ 
(۳) الکِلّة: الستر الرقیق یخاط کالبیت یتوقی فیه من البق. الصحاح / کلل / یسمی عند العامة ناموسیة 
)٤(‏ الزرنیخ: عنصر شبیە بالفلزاتء لە بریق الصلب ولونہہ ومركباتە سامةہ یستخدم في الطب وفي قتل الحشرات. 
المعجم الوسیط /زرنخ 1 
9038۷ ۷۷۵۴۲353-۷۷ 


لا ال خطب؛ والفضّةء والڈھب. الرٌابع: استیعابُ اغحلٌ بالسح م-سممٗےممسس سس 


والئورۃ" والمغرةۃ" والکحل”” والکبریت“ والفیروزج٭ والعقیق”' والزمصرد” والمرجان“ 
وکل حجر من المعادن ویجوز بالآجر في الصحیح. وھو اللہ المحرقء ویسمی: الطوبء بلغة 
مصرہ والخزف الخالص عن خلط بسرقین”' قبل حرقء إذالم یکن مدھوناً بالآنك وھو بالمد: 
الرصاص المذاب؛ وبالملح الجبلي في الصحیح: وبالأرض المحترقة إن لم یغلب علیھا الرماد 
وبالتراب الغالب لمخالط لە من غیر جنس. (لا) یصح التیمم؛ ہما لیس من جنس الأرض؛ نحو؛ 
(الحطب والفضة والڈّمٌب) والنحاس والحدیدہ وضابطه ان کل شيء یصیر رمادأ أو لسن 
بالإحراقء لا یجوز بە التیمم؛ وإلا جاز لقولے تعالی: للفَتَيمَمُو صَیيدٌا بَا [لاثڈاِکة : .]٦‏ والصعید: 
اسم لوجه الأرض تراباً کان أو غیرہ لصعودہ فھو فعیل بمعنی فاعل. قال ( الزجاج): لا أعلم 
اختلافاً بین أھل اللغة فیهہ فتفسیر ابن عباس لە ب: الترابء تفسیر بالأغلبء ویدل علی العموم قوله 
تعالی: فصَیبنَارَلَماہ [الليَٰة: ]٤٤‏ أي: حجراً اأملس؛ لن التراب لا یکون زلقاء وقولە ٹڑ: ٢‏ وَجُعلَتْ 
لی الأَرْضِْ مسج وَْهُورَا”' والطیب: اسم للمنہتہ والحلالء والطاھر وألیق المعانی ہہ: 
الطاھر؛ لأنه شرع للتطھیر. قال تعصالی: فلولکن بر لم [لاثافقة٦٦]‏ أو هو مراد إذ الطهارۃ 
شرط إجماعاء فلم یبقَ غیرہ مراداَ لأن المشترك لا عسوم لہ. (الرًابع) من الشروط: (اسْتِیعَابُ 
المحَل) یعني: الوجه والیدین إلی المرفقین؛ (بالمْٛح) علی الصحیح؛ ومو (ظاھر الروایية)ء 
والمفتی بە إلحاقاً لە بأصلہہ وو الغسلء لعدم جواز مخالفته لے مھما أمکن فیلزمه نزع خاتمه 


,/ الئورۃ: حجر الکلس وأخلاط من أملاح الکالسیوم والباریونء تستعمل لاإزالة الشعر. المعجم الوسیط / نور‎ )١( 
/ المغرة: الطین الأحمر یصبغ به. المعجم الوسیط /مغر‎ )٢( 

/ الکحل: کل ما وضع في العین یستشفی بە مما لیس بسائل کالإثمد ونحوہ. المعجم الوسیط / کحل‎ )٣( 

)٤(‏ الکبریت: هو عنصر لا فلزي ذو شکلین بلورین وثالث غیر بلوري نشیط کیمائیء شدید الاشتعال. المعجم 


الوسیط / کبرت / 
)٥(‏ الفیروزج: حجر کریم غیر شفاف: معروف بلونه الأزرق کلون السماء أو أمیل إلی الخضرۃة یتحلی بہ. المعجم 
الوسیط /فیروزج / 


/ العقیق: حجر کریم أحمر یعمل منە الفصوص. المعجم الوسیط / عقق‎ )٦( 

)(۷) الزمرد: حجر کریم أآخضر اللون شدید الخضرة وأشدہ حضرۃ أجودہ المعجم الوسیط / زمرد /, 

(۸( المرجان: جنس حیوانات بحریة ثوابت من طائفة المرجانیات یعد من الأحجار الكریمة المعجم الوسیط /مرج / 
(۹) السرقین: الزبل. معجم لغة الفقھاء / سرقین /, )١١(‏ تقدم تخریجه ص .)۱۱١(‏ 


-۸- 
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ال حامس: أنأ یسح بجمیع الیدِ؛ أوْ باکثرھاء حتّی لو مسح بإصبعین لا یجوژ ولوْ کرر حتّی استوعبء 
بخلاف مسح الراُس. السَادس: أنْ یکوتٌ بضربتین؛ بباطن الکفین؛ ولو 00070 
وتخلیل أصابعه ومسح ما تحت حاجبیه وو ما فوق عینيهء وجمیع ظاھر بشرۃ الوجه والشعرں 
علی الصحیح وما بین العذار'' والأذنء وقیل: یکفي مسح أکثر الوجه والیدین؛ إقامة لە مقام الکل 
دفعاً للحرج؛ وھو روایة الحسن عن الإمام وصحح: وعلی هلہ الروایة: لا یجب تخلیل الأصابع 
ونزع الخاتم والسوارہ قال شمس الأئمة ( الحلواني): ینبغي أُن تحفظ مذہ الروایة جدالکٹرةۃ 
الأوزاعي والأعمش: إلی الرسغینء وھو روایة الحسن عن أبي حنیفةء وھو مروي عن اہن عباس‌ ظا 
وقال الزبیر: إلی الآباط. وحدیث عمار ورد بذلك کلە" رواہ الطحاوي وغیرہ؛ فرجحنا روایته إلی 
المرفقین؛ بقولە قچؤ: ؛ یمم ضَرتَانِء ضَرْبَا للوجہ وَضَربة لیْديْن إلَی الْمِرْفقین) ٠‏ وفي روایىة: 


اوَضَر اع الی الِرفقین 1 قال پش سوہ و وسٹل الہ پھڑا ادس 


سر بح سر ص۔ے 


سر سے 


۳۷0 رنہ فرظ ۳پھٹ“۹ھ ۹ "0 
إَصبَمین لا یَجو) قال في ( التاتارخانیة): ولا یجوز التیمم بأقل من ثلاثة أصابع وفي ( الذخیرة): 
لو - بجمیع الکف وروؤس الأصابع من غیر أن یراعي الکف والأصابعء یجوز. وفي ه الحاوي): 
لا یجوز. انتھی. وفی ( الخلاصة): ولا یجوز التیمم بأقل من ثلاثة اأُصابع؛ وھو والمسح سواء. 
انتھی. فلا یجوز التیمم بإصبعین (ولوْ کرر حتی اسُتّوععب بخلاف مَسٔح الرأس)ء فانے إذا مسحھا 
مراراً بإاصبع: أو بإصبعین: بماء جدید لکل صرة حتی صار قدر ربع الراأس صح. لما قال في 
(السراج الوهھاج): یشترط المسح بجمیع الیدہ أو باکٹرھا حتی أنه لو مسح بإصبع واحدة أو 
بإاصبعین؛ لا یجوز وکذا لو کرر المسح حتی استوعب؛ بخلاف مسح الراأس. کذافي ( الإیضاح) 
انتھی. وکذا نقله عنه في ( البحر الرائق4. (السًادسُ) من الشروط: (أنْ يَکَوهٌَ) التیمم (بضربتین؛ 
پبَاطن الكَفَین) لما روینا'“ ولو بفعل غیرہ بأن أسر غیرہ بأن ییممه وشوی الآمر (وَلَو) کانتا 


/ العذار: موضع الشعر الذي یحاذي الأذان۔ معجم لغة الفقھاء /عذار‎ )١( 
.)۱۱۱/۱( آخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار‎ )۲( 
.)۱۷۹/۱( أخرجه الدارقطني في الطھارةء باب: التیمم (۱۸۰/۱)ء والحاکم في المستدركء في الطھارۃ‎ )۳( 
أخرجه الدارقطني في الطھارۃ باب التیمم (۱۷۹/۱)؛ والبیھقي في السنن الکبری (۲۰۹/۱)۔.‎ )٤( 
من فعله ڈچڑ بالحدیث السابق.‎ )٥( 
۲۷۷۵۴۲3۵ ۳۱۱۲۹88٥ 


فی مکان واحدہ ویقومٌ مقامٌ الضریتین إصابة التّرابِ بجسدِہ إذا مسحه بنّة النمْمٍ السُابع: انقطاغ 7 
ُنافیهہ منْ حیضء أو بقضس؛ أوْٴحَدثٍ. التّامن: زوال ما یم السح: ملع وشحم ٠‏ وسببٰه وشروط وجوبه 
کما ذکر ذ ئی اوضیت وکنا مسح الیدین, والوَجه۔ ىہ ےکک شی 
(في مَکَانِ واحدِ)ء علی الأصح؛ لعدم صیرورته مستعملا لحصول التیمم بما التزق بیدہ من 
الغبارء لو کان؛ [ لا ]''' بما فضل؛ ٹ وت رر سی مد وت 
أشار إليه بقوله: (ویقومَ مقامَ الضربتینء إصابةً الَثراب بجسدِہہ إذا مسحه بنیّة الَّيمٌم). حتی لو 
اُحدث بعد الضرب؛ أو أصابه التراب؛ فمسحہ؛ یجوز علی ما قاله ) الاسپیجائی8؛ کمن ملا کفیه 
ماء فأاحدث, ئم استعمله یجوز؛ وعلی القول بأن الضرب رکن: لو أحدث بعدہ لا یجوز له 
المسح بتلك الضربة لکونھا رکا کما لو أحدث في الوضوءء بعد غسل بعض الأعضاء وبە قال 
السید (أبو شجاع)ء واختارہ شمس الأئمة والذي یقتضیه النظر؛ عدم اعتبار الضرب علی الأرض 
من مسمّی التیمم شرعاًء فإنٌ المأمور بە المسح؛ لیس غیرہ في الکتاب؛ قال تعالی: یما صَهيدًا 
بَا فَا موا بوُجُوھ مم (لاثٹائکڈ: ]٦‏ ویحمل قولہ ٹؤ: د الَيْمَم ضربنّانِ؛'” |ما علی إرادة الأعم 

من المسحتین: أو أنه خرج مخرج الغالب واللہ سبحانه أعلم. (السًابعٌ) من الشروط: (انقطاعٌ ما 
یُنافیے) حالة فعلء (منْ حیض؛ أؤْ نفاس أُؤْحَدث)ء کما هو شرط في أصلء وقدمناہ في 


وت و 


الوضوء”'۔ (النًامن) من الشروط: رہ َمْتَمْ المَسْمٌ) علی البشرة ہی تا لأن 
حائلء فلا یکون المسح علی الوجه ولا الیدینء کما فيی الفسل.:(وسببٰه) و(شروط یت قد 
علمتھا (کْمَا ذُکِرَ) ” مبیٹاً (في الوضُوْءِ) فلا حاجة إلی إعادتھا. (ورُکناہُ: سم الیدین: 
والوَجه)ء لم یقل ضربتانء لما علمت من الاختلاف؛ في کون الضرب من مسمی التیمم؛ ولحصوله 
بمسح المحل بما أصابه من التراب. وکیفیتە: قد علمتھا من فعلە قچڑ'” وقد دُکرتٗ کیفیته أیضاً 
عن الإمام: حکی أبو یوسف في الأصل: أنە سأل أہا حنیفة عنھاء فمال علی الصعیدء فأقبل بیدیے 
وأدبر؛ ٹم نفضھماء ٹم مسح وجھه ثم آعاد کفیه جمیعاء فاقبل بھما وأدبر ٹم رفعھما ونفضھماء 
ٹم مسح بکل کف ذراع الأآخری؛ وباطنھا إلی المرفقین. 


.)۱٥۶/۱( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر‎ )١( 


.)٦٦( ص)٣۳(‎ .)۱۱۹( تقدم تخریجه ص‎ )٢( 

)٤(‏ وھي العقلء والبلوغ؛ والإسلامء ووجود الحدث: وعدم الحیض والنفاس: وضیق الوقت: والقدرۃ علی ما یجوز 

منە التیمم۔ ط. )٥(‏ تقدم ص (۱۱۹). 
-١۔-‏ 
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وسننْ النَيمُم سبعة: الَْسميَةُ في أوْلهء والرتیبُء والُْوالافُ وإقبال الیدین بعد وضعھما في التراب 
وإدبارَهُماء وتَفْضهُماء وتفریجٌ الأصابع. ونب تأخیر النيمُم لن یرجو ا لاءَ قبہل خروج الوقتِ. ویجبٔ 
الّأخحیر بالوٴعدِ با ماء؛ ولوٴ خاف القضاءَ ویجبْ النَّأَیر بالوعد بالتُوب؛ أوٍ السّقاء ما لم یخف القضاء 
ویجبُ طلبُ ماءِ إلی مقدارِ أریع مائة خَطوٰة ان ظنَ فُرمَةُ مم الأمنء وإلاً ےس س ہت 
(وسنن النَيمُم سبعةً: الَْسميَةٌ في أوّله)ء کاصلہہ (واللّرتیبُ) کما فعل 8ژ (والمُوالاةُ) لحکایة 
فعله قچڑ'"''۔ (وإقبال الیدین؛ بعد وضعھما في انترلب وإدبارْهٔما) کما تقدم عن الإمام الأعظم 
(وتَفْغنهّما)ء لما قد علمتہ اتقاءٗعن المُنْلةہ تلویث الوجه بالتراب: ولذا لا یتیمم بالطین الرطب بل 
یجففه ثم یتیمم من إلا إذا خاف خروج الوقت. (وتفریجٌ الأصابع)ء مبالغة في إیصال المطھر. 
(وئیِبَ تأ یر التَیسٌم لسن یَرْجُوْ) أن یدرك (المَا٤ءَ)ء‏ بغلبة الظن: (قَبْل خُرُوج الوقتِ) 
المستحبء فان وجدہ وإلا تیمم في الوقت المستحب؛ لأنہ لا فائدۃ في التأاخیر ظاھر .- ۰- 
حنیفة وأبي یوسف “في غیر روایة الأصول-: ان التأخیر حتم؛ لأن غالب الرأي کالمتحقق فیژدیھا 
باکمل الطھارتینء کما فعلء الإمام الأعظم في شَرٴة اجتھادہ في صلاة المضرب: مخالفاً لأستاذہ 
حماد” وصوٗبه فيه وھي أول واقعة خالفه فیھاء وکان خروجھما لتشییع الأعمش رحمھم اللہ. 
و(یَجبْ) أي: یلزم (النَأَحيرٴ بالوٴعدِ بالماءہ وَلوْ خحَافَ القضّاءَ) اتفاقاًء إذا کان الماء موجوداً أو 
قریبا أما إذا کان بعیدامیلا فلاشك في جواز التیمم؛ وعدم جواز التأخیرہ لخروج الوقت: (ویجبُٔ 
لنّأخحیرٌ) عند أبي حنیفقہ (بالوَعْدِ بالتٛوبِ) لمن کان عاریاً (أو السّقاء) کحبل ودلو؛ (مَا لَمْ يف 
القَضَاءَ)ء فإذا خافه تیمم؛ لعدم قدرته علی الثوب والماء واحتمسال عدم الوفاء بالوعدہ والماء في 
الأصل مبذولء وھو موجودہ فلزم التأخیر فیہ ولو حرج الوقتہ بخلاف الشوب وآلة الاستقاء لِأن 
الأصل الضنة'“ بھماء فلم یصر قادراً علیھما بالوعد والإباحة. وقالا: بوجوب التأخیر فیھماء ولو 
خاف القضاء کالماء الموعود بهه لن الظامر الوفاء بالوعدء فکان قادراً علیھما ظاھرا فیمتسع 
المصیر إلی التیمم؛ وجوازھا عاریاً (وَیَجبْ طلَبْ الماء) غلوۃ'” بنفسے أو رسولہ وهي: ثلائمائة 
خطوۃةء (إلی مقدارِ ُربع مائة خَطوٰة) من جانب ظنه (إْ ظنْ تْرْبهُ) برؤیة طیر أو خحضرة أو إخبار 
مخبرء لأن غلبة الظن دلیلء یجب العمل بے في الشرےء (مع الأمّن: وإلاً) بأن لم یظن أو خاف 


(١۔٢)‏ تقدم ص (۱۱۹). 

(۳) فإنه صلی بالتیمم أول الوقت وأخر الإمام الأعظم أبي حنیفة فوجد الماء فصلاھا في آخر الوقت. ط۔. 

/ متراً معجم لغة الفقھاء /غلوۃ‎ ۱۸٦,٦٦٦ < الغلوۃ: تساوي أربعمائة ذراع‎ )٥( / الضن: البخل. المصباح /ضنن‎ )٤( 
۲۷۷۵۴۲۵58 ٤0۲1558388 


فلا۔ ویجبُ طلبّه هن هو معہہ إنْ کان في محلٌ لا تَشُحٌ به النْفوسْء وإن لم یعْطه إلّ بشمن مثلہہ لَزمّه شراؤ 
7 کان معہ فاضلاً عنْ تق ویصلّي بالمُم الواحدِ ما شاء منَ الفرائض؛ والنُوافلِ. وصَحٌ تقدیُه علی 
الوقت, ولوْ کان أکْثرٴ البدنِء أوْ نصفّهُ جریحاً تيمّمء وإن کان أکٹرٰہ صحیحاًغَسَلَه ومسح ا جریح )ہا 
عدرة (فلا) یطلبه (وَيَجبُ) أي: یلزم (طلبّهُ) أي: الماء (ممن هُو مم إذ الماء ہتول عادة فلا ذُلُ 
في طلبہہ (إِن کان فی محلٗ لا تشُحٌ به النَّْوسْ وإِن لم یُحْطَهُ إلاً بثمن مثله لَرمَهُ شراوْهُ بہ)ء وبزیادة 
یسیرة لا بزیىادۃ غہن فاحش وھو: ضعف القیمة وقیل: شرطھا وقیل:ما لا یدخل تحت تقویم 
المقومین؛ (إِنْ كَانَ) الٹمن (مَمَهُ) فلا یلزمہ الاستدانةہ (فاضلاً عنْ نٌفقتے) وأجرة حمله (وٌ) یجوز أن 
(یصلَي بالنَیمُم الوَاحد مَا شَامَ مِن الفراكض))؛ لقوله تعصالی: لمت وأ مہ فتَيمموا [لثائة : ]٦‏ شرط 
عم الماء ق وجملہ تی عال العلم کالوضی ولتر لوت َارَب طھور السل وگر لن عَف حسم 
مَا لم يَجِدُ الماءَ؛' والأولی عادتہ لکل فرض؛ خروجاًمن الخلاف فیە (وٗ) یصلی بالتیمم حدم 
شاء من (النُوافل) اتفاقا (وصَحٌ تقديمُہ علی الوقتِ) لما تلونا"” لأنه شرط وھو یسبق المشروط؛ 
وإرادۃمالا ٦‏ إلا بە سبب؛ وقد وجدت (ولو کان اکٹ البدن) جریحاً یتیمم؛ والکتُرة: من المشایخ 
من اعتبرھا من حیث عدد الأعضاء وھو المختار وإذا کان بالراُس والوجە والیدین جراحة ولیس 
بالرجل جراحة تیمم سواء کان الأکٹر من الأعضاء الجریحة جریحاً أو صحیحا ومنھم: من اعتبرھا في 
نفس کل عضو فإذا کان الأکٹر من کل عضو من أعضاء الوضوء جریحا فھو الکثیر الذي یجوز معه 
التیمم وإلا فلاء (أوٴ) کان (نصْفهُ) أي: البدن (جریحا تَيمُمْ) سواء کان في الحدث الأکبر أو الأصغر 
وجوازہ في صورة التساوي هو الأصح؛ لقول قچ فی المجروح: ہکان یکفیہ الَّیعُم٥”‏ لأن أحداًلم یل 
بغسل ما بین کل جدریتین (وإن کان أكْتَرُ صَحِيحَآًعَسَلَهُ) أي: الأکٹر الصحیح (وَمَسْح الجریخ) 
مسحاً علی الجسد إن استطاعءہ وإلا علی خرقة ونحوهاء وإن ضرہ ترکھ. ۱ 

تنبیه: لو کانت الجراحة بظھرہ أو بطنه وهي قلیلة و إذا صب الماء یسیل علیھا فیضرماء مل 
یکون ما فوقھا فی حکم الجریح؟ فیضم إلی الجراحة ویتیمم کما لو کان أکثٹر جسدہ وإلا یسقط 
حکمە ویغسل ما سفل عن الجراحة؟ لم أرَّ من تکلم عليه. 


یپ سو تو سر چو گا تہ ہس ص یں یت 


الرایة )۱٣۸/١(‏ واللفظ له۔ )٢(‏ من قوله تعالی: ‏ فَلمْ تَجِدُوامَاء فَيْمُمُوا 14 المائدة: .]٦‏ 
)٣(‏ أخرج الدارقطني في سنہ (۱۹۰/۱)ء والبيهقي في الطھارة باب: الجرح إذا کان فيی بعحض جسدہ دون 
بعض(۲۲۷/۱) 
-١١١ -‏ 
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ولا یجمع بین الغَسْل واللَيمًم وینقضّے ناقضٗ الوضوءء والقدرۃً علی استعمالِ ا ماء الکافي. ومقطوع 
الیدین والجلین؛ إذا کان بوجھه جِرَاحَةً يُصلي بغیر طھارة ولا یعید۔ 


(ولا یَجْمَعمٌ)ء أي لا یصح الجمع (بَينَ القَسْل والنمّم)ء لما فیه من الجمع بین البدل والمبدلء ولا 
نظیر لەافی الشرع؛ فیکون الَحکم للڈکٹر وقد علعتہ والجمع بین الٹیعم وسور الحمار لکوت الشرض 
یتأدی بأاحدھماء لا بھماء وکذا لا یجتمع الحیض مع الاستحاضة ولا مع النفساس ولا مع الحبل ولا 
النفاس مع الاستحاضة ولا الزکاۃ والعُشر* ولا المُشُر'' والخراج” ولا الفطرة والزکاة ولا الفدیة 
والصوم ولا القطع والضمانہ ولا الجلّد واللّفي ولا القصاص والکفارة ولا الحصد والمھر ولا وجوب 
المتعة والمھر؛ ولا الوصیة والمیراث ولا القتل والوصیة ولا خرق خف وآخر. 

تنبیه: من بە وجع في رأسە لا یستطیع معه مسحه یسقط فرض المسح في حقه. ذکرہ 
( الجلابي)ء وهھي مسألة مھمة نظمھا بن الشحنة بقوله: [من البحر الطویل] 

ویسقط مسح الراأس عمن برأٗسه من الدا مسا إن بے یتضسرر 

وبه أفتی قارئ ) الھداية). قلت: فکذلك یسقط عده غسل الرأس في الجنابة والحیض؛ 
والنفاس؛ وبه یتجه ما ذکرناہ في الذي به جصرح ببطنہ أو ظھرہ في سقوط غسل أعلاہہ للتفسرر. 
(وينقضُہ)ء أي: التیمم (نَاقضُ الوضُوء)؛ لأن ناقض الأصل ناقض لخلفہ وینقضے زوال العذر 
المبیح للتیمم: (وٗ) منه (القْرَةُ عَلَى اسْتمْمَالِ الماء الکافی)ء لأن القدرة هي المراد بالوجودہ الذي 
هو غایة لطھوریة التراب في قولہ قڑ: د التراب طھور المسلم ولو إلی عشر ججج ما لم یَُجد 
الماء)٭ فلو وَجَدَ المتیمم ماء فتوضأً بەہ فنقص عن إکمال اط الثانیةء إن کان قد غسل ثلائاً 
ثلاثاء أو مرتین انتقض تیم وھو المختارہ وإن کان مرة لا ینٹنقض: و إسناد النقض إلی ذلك 
مجازیء لأن الناقض حقیقة هو الحدث السابق؛ (ومقطوغ الیدین والرجلین إ إذا کان بوجھے جِرَاحَةُ 
يصلَي بغیر طھارق ولا يُعَيْدٌ)ء وھو الأصح کما في 2 الجامع الصغیر؛ للکرخي؛ ( والظھیریية)؛ 
وغیرھماء وقال بعض المشایخ: سقطت عنە الصلاۃ بقطع الیدین والرجلین؛ وقال بعضهم: لا تسقط 


)١(‏ العشر: ما یؤخذ من تجارۃ أھل الحربء وأھل الذمة عندما یجتازون بھا حدود الدولة الاسلامیة وقد کان یؤخذ 
في القدیم عشر ما یحملونه۔ معجم لغة الفقھاء / عشر /. 
)٢(‏ العشر: ما یؤخذ من زکاة الزروع۔. معجم لغة الفقھاء /عشر /. 
)٣(‏ الخراج: ما أتخذہ الدولة من الضرائب علی الأرض المفتوحة عنوۃہ أُو الأرض التي صالح أھلھا علیھا. معجم 
لغة الفقھاء / خراج /, () تقدم تخریجه ص .)۱١١(‏ 
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وفيی (مجموع النوازل)؛ إن لم یمکنە الوضوءء والتیمم لا یصليء عند أبي حنیفة ومحمدء وعند ہي 
یوسف یصلىي بالإٴیماء کالمحبوس ولو شلت یداہ وعجز عن استعمال الطھورین؛ یمسح وجھه 
وذراعيه بالحائط أو الأرض؛ ولا یدع الصلاة أما علی روایة الاکتفاء بأکٹر الأعضاء في التیمم 
الوضوء بعد القطع؛ وإن قل اعتباراً للجزء بالکلء فکٰذا في التیمم لکن في ل البزازیية) مقطوع 
المرفق یمسح فيه موضع القطع. انتھی. ولو قطع فوق الکعب والمرفق؛ سقط الغسل لزوال المحصسل 
ویجوز المسح علی خف الباقیة لسقوط غسل الأخری بسزوال المحل؛ فجعلت کالمعدومة من 
الأصلء فالمسح علی الباقیة لا یژدي إلی الجمع بین الأأصل والبدل. والله أعلم. 


-١١ع-‎ 
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باب السح علی الخفین 
صحٌ السحٌ علی اخْفَیْنْء في الحدث الأصغر سس سس مسچشٹشگسست 
باب امسح علی الخفین 

إنما أعقب المسح علی الخفین التیمم؛ لأن کل واحد منھما طھارۃ مسح: أو لأنھما بدلان عن 
الغسلء أو من حیث أنھما رخصة مؤقتة إلی غایةہ وقدم التیمم لثبوته بالکتاب والمسح علی 
الخفین ثبت بالسنة علی الصحیح: قولاً وفعلاً" کما تقدم والمسح: لغة إمرار الد علی الشيء 
واصطلاحاً ھنا: عبارة عن رخصة مقدرة بیوم ولیلة للمقیم؛ وثلاثة أیام للمسافر؛ والخف في الشسرع: 
اسم للمتخذ من الجلدہ وما ألحق بە الساتر للکعبینہ وسمي خفاً من الخفة: لأن الحکم خف بە من 
الغسل إلی المسح: ویحتاج إلی بیان سببہ وشرطہ؛ وحکمہ ورکنہ وصفتے وکیفیتہ؛ وہیان مدت 
وما ینقضہ. فسببە: لبس الخف؛ وشرطہ: کون الخف ساترامحل الضرض؛ صالحاً للمسح مع بقاء 
المدۃہ وحکمە: حل الصلاة بھ ونحوھاء ورکنە: مسح القدر المضروض في محله. وصفتہ: أنه سنة 
شرعت ترخصاً لأن العزیمة: ما کان أصلیاً غیر مبني علی أعذار العبادہ والرخصة: ما بني علی 
أعذار العباد وھو الأصح؛ في تعریفھما. وکیفیتە: ابتداء المسح بأصابع الیدیسن من رؤوس أصابع 
الرجلء ومدتە: یوم ولیلة للمقیم؛ وثلاثة أیام بلیالیھا للمسافرہ وناقضہ: ناقض الأصل”' ونزع خصف 
ومضي المدة وستأتيك مبسوطةہ (صّمٌ)ء أي: جاز (المَسْمٌ عَلَى الحْفیْن). الصحة في العبادات 
کوٹھا توجب فریغ الامقہ فالممتر لی ہنا ابعدا ]تس اعر العتصد الالیوق وخر ظریغ 
الذمةہ وإن کان یلزمھا الثوابء وھو المقصود الأخحرويء والوجوب في العبادات کون الفعصل؛ بحیث 
لو أتی بە یٹاب؛ ولو ترک یعاقب فالمعتبر في مفھومه اعتباراً ابتدائیاء هو المقصود الأخرويِ؛ وإن 
تبعه المقصود الدنیويء وھو تفریغ الذمة (في الحَدث الأصْغر)ء لما ورد فی من الأخبار 
المستفیضةء حتی روي عن أبي حنیفة أنه قال: ما قلت بالمسح حتی وردت فیه آثار أضوی من 


.]٦ وھو وقولە تعالی: 'لفَلَمْ تَجِدُوا مَاءَفَتَيمَمُوا 4[ المائدة:‎ )١( 

)٢(‏ أما الفعل فحدیث المغیرظث: أن النبي یڑ وضع یدیه علی خحفیه ومدھما من الأصابع إلی أعلاھما مسحة 
واحدةہ وکكأني أنظر إلی آثر المسح علی خحف رسول الل ےچ خطوطاً بالأصابع. وعن عائشةظگا: ما زال رسول 
الله ڑ یمسح علی الخفین بعد نزول المائدۃ حتی قبضە الله تعسالی. وأما القول: فما روی علي وجماعة من 
الصحابةظلن عن النبي قؤ: (یمسح المسافر ثلاثة أیام ولیالیھنء والمقیم یوماً ولیلة) والأخبار فیە قریبة من 
التواتر. شرح ھدیة ابن العماد (۳۷۲). (۳) وھو الوضوء. 
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للرجال والنساءہ ول کانا منْ شيء گخینہ غیرِ ا جلدِ‌سواءٌ کان لھما دعل من جلدہ أو لا۔ و يُشْتَرَط لجواز 
الس علی الفیْنَ سَبعَةُ شرَائط: الأوْل: ْسنهُمَا بعد غَسْلِ الر٘جلینء ولو قَبل کمالِ الوضوءء إذا أَتَمَهُ قبل 


الشمس؛ حتی قال: من أنکر المسح علی الخفین یخاف عليه الکضر. انتھی. وإذا اعتقد جوازہ 
ولکنه یأتي بالعزیمةہ کان أولی؛ لأنه أشق فیثابء ولا یصح المسح علی الخف للجنب والنفساء إذا 
طھرت لأن النفاس لا حد لأقلہ فیوجد بعد لیس الخف علی طھرہ ثم ینقضي قبل انتھاء مدة لبسس 
الخف ویتصور في الحائض علی قول أبي یوسف: بأن أقل ااحیش یو سان و لمات واکٹر الشالث؛ 
لحدیث صفوان بن عسُال بالمھملتین أنە قال: ( کان النبي لڑ یأمرنًا إذا كنّا سَفراً أنْ لا تزع خفافف 
ثلاثة ثة أیام ولیالیھن: لاً من جنابقہ لا مِنْ غائط أو بول أو نوم؛' '' ولآأن الرخصة للحرج فیما یتکرر؛ 
زرل خرے لی الجَارتشَرعا لعدم التکرارہ والتحقیسق أنه لا یحتاج لتصویر مدع المسح علی 
الخف في الجنابة ونحوھاہ لأن المقام مقام النفي وصورہ في ( الکافيی) تقریباً للمتعلم, بانے توضأآً 
ولبس جوربین مجلدین ثم أُجنب؛ لیس لە أُن یشدھما ویغسل سائر جسدہ مضطجعاً یعني: أو ماداً 
رجلیە علی شيء مرتفع ویمسح عليه. انتھی. (للرْجال والنْسَاء) سفرأوحضراً لحاجة ولغیرما؛ 
لاطلاق النصوص؛ ؛ ولا الخطاب الوارد لأحدھما یکوت واردافي حق الآخر؛ ما لم ینص علی 
التخصیص؛ تر کانا) أی: الخفینء متخذین (منْ شيء ٍ ُخٍین غیرِ الجلدِ) کلبد'' وجوخ 
زگریائی س'”' ثخینء یستمسك علی الساق من غیر شدہ ولا یشف الماء بالمسح؛ وجواز المسح عليه 

ھو المفتی بہہ وھو قولھماء وإليه رجع الإمام رحمه اللہ لأنے في معنی الخف المتخذ من الجلدہ 
(ِسَوَاءُ کان لَهُمَا نَمْلَمِنْ جِلّدٍ)؛ ویقال لہ: : جورب منعلء وھو: الذي وضع علی أسفله جلدة کالنعل 
للقدم: ویقال: :نعل الخف ونعله جعل لە نعل وإذا جعل أعلاہ وأسفله یقال لہ: : مجلداً(آأو لا) 
أي: :او لم یکن فیھما جلد أصلاً علی المفتی بەه کما ذکرنام (ويُشْتَرَط لجَوَازِ المَسْح عَلَی الحفَیِن 
سَبْمَةشرائط: الأوْل) منھا: الما بعد غَسْلٍ الرُجلین)ءولو حكمً کما لو مسح علی جبائر 
برجلیه و یإحداعماء وغسل الآخری ثم لیس خفیہہ فإنه یمسح علی خفيه ما دام العذر موج ود في 
المدة لأن مسح الجبیرة کالغسلء (وَلو) کان اللبس (قبل کمالِ الوضوءء | إِذا أَتْمَهُ) أی: الوضوء 
(قبل حصولِ ناقضِ للوضُوءٍ)؛ لن الخف مائع سرایة الحدث بالقدم لا رافعء فإذا تمت الطھارۃ قبہل 


)١(‏ أخرج الترمذي في الطھار باب: المسح علی الخفین (۹)ء والنسائي في الطھار ہاب: التوقیت في المسح 


علی الخفین للمسافر (۱۲۷). )٢(‏ اللبد: : کل شعر وصوف متلبد. المعجم الوسیط / لبد /, 
)١(‏ الکرباس: ٹوب غلیظ من القطن. معجم لغة الفقھاء / کرباس /, 
چاورہے 
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والثاني: سترھما للکعبین. والٹالٹ: إمکان متابعة الشي فیھماء فلا یجوز علی خف من زجاجء او خشب؛ 
ع یي ‏ ےم ھوڑھے 3 بھی تھ۔ہ 3 َ‫ ٠ع‏ 3 
او حدید. والرایع: خلو کل منھما عن خرقء قدر ثلاث اصابعء من اصغر اصابع القدم سح کر 


حصول ناقض ارتفع الحدث عن أعضاء الوضوء بمجموع الغسلینء الأول: الذي قبل لبس الخفء 
والٹانی: بعد لبسہہ فکان الخف مانعاً لا رافعاء والترتیب فی الوضوء لیس شرطا عندناء کما تقدم ٣‏ 


فیصح المسح علیہ إذا اأحدث بعدہ واحترزنا باشتراط [تمام الوضوء عن وضوء غیر مسبۓ: فإنه إذا 
أحدث قبل الاستیعابء لا یجوز لە المسح علی الخف أصلدٌ وأما أصحاب الأعذار إذا توضؤوامع 
العذرہ أو وجد بعد تمام الوضوء قبل لبس الخف؛ فإنھم یمسحون ما دام الوقشت باقیاً والمتیسم إذا 
لیس خفيه ثم وجد الماءہ لا یمسح: لعدم کمال طھارۃ المعذورین: لأن وضوء المعذور یبطل بخروج 
الوقت لظھور الحدث السابقء ووضوء المتیمم؛ وإن کان طھارۃ کاملة یبطل لظھور الحدث السابق 
أیضاً بوجود الماء فلو جاز لھم المسح بعد ذلكہ لکان الخف رافعاً للحدث لا مانعاً وأما إذا 
رض الیعطر لین قبل طرر علیۃ ناک وس کا لامعا زی سا الد (0) لضرظ ( الفائی: 
سَنْرْهُما)ء أي: الخفین (للکَمْبْنٍْ) من الجوانب فلا یضر نظر الکعبین من اأعلی خف قصیر الساق؛ 
لضرورة وسعه للبس؛ والذیي لا یغطي الکعبین؛ إذا خحیط بە ٹخین کجوخ یصح المسح عليہ. (و) 
الشرط (الثٛالثٗ: إمکانُ متابعة المشي فیھما)؛ أي: الخفین لان الرخصة شرعت لأجل متابعمة 
المشي؛ فینعدم بانعدامھاء (فلا يَجُوزُ) 7 (عَلَی خفَ) متخذ (منْ رُجاج أوْ خشّب أوْ حَدِید) 
یئا ہو آہ ۴س ھا فرع لال ساداستے ‏ الف لاشو کرلایکی ایت 
المشي في الخف المتخذ من هذہ الأشیاء بغیر اعتماد علی ضیرہ (وّ) الشرط (الرَابع: خُلُوُ کل 
منھما)ء أي: الخفین (عَنْ خَرْق قَذرَ ثلاثِ أصابع منْ أصشّر أصابع القدم)؛ لأنه محل المشي؛ 
وقیل: یعتبر بأاصابع الیدہ فلا یعدع ما دون ذلكہ استحساناًء ران انستان لا سرع بل الضرن 
عادق والشرع علق المسح ہمسمی الخف؛ وھو: الساتر المخصوص الذيِ یقطع بە المسافة وما کان 
کذلك فھذا المعنی موجود فیهہ والاسم مطلقاً یطلق عليه بخلاف الخف المشتمل علی الکثیر؛ فإن 
ھذا المعنی معدوم فیه والحرج یوجد بمنع القلیل من الخروقء لا الکشیر؛ وفي اعتبار الأصابع 
مضمومة أو مفرجة اختلاف المشایخ؛ ومحل اعتبارہ بأصغر الأصابع إذا انکشف غیر الأصابع 
وأما إذا انکشفت الأصابع تعتبر بنفسھاہ فلا یمدع انکشاف الکبیر مع جارہہ وإن بلغ قدر ثلاٹ 
هي أصغرھا علی الأصح. والخرق المانع ھو: المنفرج الذي یری ما تحت أو یکون منضماً لکن 


(١)ص‏ (۷۳)۔. 
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والخامسٴ: استمساکَهما علی الرْجْلَینْء منْ غیر شَد. والسّادسْ: منمُھما وصول اماء إلی ا جسد سست 
ینفرج عند المشي؛ أو یظھر منە القدم عند الوضے؛ وإن کان طولاً یدخل فیے ثلائة أصابع لکن لا 
یری شيء من القدمء ولا ینفرج عند المشي لصلابتہ لا یمنع المسح ولو ظھر قدر ٹلاٹ أناملء 
اختار شمس الأئمة و السرخسي): المنےع؛ واختار شمس الأئمة ( الحلواني): عدم المنع؛ وھمو 
الإأصح؛ وفي تقییدہ بخلو کل عن الخرق الکبیر إشارة إلی أنے لا تجمع خروق خف إلی أخری؛ 
حتی لو کان في واحد قدر إصبعین, وفي الآخر مثله جاز المسح: وأقل خرق تجمع ما یدخل فیه 
مسلة" وأما ما دونە فلا یعتبر إلحاقاً بمواضع الکرز. (وّ) الشرط (الخامسُ: استمساکَھُمَا علی 
الرّجْلَیْنْء منْ غیر شّدّ) لثخانتہہ وھذا وإن فھم مما تقدم فقد صرح بے لمقام البیانہ لأن الرقیق لا 
۰ اامسرعاید فا8ا لعدم صلاحیته لقطع المسافة (و) الشرط ( السَادسُ: منمُھما وصول الماء 
إلی الجسدِ) فلا یشفان الماء لٹخانتھما وصلاہتھماء والتصریح بما علم التزاماً سائغ لمقام البیان 
والتعلیم. ویجوز المسح علی الموقین؛ لما روی أبو داود في سننہهه وابن خزیمة في صحیحہ؛ 


سر ہى ھ 
0 


والحاکم وصححە هن عَبْدَ الرَحْمن بْنَ عَوْفِ سّأل پلالاً عَنْ وُضُوءِ رَسُول الله وچ فقال: کان يَحْرُج 


و و سے 


قْغِي حَاجَتم فائیه پِالمَای فَيَتَوَفاء وَيَسْسَمٌ عَلَی عِمَامِه وَمُوقیهِ؛'' واختلف في تفسیر السوق, 
فقیل: هو ضرب من الخفاف: والجمع أمواق؛ عربي صحیح. وحکی الأزھمري عن اللیث مثله وقسال 
الجوھري: الموق: الذي یلبس فوق الخف؛ فارسي معرب؛ وقال الھهروي: الموقء الخف فارسي 
معرب. ولأن الجرموق فوق الخف؛ في معنی خف ذي طاقین, ولو لبس خفاآً ذاطاقینء کان لە أُن 
۔یمسح عليهہ فھذا مثلهہ وھذا لأن الوظیفة کانت بالرجلء ولم تکن بالخف وظیفة لیصیر من أعضاء 
الوضزۃ قیضیر الََرَمَرق مَذلا انتا سرایةالحدث إلی وظیفت یل یسے الصسرابة لی وظیفة 
الرجل؛ وإنما یجوز المسح علی الموقین عندنا إذا کانا صالحین للمسح؛ باستقلالھما کالٹثخینە وقد 
لبسھما فوق الخفین قبل أن یحدث ویمسۓ: وأما إذا مسح علیھما ابتداء ثم لبس الجرموقء فلیس لە 
أن یمسح عليهء سواء لبسھما في حال قیام طھارۃ المسح: أو بعد نقضے لأن حکم المسح استقر 
بالخف. ویشترط أیض أن یکون الموق بحیث لو انفرد جاز المسح علیہ حتی لو کان بە خرق 
کبیر؛ لا یجوز المسح عليهہ بل علی الخف الذي هو أسفله ولو مسح علی الجرموقین شم نزعھماء 
مسح علی خفیه لأن المسح علیھما لیس مسحاً علی الخفین لانفصالھماء بخلاف خف ذي طاقین 


,/ المسلة: الإبرۃ الکبیرۃ. معجم لغة الفقھاء / مسلة‎ )١( 
.)۱۷۷/۱( أخرجہ أبو داود في الطھارۃ باب: المسح علی الخفین (١٥۱)ء والحاکم في المستدرك في الطھارۃ‎ )٢( 
-۰- 
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والسٌابع: أن یہقی مِنَ مُعَدْ القَدمِ قدرٌ ثلاث مس مد اصابع الیدِ. فلوٴْ کان فاندمّتَدُمْ قدےء لا 
سنج علی مم ول کان عَقِبُ القدم موجودا۔ ویَسُسح القَمٌ یومآ وَلَيْلَة والمسافر ثلائة ام بِلََالِما۔ 
وابتداءٗ امٰدَة من وقت الحدثء بعد لس الحقیْنِ, ووو ہیاسمہ وو 
لو نزع أحد طاقيهه أو قشر ظاھر الخفینء حیث لا یعید المسح علی ما ت تحت لأن الجمیع شيء 
واحد للاتصالء کما لو حلق رأسە بعد المسح لا یعیدہ ولو نزع أحد جرموقیة بطل مسحھماء 
فیعید مسح الخف والجرموق الباقي في ( ظاھر الروایة)ء ولو اأدخل یدہ تحت الجرموقین؛ ومسح 
علی الخفین؛ لا یجوز لوجوب المسح علی الجرموقین. (وٌ) الشرط (السٌابِع: أَنْ یبقی من مُقَدُم 
القدم قَدرٌ ثلاث أصّابع: من أَصغر أصابع الیّدِ) لیوجد المقدار اشررى بت سز اسوئٹلو 
قطع إحدی القدمین من الکعب؛ أو دون الکعب؛ وکان الباقي من ظاھر القدم أقل من ثلائة 
أصابع؛ لا یصح لە مسح الخفہ لما یلزم من الجمع بین غسل باقي القدم المقطوعء ومسح خضف 
الرجل الصحیحةہ لأنه یفترض غسل ما بقي من القدم ولا یجوز مسح خفھا لما ذکرنا من 
اشتراط بقاء ثلائة أصابع من ظاھر القدم وإن قطعت إحدی رجلیے من أعلی الکعب؛ جاز لە 
المسح علی خف الباقیةہ لانعدام فرض غسل شيء من الأخری؛ بخلاف ما لو بقي العقبء فلذا 
قلنا: (فلوٴ کان فاقَدأمُقدُمْ قدمه لا یمسمُ علی خقهہ ولوْ کان عَقَبٌ القدم موجُودا)ء لأنه لیس محلاً 
لفرض المسح؛ مع افتراض غسله فیلزم الجمع بین البدل والمبدلہ وھو لا یجوز (ویَمُسح المقیم 
یوما وَلَیْلَة و) یمسح (المسافر ثلائة ثة ایام پلیَالِيهَا)ء لما روینا من حدیث صفوان” ولقول سی 
بن شعبۃ ه خر غزوۃ غوَزنَا مم رسول ال وھ مرا اذ تسْمَح عَلَی خِفَانا للسُسَافر لاف با 
ولیَاليْهِنْ, وللمّقیم َْمَا وَلَيْلَةُ مَا لُمْ تُخْلُع)”' وروی التوقیت أیضاً أبو بکرہ وأبو بکرۃة وابن 
مسعود والبراء بن عازب؛ وغیرهمطظك. (وابتداء المذة) للمقیے والمسافر؛ (منْ ۰+ لحدثِ) 
الذي یحصل (بعد لیس الحْفَيْنْ) علی طهر؛ عند عامة العلماء وھو الصحیح: وقال بعضہم: من 
وقت اللبس؛ وقال بعضھم: من وقت المسح؛ والصحیح قول العامةة لأن الخف عُهدَ مانعاً سرایة 
الحدث فیعتبر ابتداء المدة من وقت المٹع لابا ھی شارت یر تہازوش نف 
یعتبرہ ولا یعتبر أیضاً وقت المسح بعد الحدث لأنه لو أحدث ولم یمسے: ولم یصل أیامً لا 
|شکال في أنه لا یمسح بعد ذلكء فکان العدل في الاعتبار من وقت الحدث. 


(١)تقدم‏ تخریجه ص  .)۱۲١(‏ (۲)أخرجه الطبراني في الکبیر (۱۸۱/۱)ء والزیلعي في نصب الرایة (۱۹۰/۱). 
:۳88ء۴۷۲ ۷۷۵۴۲353 


وأ مسحخ مُقَيمُ ثمٌ سافر قبل تمام مدّتهہ أئم مد السافر۔ وإن اقامٌ الساف بعد ما مَسَّحَ یوما وليلق تَزَعء وإلاً 
ْم یوما ولیلةٌ وفرضٗ السح: قَذرُ ثلاث اصابعء من أصفر أصابع الیدِ علی ظاھر مَقَدّمِ کل رِجُل. 


وسُتَنهُ مد الأصابع مفْرَجَة منْ رؤوس أصابع القدّم إلی السّاق. یہس ‌معوستھہ 
٠‏ 7 حے -_ کے 2 
(وإِن مسح مَقَيمٌٔ ثم سافر قبل تمام مذتدہ أتم مدة المسافر) لقولے عليه الصلاة والسلام: (يمسسح 


؟ھ ےھ 2 


الْمُسَافر تلائة أیام ولیَالیْهِنَ)'' وہذا مسافرہ ولأن الغرض من الرخصة التخفیف عن المسافرین؛ 
وھو بزیادة المدة ولأنہ حکم متعلق بالوقتہ فیعتبر آخرہ کالصلاۃ (وإِنُ أُقَام الال ھا 
مَسَحٌ یوماً ولیلهّ تُزٌع) خفیہ لأن رخصة السفر لا تبقی بدونہہ (وإلاً) أي: وإن لم یکن قد مسح 
یوما ولیلةہ بل دونھماء (يْممْ یوماً ولیلةً)ء لأنھما مدة المقیےم. وقد صار مقیماً فیمسح باقي مدتھ. 
(وَفر٘ض المسْح قَرْ گلاثِ أصَبِعم مِنْ أصَغر أصّابع الیّدٍ) قیدہ بە (قاضي خان؛ء والتقدیر باصابع 
الید هو الأصح: لکونھا آلة المسح: والثلاث أکثر أصابعھاء وبه وردت السنة الشریفةء والمسنون هو 
المسح بالأصابع فإذا مسح بغیر الأصابع؛ کخرققہ أو أصابے ماء أو مطر أو طل قدر الضرض؛ 
أجزأاعن المسح؛ ولم یحصل السنةء وکذا ولو مسح باإصبع أو قدرھاء وکررہ مراراً ببلل جدید لکل 
صح: ویجوز ببلل بقي بعد غسل عضو لا بعد مسحہ والإصبع یذکر ویؤنثہ ومحل المسح (علی 
ظاھر مقدم 0 رِجُل) مرۃ واحدة فلا یصح علی باطن القدمء ولا علی عقب ولا علی جوانبےء ولا 
ساقهہ ولا یسن تکرارہ لما روی ابن أبي شیبقہ عن المغیرۃ بن شعباہ قال: ٦‏ رَآيْت رَسُولَ اللہ وچ بَالَ 
کم ون وَمَسَحٌ عَلی خَفيْه وَوَضَم یَدہُ الیْمّی عَلی خُفهِ الأَیمَنء وید الیسْری عَلی خقه الأيْسَرْ ٹم 
مَسَح أَعْلاهُمَا مَسْحَة واحِدَه حتٌّی کَني أنظر إلی أصابع رسولِ اللہ پچ علی الحْقَینْ 1 

(وسَُتهُ: مد الأصابع مفرَجَة) ماسحاً بھا (منْ رؤوس أصابع القَدّم إلی السٌاقِ)۔ وصفتہ: أن 
یضع أصابع یدہ الیمنی علی مقدم خحفە الأیمن؛ وأصابع یدہ الیسری علی مقدم خفه الأیسر من 
قبّل الأصابع؛ فإذا تمکنت الاأصابع یمدھا حتی ینتھي إلی أصل الساق فوق الکعبین لأن الکعبین 
یلحقھما فرض الغسلء ویلحقھما سنة المسم: ١‏ 9أ رسول الله قچچ مرٗ پرجل یَتَوضأء وهوَ يَغسل 
خليه فخسَهُ بیدہہ وقال: إِنّما أمرنا بالمسح ھُکذا”. ِْ 


)١(‏ أخرجه مسلم في الطھارۃ باب: التوقیت في المسح علی الخفین (٦۲۷)ء‏ والنسائي في الطھارة باب: التوقیت في 
المسح علی الخفین للمقیم (۱۲۸). 
)٢(‏ أخرجه ابن أبي شیبةہ في الطھارات باب: من کان لا یری المسح علی الخفضین (/۲۱)ء والبيهقي في السنن 
الکبری (۲۹۲/۱). (۳) أخرجه أبو یعلی في مسندہ (۸/۳))ء والطبراني في الأوسط .)۳۰/٢(‏ 
-۱٣-‏ 
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ویَنقْضش سح احفٌ أرمعةُ اأشیاءَ: کل شيءٍ ینقضضُ الوضوءَ وَنَزْعٌ ْفٌ ولو بخروج 22 إلی ساق 
احف وإصابة ا ماءِ أکثرَ إحدی القدمین في اخفّ علی الصحیح: ومُضِيٌ الّكِہ إٗ لم يف ذھابَ رجله 
مِنَ البرد۔ وبعد اللّلاثة الأآخیرة غَسّل رجليه فقط۔ ہمہ مسسشس]|]ٗىٗ]ىے”ےھےھمشسس سس ست 

وأراہ من مقدم الخفین إلی أُصل الساق مرةہ وفرج بین أُصابعہ فلو بدأ من الساق إلی الأصابع 
أو مسح عليه عرضاً صح؛ لحصول المقصودہ إلا أنه حالف السنة 

(ويّلْقضْ مَسْحٌ الحْفٌ) أحد (آأربعة أشیاء:)؛ آوّٗلھا: (کل شيء یَلْقْضُ الوضُوءَ)ء لأنە بدلاعن 
الغسل أو خ خلف فینقضه ناقض أصلە کالتیممہ وتقدم”' بیان النواقعض. (و) الشاني: (نْرْعٌعْفٌ) 
لسرایة الحدث السابق إلی القدمء وھو الناقض في الحقیقة وإضافة النقشض إلی النزع مجاز وإذا 
نزع واحداً ت قلع الآخر؛ لسرایة الحدث ولزوم غسلھماء (وَلو) کان النزع (بخروج اککٹر القدم 
إلی ساق الحْفٌ)في الصحیح؛ لأن حکم النزع یثبت بخروج القدم إلی ساق الخف؛ لمفارقة موضسع 
المسح مکانە؛ فکان القدم قد ظھر؛ وحکم الأکٹر کحکم الکل في الصحیح. وعن أہسي حنیف: أنه 
إن خرج العقب أو أکثرہ إلی الساقء بطل المسح. وعن محمد : أنه إِن بقي في الخف من القدم قدر ما 
یجوز المسح علیہ لا پنتقض؛ وإلا انتقضض. (و) الشالٹ: (إصابة الماء أَکْثر إِحْدّی القَدمینِ في 
الخف عَلَی َلَ الصحیح)ء کما لو ابتل جمیع القدم فیجب قلع الخف وغسلھماء تحرزأعن الجمع 
ہین الغسل والمس: ولذا لو تکلف وغسل رجليهه من غیر نزع الخف: أجزأہ عن الغسل حتی لا 
یبطل بانقضاء المدة وقال ( الزامدي): لا ینتقض المسح: وإن بلغ الماء الركبة. انٹھی. والصحیسح 
خلافہہ کما علمتہ. (وٗ) الرابع: (مُغيِيٌ المَدّ) للمقیم والمسافرہ ولو في حال انصرافه لیتوضأً بسبق 
الحدثء فتبطل صلاته في الصحیح فلا یبئيء وإضافة الئقض إلی المضي مجازء والناقض في الحقیقة 
الحدث السابق؛ لظھورہ حینثذ فإذا کان في الصلاۃ وتمت مدتےء ولم یجد ماء قیل: یمضي علی 
صلاتہ؛ لعدم الفائدۃ فی نزعه؛ لکونە للماء ولا ماء وقیل: تفسد لسریان الحدث فیتیمم وھذا 
فائدتہہ وھو أشبہہ والنقض بالمضي (إن لم یَخْفْ ذھابٌَ رِجله)ء أو بعضھا أو عطبھا (مسَ البرد)؛ 
فیجوز مسحہ إذا خاف شیئاً منھاء من غیر توقیت بمد حتی یأمن علی عضوہ؛ لأن الضرر مدفوع 
وظاھر إطلاق المتون؛ ان المسح بعد تمام المدة لخوف التلفء ولا یفارق صفته قبلےء وفي (معراج 
الدرایة) وغیرها: لو مضت المدة وھو یخاف البرد علی رجلە بالنزعء ویستوعبه بالمسح کالجبائر 
(وبعد الّلاثة الأخیرة) وهي: نزع الخف وابتلال أکثر القدم ومضي المدة (غَسّل رجليه فَقَطٌ)ء 


.)۸٤( ص‎ )١( 
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ولا ہجوز السحٌ علی عمامَة وقلنسوة وبْرَقُع؛ تُقَازین 

ولیس عليه إعادة بقیة الوضوء إذا کان متوضثا لأن الحدث السابق هو الذي حل بقدميه وقد غسل 
بعدہ سائر الأعضاء وبقیت القدمان فقط بلا غسل الآن حکماة لسریان الحدث إلیھماء فلا یجب إِلا 
غسلھماء لا غسل الأعضاء المغسولة ثانیأ لأن الفائت الموالا ومي لیست شرطا في الوضوء۔. 
(وّلا یَجُورٌ)ء أي: لا یصح, (المسم: علی عِمَامَة وَقَلنْسُوَۃ" وبُرْقُم” وِکُقَارَیْن)ء لأن المسح علی 
الخف ثبت بخلاف القیاس؛ فلا یلحق به غیرہ والقفاز -بالضم والتشدید-: شَيٍء یعمل للیدیىن 
محشواً بقطن: لە أزرار تزر علی الساعدین من البردہ تلبسە النساء ویتخلہ الصیاد من جلد ولبد 
یغطي بە الکف والأصابع؛ اتقاء مخالیب الصقر والقلنسوۃ بفتح القاف وضم السینە والبرقع بضسم 
الباء الموحدة وسکون الراء المھملة وضم القاف وفتحھا: خرقة تثقب للعیئین, تلیسھا الدواب؛ 
زساء الأمرآپ”علی مین 


)١(‏ أي: الطاقیة أو الطربوش. معجم لغة الفقھاء / قلنسوۃ / بتصرف. 
(۲) البرقع: ما تستر بە المرأة وجھھا ویکون مفتوحاً عند العینین. معجم لغة الفقھاء / برقع / بتصرف۔ 
(۳) الأولی أن یقول ما تستر بە المرأۃ وجھھا فإنه لا یخص نساء الأعراب. ط. 
اعت۔ 
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فصل ي حکم الجبیرۃ ونحوھا 

اذا افْصِدء أوْ جرح أوْ کَبِرَ عضو فشدہ بخرقۃ أوْ جہیرۃہ وکا لا یستطیعٌ غَسْل العضو ولا 
یستطیع مَسْحَّ وجب الَسْحٌ علی اکثر ما ند به العضوٌء وکفی لسم علی ما ظھر من المسد بین عِصابة 
الُنْتَصِدِ. والسمٌ کالفَسْل سس مک مییؤم٥ٗےو>]مومسشیک‏ مم مسسھ 

فصل يےٍ حکم الجبیرۃ ونحوھا 

(إذا افَْصِد" أوْ جرح أوْ کَسِرَ عضوم فشدّہ بخِرْقة) لھما (أوْ جہیرة) ي: عیدان تلف بخرق 
او ورق وتربط علی الو المنکسر (وَكانَ لا یسٰتطیع غسُل المّضُو)ء ولو بالماء الحار فإنه إذا 
قدر علیہ ولا یضرہ الحار یجب استعماله وقیل: لا یجب. (ولا یستطیعٌ مُسْحَةُ وجب المسْمٌ) 
علی الصحیح عن أبي حنیفة وبە قالا: مرۃ واحدۃ وهو الصحیح. وقیل: یکرر إلا في الرأس. 
واستحباب المسح روایة. وقیسل: فرض. والصحیح من مذھب؛ أنە لیس فرضاً وعليه الاعتماد 
والأصل فيە ما عن أبي أمامة أن النبي یڑ لما رماہ ابن قمئة یوم أحدہ (رأیت النبي قلؤہ إذا توضّا حل 
عن عِصّابتهہ ومسحٌ علیسھا بالوضُوء؛''' وماعن ابن عمرفً: ١ن‏ السبي 8ڑ کان یمسم علی 
الجبّائر )٥ء‏ و( توضّاً ابنْ عمر وکفٰهُ معصوبةٌ فمسح علیھاء وعلی العصّائب؛ وغسل ما سوی 
ذَلك)'“'۔ ودلما کسر زند عليظ4 یوم أحدہ أو یوم خیبر؛ أمرہ النبي ڑ أن یمسح علی الجبائر ؛ ”“ 
ویمسح (عَلَی أکئّر مَا شَد یه المْضُوَ) هو الصحیح: لثلا یؤدي إلی فساد الجراحة بالاستیعاب؛ 
(وکفی المسح علی ما ظھر من الجسد بین عصابة المَنْتَصدِ)ء ونحوہ إن ضرہ حلُھاء تبعاً للضرورۃ 
لأنه إذاغسل الفرجة یسري الماء إلی الجرح فیضرہ ومن ضرورۃ الحل ان یکون في مکان لا یقسدر 
علی ربطھا بنفسہء ولا یجد من یربطھاء ولا فرق بین الجراحےة والقرحة والکي والکسر وإن لم 
یضرہ الحل حلھاء وغسل الصحیح الذي تحتھاء ومسح الجرے؛ وإن ضرہ مسح علی الخرقة لأن 
الضرورۃ تقدر بقدرھا. (والمَسْمٌ) علی الجبیرۃ وخرقة الجراحة (کَالفَسْل) ء لما تحتھا ولیس 
بدلاً" بخلاف المسح علی الخفء لأنه عليه الصلاة والسلام: (أمرَ عليأظلہ پالمسح علی الجبیرۃ 
في إحدی يديه)” فثبت أن المسح علی الجبیرۃ ما دام العذر قائماً أصل لا بدلء ولإن کان في نفسه 


("0)۳ 


,/ الفصد: شق الورید وإنخحراج شيء من دمه بقصد التداوي. معجم لغة الفقھاء /فصد‎ )١( 

.)۱۸٦/١( أخرجه الطبرانی فی مسند الشامیین (١/٦٦۲)ء ذکرہ الزیلعی فی نصب الرایة‎ )٢( 

(۳) أخرجه الدارقطنی في سننه (۲۰۷/۱). ۱ 7 أخرجه البیھقي في السنن الکبری (۲۲۸/۱). 

.)۲۲۸/۱( والبيھقي في السنن الکبری‎ )٥٥۷( أآخرجه ابن ماجه في الطھارۃء باب: المسح علی الجبائر‎ )٥( 

.)٥( أيی: محضاً بل نزل منزلة الأصل [ وھو الوضوء ]. ط۔ بتصرف۔ (۷) تقدم تخریجه بالتعلیق رقم‎ )٦( 
۷۷۵۴۲350 18۴]5538۲::٥ 


فلا یتوقّت مُدَة ولا بٔ حرط شد ا یر علی طھر۔ ویجوزُ مسمُٔ جبیرة إحدی الرُجلین مع غُسْلِ الأخری. 
ولا َبْطُل الَسْح بسُقُوطھا قبل البْرْء 0 فحلیییمملیہیمیىییییبییییئییییيییییییييیییییییییییییتیم 


بدلا بدلیل أنه لا یجوز عند القدرة علی الغسلء لکن تُرّل منزلة الأصلء لعدم القدرة علی الأصل 
بخلاف مسح الخف: فإنه لا یعطی لە حکم الغسلء بل هو بدل محض للقدرة علی الأصلء فلذا 
فارق المسحٌ علی الجبیرۃ مسح الخف في مسائل ذکرھا بقول: (فلا یتوفٌتٌ) مسح الجبیرۃ وتحوما 
(مُدة) لأنه أصل؛ فما دام العذر قائماً مسح علیھاء بخلاف الخفء فإنه مؤقت بمدةہ (ولا پُشترط 
لصحة المسح (شذُ الجيّیرة) ونحوھا (عَلَی طُھر)ء فیجوز مسحھاہ ولو شدت حال الجنابة والحدث 
لأن في اشتر شتراط الطھارۃ في تلك الحالة حرجاً وهو مدفوع لان غسل ما تحتھاء قد سقط وانتقل إلیھاء 
بخلاف الخف. (ویجوڑ مسح جبیرة إحدی الر٘جلین مع غَسُل الأخری)؛ لکونە أصلاّہ کسا ذکرناء 
بخلاف الخفہ فلا یمسح علی خفٌ ویغسل الرٌجل الأخری؛ لکونە بدلاّ فلا یُجمع مع المبدل, 
(ولا يَْطُلَ المَسْمٌ) علی الجبیرة ونحوھاء (بسُفُوطھا قبل الب ع)؟؛ لقیام العذر المبیح للمسح 
بخلاف الخف؛ فإنه یبطل مسحہہ لکون الخف مانعاً سرایة الحدث؛ فإذا فارق المحل سری إلے 
الحدث؛ وإذا سقطت عن برء بإحدی رجليه وھو متوضی؛ لا یلزمه غیر غسل محلھاء بخلاف الخف؛ 
إڈانزع عن رجل لزمه نزع الأخری وغسلھماء ویستوي فیھا الحدث الأکبر والأصفرہ بخلاف 
الخف فإنه لا یجوز المسح عليه في الأکبر" ویجب استیعابھا في روایة کما قدمناہ بخلاف الخف؛ 
فإنه لا یجب استیعابہ روایة واحدة ویجوز مسح العصابة العلیا بعد مسح السفلی؛ وإذازالت 
العصابة العلیاء وقد مسح علیھا بعد شد السفلی؛ لا یعید المسح علیھا” بخلاف الخف فوق 
خعف” ولا یبطل مسحھا بابتلال ما تحتھاء بخلاف الخفہ (ویجوڑ تبدیلھا پِقَیرمًا) بعمد مسحھاء 


)١(‏ أيٍ: في الحدث الأکبر. 

)٢(‏ صورة المسأَلة الأولی؛ آنه لو شد علی الجراحة ونحوھا عصابةہ ومسح علیھا ثم شد علیھا آخری یجوز المسح 
علی الثانیةہ یعني لا یحتاج إلی حلھا في الوضوء الثاني ولا یطالب بالحلء وصورۃ المسأة الثانیة إنه في تلك 
الحالة لو نزع العلیا لا یعید المسح علی السفلی. ش. 

)٣(‏ فائدة: : اعلم ان المسح علی الجبائر کالغسل لما تحت بخلاف المسح علی الخف۔ ۔ وفائدته تظھر في عشر مسائل: 
إحداھا: : إذاشد الجبائر محدثاء یمسح علیھا۔ وثانیھا: أنە لا یتوقت بوقت کالیوم واللیلة والٹھا: إذا نزعھا قبہل 
البرء ء لا یبطل المسح. ورابعھا: إذا مسح علیھاء ٹم شد علیھا أخری أو عصابة جاز المسح علی الفوقاني۔ 
وخحامسھا: مسح علی الجبائر فی في الرجلین؛ ثم مسح الخفین مسح علیھما. وسادسھا: الاستیعاب أو أکٹرھا في 
المسح شرط علی اختلاف الروایتین. وسابعھا: إذا دخل الماء تحت الجبائر أو العصابةء لا یبطل المسح۔ 
وامنھا: أنە لا یڈ یشترط النیة فیيه. وتاسعھا: : إذا زالت العصابة الفوقانیة التي مسسح علیھاء واستغنی عنھا لا یعید 
المسح علی التحتانیة, وعاشرھا: إذا کان الباقي من العضو المعصوب أقل من ن ثلاث اصابع کالید المقطوعة 
والرجلء جاز المسح علیھاء بخلاف المسح علی الخف في مذہ الأحکام۔ ٠شرح‏ هدیة ابن العماد .)٤٠٤٥(‏ 

-۳١۔-‏ 
۷٥‏ 188ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


مر 


7 7 2 ۶ھ ہا سے ع۶ ا رھ ےے وھ 
ولا یجب إعادة ال مسح علیھاء والأفضل إعادت وإذاارمد وأمر آن لایغسل عینه أوِ انکسر ظفرہ وجعل 
عليه دواءَٗ أوْ عِلکا أوْ جلده مرارة وضرہ تزع جاز لە السحٌ وإِنأ ضرّہ السح تَرَكهُ ولا يَفْتَقر إلی النَیّة 
272٦ 7‏ ٭۔ 
في مسح الحف: وا جحبیرة؛ والرأاس. 


(ولا یجبُ إعادۂ المسح علیھا)ء أي: علی الموضوعة عوضأاعن الأولی؛ (والأئضل إعادئّہٌُ) أي: 
المسح علی الثائیة لشبھة البدیلة (وإذا رد وأِرٌ) أي: أمرہ طبیسب مسلم حافق (أن لا یفسل 
عینَهً)ء أو غلب علی ظنه ضرر الغسل ترک (أو انکسر ظفْرُُ)ء أو حصل بے دا (وجعل عليه 
دواءٗ أوْ عِلکاً) لیمدع عنه ضرر الماء ونحوہہ (أو) جعل عليه (جلدہ مرَارة)''' ونحوهاء (وضرہ 
نَرْعَه جاز لە المسمحٌ) للضرورة ولا یکلف بالغسل للحرج: (وإنْ ضرّٗہ المسمٌ) لشدۃ الوجع 
(تركك)ء لأن الضرورۃ تقدر بقدرھاء (وّلا يفْتَقَرُ إلی النیّة في مَسْح الحّفٌ)ء وقیل: تشترط الئیة في 
مسح الخف کالتیمم؛ لأن کل واحد منھما بدلء والأظھر أنه لا یشترط فيه النیةہ لأنه طھارۃ بالماء 
کالوضوء إذ هو بعضه فصار مسح الخف (وّ) مسح (الجبیر: و) مسح (الرَأس) سواء في عدم 
اشتراط النیة في مسحھاء لأنه طھارۃ ماء'' بخلاف التیمم لقیام الدلیل فیە۔ 


,/ المرارۃ: کیس لاصق بالکبدہ تختزن فيه الصفراء وھي تساعد علی ہضم المواد الدھنیة. المعجم الوسیط /مرة‎ )١( 
أي: فلا پفتقر إلی النیة کالوضوءء ولأنه بعض الضوء. ط.‎ )٢( 
۷۵۴۲۵53 1 ۴۹51838۲:۲ا‎ 


باب الحیض والنفاس والاستحاضة 


باب الحیض والنفاس والاستحاضة 
(يَخْرْجْ مِنْ الفرٔج) أضیف إليە وإن اختلف مقر الخارج باعتبار مرورہ علی الفرج؛ لأنه إن کان 
مقرہ الرحم فھو (حَیْضٌّ ونفضاسٌ)ء (وٗ) إلا فھو (اسْتحَاضَةٌ) ولذاقال: (فالحَیْضشُ) اختلف 
الشارحون فیهہ منھم من عبّر عنه بأنه حدث: ومنھم من عبر عنه بأنه نجس ولا یظھر للخلاف ثمرة 
واعلم أن الحیسض من غوامض الأبوابء وأعظم المھمات لما یترتب عليه من أحکام کشیرة 
کالطلاق” والعتاق” والاستبراء'“ والعدۃ"ٴ والنسب"'ء وحل الوطء" والصلاۃ والصوم!*؛ 


)١(‏ وسببه الابتدائي ما قیل: إِن أمنا حواء لما کسرت شجرۃ الحنطة وأدمتھا قال اللہ تعسالی: لأدمیك کما أدمیتھا 
وابتلاھا بالحیض هي وجمیع بناتھا إلی الساعة وأصابھا بعد أن ھبطت من الجنة. ط. ولقد نظم بعضہم من 
یحیض من الحیوانات فقال: 

الحیسض ی_آتي للنساء وتسعة وهي النیاق وضبع‌ھا والأرنب 
والوزغ الخفساش حجسرة کلبة ‏ والعرس والحیات منھا تحسب 
والبہحصضں زاد سمیکكکة رعاشة فاحفظ ففي حفظ النظائر یرغب .ط. 

(۲) وجهھة احتیاج الحیض في الطلاقء لأن الطلاق علی ثلاثة أوجہ: حسن: وأحسن وبدعے. فالأحسن: أن یطلق الرجل 
امرأته تطلیقة واحدۃ في طھر لم یجامعھا فیە ویترکھا حتی تنقضي عدتھاء والحسن: هو طلاق السنة وھو أن یطلق 
المدخول بھا ثلاثاً في ثلائة أطھارء وطلاق البدعة: ان یطلقھا ثلاثاً بکلمة واحدہ أو ثلاثاً في طھر واحد فإذافعل 
ذلك وقع الطلاق وکان عاصیاّء ویحرم الطلاق أثناء الحیض لأنه یطیل علیھا العدۃ. الھدایة .)۲۲٦/١(‏ بتصرف۔ 

(۳) فإن أم الولد إذاعتقت تعتد بعدہ بٹلاث حیض. ط. 

)٤)‏ الاستبراء: یکون للأمة والموطوءۃ بعقد فاسد فتستبرئ الحائض بحیضة أما غیرھن فتکون علیھن العدة معجم 
لغة الفقھاء / استبراء /, 

)٥(‏ لقوله تعالی: ھ وَالْمُطْلقَاتَ يَتَربَصٰنَبِأَفمِھن تَلائَة قُرُوٍ 4[ البقرۃ: ۲۲۸ )) فعدۃ الحرة : ثة حیض والأمة ثنتان۔ 

() لأن المرأة إذا طلقت واعتدت بثلاث حیض ٹم أتت بولد بعدھا لستة أشھر لا یلحق السسبہ وإن لم تر دسا 
یلحق إلی السنتین. ط. بتصرف۔ 

(۷) لقوله تعالی: ولا تَقَرَبَومْنْ حَتّی يَطھَرنگچ (البقرۃ: ٢۲۲)ء‏ فإذا طھرت حل الوطء۔ 

"(۸) لأن المرأة إذالم تعلم مسائل الحیض رہما تترك الصلاةۃ والصوم في وقت وجوبھما وتأأتي بھما في وقت وجوب 

الترك وکلاھما أمر حرام وضرر عظیم. منحة الخالق علی البحر الرائق (۱۹۹/۱)۔ 

-۱۳۹۔- 
15138۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


رم جو وس سے بی تب وأقلُ الحیض ثلا یّام وأوسَطه 
خمسةء واکٹرٰہ عشرۃٌ سشوسس ہہ سس سم وسےمسسس سس تہ 
وقراءة القرآنہ ومسەہ والاعتکاف ودخول المسجدہ وطواف الحج والبلوغ. وحقیقتہ: (دَم يَنْفْضةٌ) 
أي: یدفعه بقوۃ وشدة (رَحِمٌ)ء وھو محل تربیة الولد من نطفة (بالغة) تسع سنین فما فوقھاء (لا دَاء 
ِهَا) یقتضي روج دم بسببہ (ولا حَبل) لأن الحبلی فم رحمھا منسد بالحبل: کما أجری اللہ 
سبحانە عادته بذلكہ فلا یخرج منه شيء؛ حتی یخرج الولد أو آکٹرہ (ولمٌ تبلغِ سِسالإیٔاس) ومو 
یس رغمشرق ساعلی المتی ب+ رھدا ریف شرعا زاما لَة فاسل السیلانہ یقال: حاض 
الواديء أي: سال. وقال الأزھري: الحیض دم یرخیه رحم المرأة بعد بلوغھا في أوقات معشادة. ویقال: 
حاضت المرأۃ تحیض, حیضاً ومحیضأٔ ومحاضاًً فھي: حائض؛ بحذف الشاء لأئه صفة المؤنٹ 
خاصة فلا یحتاج إلی علامة تأنیث بخلاف قائمة ومسلمة. هذہ اللغة الفصیحة المشھورۃ وحکی 
( الج وهري) عن ( الفراء) أنە یقال أیضاً : حائضة ولە أسماء نظمھا بعضھم فقال: [من البحر الطویل] 
وللحیسفض أسمساء ثلاث وعششرة ‏ محیض محاض ثم کید واعصار 
راس رشعلف ٹم طس ۓفراکتہاً ۔ رفیت راساقماس راگبسار 

ویقال: طمس بالسین: وفراك بالفاء أیضا وقیل: سببە أن أمنا حواء علیھا السلام حین تساولت 
من شجرۃ الخلد ابتلاھا الله تعالی بذلكء وبقي في بناتھا إلی یوم القیامة. وشرطہ: بلوغ سن یلیق بہ 
وعدم الحبلء وعدم نقصان الطھر فیما بینە عن أقله وبلوغه نصاباء ورکنە: بروز الدم المخصوص من 
محله وصفته دم إلی السواد أقرب؛ لذاعء کریە الرائحةہ وقد یتغیر بعارض. وأحکامه کثیرة أشرنا 
إلی بعضھاء وسنذکر ما یتیسر بعون الله تعالی ونقول: (وأقل الحیضِ ثلائة ٘یام) بلیالیھاء (وأوسَطه 
خمسة) أیام (واکٹرٰہ عشرةٌ) بلیالیھا. وقیل: أُکثرہ خمسة عشر یوما وھو قول أبي حنیفة أولاً 
لقولہ ئڑٹئ: اتل الحیضِ للجاریة البکر والئیّب ئُلاث وأکٹر ما یکو عشرۃً ىا فإذا زادَ فھي 
مستحاضة؛”' والأحادیث متعددة الطرق في تقدیرہ ہما قلداء. وإن ضعف بعضھاء فالتعدد یرفع 
الضعیف ای افتی والمقدرات سی مما لا یدرك بالرأیہ قال ٹڑ: × الحیْضْ ثَلاتَۃٌ ایام ۳0]01ك-.] 
وخمسةً وستةً وسبعة وثمانیة وتسعةً وعشرهٌ فإذا جاور العشرة فھي مُستحاضَة؛'' ولیس الشرط 
دوام استمرار الدم في جمیع مدتہہ بل في ابتداء المدة وانتھاٹھاء فالانقطاع فیما بین ذلك کنزول 


.)۲۱۸/۱( أآخرجه الدار قطني في سننه‎ )١( 
.)۱۹۲/۱( ذکرہ ابن عدي في الکامل (٢/۱۷)ء والزیلعي في نصب الرایة في الطھاراتء باب: الحیض والاستحاضة‎ )٢( 
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والنفاس ھو: الم الخارج عَقبَ الولادة۔ وأکثرٰہ اأربعون یوماء ولاحدً لأقله والاستحاضة: دمٌ نتقص عن 
ثلاگۃ أیام أوٴزادَ علی عَشَرَة في ال حیض وعلی أربعین في النّفاس. وأْقَلٴ الطھر الفاصل بین الَیْضتین 


۰ 


ساعک ہوا سس صےصسسسسحسَََُْسصسسسس سس سس 
وتغیر اللون لعارض فلا یعتبر؛ وزیادته عن العادة فیما بین الأقل والڈکٹر حیض: وإن زاد عن 
العادۃ وتجاوز أکثرہہ کان جمیع الزائد علی العادة استحاضة. (والتّفاس) لغة: مصدر نفست 
المرأة -بضم الئون وفتحھا- إذا ولدت فهھي نفساء. وشرعاً: (ھو: اللَمٌ الخارِجٌ عَقبَ الولادة)ء 
وخروج أکثر الولد کخروج کل وإن کان سقطا”' ۔بتثلیث السین لغة-: الولد الساقط قبل تمامہ 
فتصیر بە نفساء وتنقضي بە العدة وتصیر الأمة أم ولد إذا ادعاہ المولی ویحنث بە لو علق طلاقاَء أو 
عتاقا أو غیرہ بە" ولکن لا یرث ولا یصلی عليه إلا بانفصال أکثرہ حیاً فان خرج مسستقیماً بان 
نزل برأسە فالعبرۃ لصدرہ وإن نزل منکوساً برجليه فالعبرة لسرتہہ وما بعدہ یکون نفاسے وإذالم 
تر دماً بعد الولادۃ کان علیھا الغسل احتیاطاً عند أبي حنیفة رحمه الہ وقدمناہ” والصدر الشهید 
کان یفتي بەہ وصُحٌح في ( الفتاوی؛ لعدم خلوہ عن قلیل دم ظاھر أو قالا: لیس علیھا إلا الوضوء 
في قولھما الآخر وھو الصحیۓ: لتعلقه بالنفاس ولم یوجد حقیقة. والوضوء لازم للرطوبةۃ 
الموجودةۃ بالولادة (وأكَقَر٥ُ)‏ أي: النفاس (أَرْبمُ ون يَوْمَاً)ء لأأن السبي قاڑ ہ وقّت للنفساء أأربعينَ 
یوما“ إلاً أن تری الطھر قبل ذلك. وقد رُوي من عدة طرق فارتقی إلی الحسن: (ولا حدُ لأقلّه) 
أي: النفاس لأن خروج الولد دلیل علی أن الدم من الرحم, فلا حاجة إلی أمارۃ زائدةۃ بخلاف 
الحیض لأنه لا یتقدمه دلیلء فجعل امتدادہ ثلاثة أیام دلیلاً علی أنە منەہ وقدر بالثلاشة لما رویشاہ. 
(والاستداۓ 2: دم نَقصَ عنْ ثلائّة أیسام أوْ زاد عَلَی عَشَرَۃ في الحیضی) لما رویناہ” (وٗ) دم زاد 
(عَلی أُرُبعین فی انْفاس)ء أو زاد علی مادنا وتجإاوز الأربعینء لحدیيث أم ساماو گیا سألت 
الدبيٗ یچڑ: کم تجلسْ المرأء إذا ولدت؟ قال عليه الصلاة والسلام: أربعينٌ یوماً إلا أنْ تری الطهرَ قبلٗ 
ذلك)”' ولا مدخل للقیاس ولا نقل في تقدییرہ بما فوق الأربعین. (وأقَلٌ الطُھر؛ الفاصل بین 
الحیٔضتینە خ.۔ٌ عشّرَ یوماً)ء لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ( أَقَلُ الحیٔض لاٹ وأکٹرهُ عشرب وأقلُ 


/ السقط: الجنین یسقط من بطن أمه میتاً مستبین الخلق. معجم لغة الفقھاء / سقط‎ )١( 
کقولہ: إذا ولدت فأنت طالقء وکذا إذا علق به عتق؛ لأن بولادة المیت یتحقق الشرط وتنقضی بے العد‎ )٢( 


وتصیر بە نفساء. شرح فتح القدیر )٣۳( .)۱٦٦/٥(‏ ص (۸۵). 
)٤(‏ أنخرجه ابن ماجه في الطھارة باب: النفساء کم تجلس .)١٦۹(‏ 
)٥(‏ من قولە ڑ: (١‏ أقل الحیض للجاریة البکر...) ص (۱۳۷). أآخرجه الدارقطني في سننه (۲۲۳/۱)۔. 
-۸- 
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ولا حدٗ لأکثرہہ إلأ منْ بلغتٗ مُستحاضَةٌ وََحْوُمْ با حیض والنّفاس ثمانیةً أشیاء: الصّلادُ والصُومُ وقراءۂً 


ما بينَ الحیضتین خمسة عشر یوما؛'' وقد أجمعت الصحابة عليه ولأنه مدة اللزوم فصار کمدة 
الاقامةہ (ولا حدٌ لأکثرہ)؛ لأنه قد یمتد إلی سنّة وأکٹر؛ وقد لا تری الحیض أصل فلا یمکن 
تقدیرہ (إلاً لمنْ بلغتٗ مُستحاضَةً)”/ فیقدر حیضھا بعشرۃ وطھرھا بخمسة عشر ونفاسھا 
بأربعین, لأن الأصل الصحة فلا یحکم بالعارض 1 بیقینء وأما إذا کان لھا عادة وتجاوز الدم 
عادتھا حتی زاد علی أکثٹر الحیض والنفاس فإِنھا تبقی علی عادتھا فی هماء وأما إذا نسیت عادتھا 
فھي الِتَعَیرةا ”٭في المطولات حکمھا. (وَیحرم بالشفیش راکفا کنا أشسہاء): (الصلاهُ 
والصُومُ)ء ولا یصحان لفوات شرط الطھارۃ منھاء (و) یحرم (قراء٤ُٔ‏ آیة منّ القرآنِ) إِلا بقصد الذکر؛ 
إن کانت مشتملة عليه لا علی حکم أو خبر وقال ( الھندواني): لا أفتي بجوازہ علی قصد الذکر؛ 
وإن روي عن أبي حنیفة وفيه إشارۃ إلی أنه مباح لھما قراءة ما دون الاّیةء وهھي روایة الطحاوي؛ وفي 
روایة ( الکرخحي) لا فرق بین الاّیة وما مد واختلف التصحیح لکل من الروایتین. وإطلاق المنع 
هو المختارہ لقول السبي گڑ: ٢‏ لا تقر ا الحائض ولا التب شَيْقَامِسنَ القرْآن٥*‏ والنفسساء 
کالحائض (وٗ) یحرم (مَُھا) أی: الایة لقوله تصالی: ِلَامَمَءُ ل الو راطض: ۱ 


.)۱۹۲/۱( ذکرہ ابن الجوزي في العلل المتناھیة (۳۸۳/۲) و الزیلعي في نصب الرایة‎ )١( 

)٢(‏ ویقال لھا المبتدأة قال ابن عابدین في حاشیته (۱۹۰/۱): والحاصل أن المبتدأة إذا استمر دمھا فحیضھا في کل 
شھر عشرة وطھرھا عشرونء کما في عامة الکتب بل نقل نوح أفندي الاتفاق عليه خلافاً لما في الإمداد من 
أن طھرھا خمسة عشر. 

(۷۳ المحیرة: هي التي حیرت المفتي وهي التي لا یتمیز عندھا دم الحیض أو الئفاس عن دم الاستحاضة وهي التي 
نسیت أیام حیضھا أو وقته أو بلغت وهي مستحاضة استحاضة دائمة. معجم لغة الفقھاء /محیرة / بتصرف. 

)٤(‏ أآخرجه الترمذي في الطھارۃ باب: ما جاء في الجنب والحائض أنھما لا یقسرآن القضرآن (۱۳۱)ء وابن ماجے فی 
الطھارة باب: ما جاء في قراءة القرآن علی غیر طھارةۃ .)٢۵۹٦(‏ ۱ 

(ہ|) ور ہم وہہ ریسہ جا ہیوت سشوز :[ من الکامل ] 


جو التطلیق والے ٌ 0ے"ِّ۵""232هہەه/ 
ولیسس في أقلےه سے وفي کٹرہ قسل: أربعسونٌ حسررُوا 
ولیس ذا بقساطع تتایعىحا في الصسوع في کضارۃ تُعتَبر 
وھُکذا استبراڑھا لیس لے علسوب+ىسےواشيغر رد المحتار (۱۹۹/۱). 
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إلاً بغلافء ودخول مسجدہ والطواقفہ.....................۔ سے سسجت 
ولقولە قٹڑ: د لا تمسٌ القرآن إلاّ وأنتَ طاهر4” وسواء کان مکتوباً علی قرطاس أو درم أو حائطہ 
(إلاً بغلافي) متجاف' ”عن القرآنہ وعن الحامل؛ لأنه یکون منفصلا عن القرآن حقیقة فلم یکن 
,"0 000 
الجلد. وقال بعضھم: هو الخریطة”' وھو الأصح. وقال بعضھم: الأصح هو الجلد. ویتعین حمله 
علی غیر المّشرّز'“ کما صرح به الحاکم الشھید في ( الجامع الصضیر٤ء‏ ویکرہ مسە بالکم علی 
الصحیح کراهة تحریم؛ لأنه تبع للألبسہ ویرخص لأھل کتب الشریعة اأُخذھا بالکم وبالید 
للضرورة إلا التفسیر فإنه یجب الوضوء لمسے والمستحب أن لا یأاخذھا للضرورۃ إلا بوضوء 
ویجوز للمحدث تقلیب أوراق المصحف بنحو قلم وسکین لیقراً فیهہ ویجوز أن یقول للصبي: احمل 
ھذا المصحف. ورخص حملە للصبیان ودفعه لھم لضرورة التعلم ولا یجوز لف شيء في کاغد کب 
فیه فقہ أو اسم اللہ تعالیہ والنبي یا ونھي عن محو اسم اللہ تعسالی بالبزاق وکذا یتجه اسم نبي 
تعظیماء ویستر المصحف في بیت لوطء زوجتہ تعظیماً لہ واستحیاء؛ ولا یرمي برایة قلم کتسب بہ؛ 
احتراماء کحشیش المسجد في موضع یخل بالتعظیم؛ وإذاصار المصحف عتیقا لا یقرأً فی 
وخیف عليه السقوط یجعل في خرقة طاھرۃ نظیفۃ ویدفن بمحل لا یوطأء ولا یجوز مد الرجل 
إليهہ وفي کیفیة وضع الکتب علی بعضھا اللغة والنحو نوع واحد بعضھا فوق بعصض والتعبیر 
فوقھماء والکلام فوق ذلك؛ ثم الفقہ ئم الأخبار والمواعظ والدعوات المرویة ثم التفسیر ئم 
المصحف. (و) یحرم بالحیض والنفاس (٥ُظُولَ‏ مَسْجدِ)ء لقوله قچڑ: ہلا أُحِلُ الْمَسْجد لجْتٌب وَلا 
حائض)'” والنفساء کالحائض في الحکم والایة علی حقیقتھما أي: لا تقربوا الصلاةۃ حالة الجنابۃ 
حتی تتسلوہ إلا أن تکونواعابري سبیلء أي: مسافرین فلکم الصلاة بالتیمم قہل الاغتسالہ 
لتعقیبه بحکم التیمم. (و) یحرم بالحیض والنفاس (الطٌوافٌ) بالکعبة لقول الشبي لڑ لعائش ٥ل‏ 
حین حاضت: (فَافْعَلي مَا یفعَل الْحَاج غَیْرَ أن لا تطُوفي بِالْبیْتِ حَتٌی تَطھُري؛'' متفق عليه 


)١(‏ أخرجہ الدارقطني في سنده (۱۲۱/۱). (۲) أي: منفصل غیر مخیط عليه ولیس ملصوقاً بمواد لاصقه 
)٣(‏ الخریطة: وعاء من جلد أو نحوہ یشد علی ما فيه من صحف ونحوھا۔ معجم لغة الفقھاء / خریطة /, 
)٤(‏ المشرز: أي غیر المخیط بە وھو تفسیر للمتجافي. حاشیة ابن عابدین (۱۱۷/۱). 
)٥(‏ أُخرجه ابن ماجه في الطھارۃ وسنٹھاء باب: ما جاء في اجتناب الحائض المسجد (٦٥٦٥)ء‏ وأبو داود فی کتاب 
الطھارة باب: في الجنب یدخل المسجد (۲۳۲). ۱ 
)٦(‏ أآخرجه البخاري في الحجء باب: تقضي الحائض المناسك کلھا إلا الطواف (٦٥٦۱))ء‏ ومسلم في الحج؛ باب: 
بیان وجوہ الإحرام (۱۲(۱). 
"٣ -‏ َ 
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وا جِمَامٌ والاستمتاعٌ با تحت السُرَة إلی تحتِ الرُکبة. وإذا انقطع الدمٌ لاکٹر ا حیض واللّفاسء حل 
ولقولہ ئٹ: ه الطوَافٌ حَوْلَ اْبَیْتِ مِثْل الصلاة إلا أَنْكُم تَتَکَلْمُونَ فی فِمَیْتُکَلم فلا يَتَکَلمَنْ إِلاً 
پخیٔر)” والمدع لشرف البیت لا لعارضیة المسجد: والطھارۃ شرط کمال للطواف لا لصحتء؛ 
٦‏ مع الجنابة والحیض والنفاس؛ وتحل بە من الإاحرام وعلیھا بدنة في الضرض؛ وو طواف 
الإفاضة. وعلی المحدث شا ما لم یعدہ طامراً قبل ذبح الھدي کغیرہ. (وٌ) یحرم بالحیض والنفاس 
(الحِمَاعٌ والاستمتاعٌ ہما تحت السٌرٴة إلی تحت الرُكبة)ء لقوله تصالی: ہو ترش حق بل 
[البة: ]٦٢٢‏ فان الأمر باعتزال النساء في المحیض؛ یمدع قربان کل بدنھاہ إِلاّ ان ما وراء الإزار 
رخص بما رواہ أبو داود عن عبد الله بن سُعد قال: 0 سَألْت رَسُول الله قل: مُا يَحِل لي من امُرَأتي 
وَمِيَ حَائض؟ فقال ئ: لكَ مَا فَوٴقَ الإزَار؛”'' وهذاعند أبي حنیفة وأبي یوسف. وقال محمد: لا 
یحرم إلا الاستمتاع بالفرج لقوله تعصالی: َء این“ [الِلَاة: ]۲٢٢‏ والمحیسض 
موضع الحیض وهو الفرجء ولقوله عليه الصلاۃ والسلام: ١‏ اصْنَمُوامَا شغُم إلً الْحِمَاعٌ؛” فإن 
وطٹھا في الحیض غیر مستحل لەہ یستحب أن یتصدق بدینار أو بنصف دینارہ ولا یجب ذلكء وقیل: 
إن کان في أول الحیض یتصدق بدینار؛ وإن کان في آخرہ فبنصف دیٹار ویستغفر الله تعالی ولا 
یعودہ وقیل: إن کان الدم اأسود یتصدق بدینار وإن کان أصفر فبنصف دینار“ وکل ذلك ورد في 
الحدیث: و إذا وطئھا مستحلا للوطء فقد جزم في (المبسوط)ء و( الاختیار)ء و(فتح القدییر) 
وغیرھا بکفرہ وصحح في ( الخلاصة) عدم کفرہ لأئه إذا کان حراماً لغیرہ لا یکضرہ ولو کان 
دلیله قطعیأء فلا یفتی بتکفیرہ لوجود وجه واحد یمدع تکفیرہ وعلی المفتی أن یمیل إلیےے. وحرمة 
وطء النفساء والاستمتاع ہما تحت الإزار منھا مصرح بەه غیر أني لم أَرّ قولاً بتکفیر مستحل وطٹھاء 
(وإذا انقطع الم لأکٹر الحیض والّفاسء حل الوَطءُ بلا غِْسْٰل)ء لقوله تصالی: فلا تدم می 
1 [ألبْة: ]۲٢٢‏ بتخفیف الطاء. جعل الطھر غایة للحرمة وما بعد الغایة یخالف ما قبلھا؛ ولآأن 


.)٥٦٦٥/١( أآخرجه الترمذي في الحجء باب: ما جاء في الکلام في الطواف (۰٦۹))ء والحاکم في المستدرك‎ )١( 
أنخرجه أبو داود في الطھارۃ باب: في المذي (۲۱۲)ء والبیھقي في؛ الحیض؛ باب: مباشرۃ الحائض فیما فوق‎ )٢( 
.)۳۱۲/۱( الازار‎ 
أخرجه مسلم في الحیض؛ باب: جواز قراءۃ القرآن في حجر الحائض (۳۰۲))ء وأبو داود في الطھارق باب: في مؤاکلۃ‎ )۳( 
أخرجه الترمذي في الطھارۃ باب: ما جاء في الکفارۃ فی ذلك (۱۳۷)۔.‎ )٤( .)۲۷۸( الحائض ومجامعتھا‎ 
.5688۲ک(705۴ 6۵]ج۲۷۸۷۵۴‎ 


ولا مل ا وف لدونه کا" 9ی أُو تت یس وو سی مو ھا 
2 ولم تغتسلء وم یت حی رج الوقتٌ۔ شس کیجً-مو سس 


الحیض لا مزید لە علی العشرةۃة فیحکم بطھارتھا لمضي العشرۃ انقطع الدم أو لم ینقطے: لأن ما 
زاد یکون استحاضةء کما تقدم. وقوله تعسالی: للََعترَلرا َء نی اَلْمَحیضٍ4 لاقتضائه قیام الحیض 
بھن فصار المٹھي عنە وطء الحائض؛ وھذہ لیست بحائض, ولکن یستحب لہ أُن لا یطأھا حتی 
تغتسل خروجاً من الخلاف: وانقطاع النفاس لأکٹر مدته مثل انقطاع الحیض لأکٹرہ. (ولا بل 
الوطء ( اپ اْفطعٌ) الحیض والنفاس عن المسلمة (لدُونْه) أي: لدون الأکٹر وکان انقطاعء (لِتَمَام 
عَادَتهَا إِلا) بوجود أحد ثلائة أشیاء: إسا (أنْ تغتسل) لأن زمان الغسل فیما إذا انقطع لتمام 
عادتھاء وھي دون العشرۃ محسوب من الحیض؛ فإذا افتسلت أخذت حکماً من أحکام الطاھرات: 
کقراءة القرآنء وحل الوطء من أحکامھا. وقیدنا بانقطاعه لتمام عادتھا لأنه لو انقطع قبل تمامھاء 
وکان دون العشرۃ واغتسلت لا یقربھا حتی تنقضي عادتھاء لأن العود في العادة غالبء (أو 
تتيمُم) لعذر (وثُصلٰيٌ) علی الأصح فلا یحل وطڑھا بمجرد التیمم حتی یتأکد بصلاة فرضاً کات 
أو نفلاء بخلاف الغسل فإنه یحل بە بمجرد الاغتسال. والثالث بینە بقولہ: زار می الاا ذینا فی 
ذمتھا؛ وذلك بأنْ تجد بعد الانْقَطاع) لتمام عادتھا (من الوقت الٰذي دی للدم فیە زمانا یَ سم 
الفْسُل والتٌحریمة فما فوقَهُماء وٌ) لکن للَّم تَقْتَسِل)فیە (ولم تتيمُمْ حتّی خرج الوقت) فیمجرد 
خروجه یحل وطژڑھاء لترتب صلاۃ ذلك الوقت في ذمتھاء وھو حکم من أأحکام الطاھراتہ واحترزنا 
بذلك عن إدراك جزء من آخر الوقت لا یسع الغسل مع التحریمة؛ ولذالو طھرت قبیل الصبح 
امن ك۵ لا کب مراضلا ضا لایسے ضرا ڈنف یرم کانہا مستارعی 
حائض؛ ولکن علیھا الإمساك تشبھا وتقضبےء ولا یحل وطؤھا حتی تطلع الشمس إذالم تکن 
انفتسلت قبل الطلوے؛ ولا تیممت وصلت بہہ وإذا انقطع قبیل طلوع الشمس بقل من تمکٹھا من 
الغسل والتحریمةء لا یحل وطؤھا حتی یخرج وقت الظھر؛ کما لو انقطع في وقت الضحی۔ ولم 
تغتسل ولم تتیمم؛ لا یحل وطڑؤھا حتی یخرج وقت الظھر؛ لتثبت صلاته في ذمتھا بخروجےء لِأن ما 
قبل الزوال وقت مھمل لا عبرۃ بخروجہ؛ ونبھنا بذلك احترازاعما غلط فيه بعضهم بظنےە أُن المراد 
من قول أئمتناء أُو یمضي أدنی وقت صلا هو أن یمضي قدر الغسل والتحریمة بعد الانقطاع ولو 
في أول الوقتہ واحترازاًعما قد یتوھم؛ من أن مضي جمیع الوقت والدم منقطع شرط لحل الوطءء 


ےت ات 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وتقضي ا حائضٗ والنْفساءً الصُومٌ دوتَ الصّلاة 90 مج 
وقیدنا بالمسلمة لأن الکتابیة یحل وطڑھا بنفس الانقطاع لتمام عادتھا قبل العشرة لأنه لا ینتظر 
في حقھا أمارۃ زائدہ؛ لعدم خطابھا بالفروع ولا یتغیر الحکم بإسلامھا بعدہ فحکمنا بخروجھا من 
الحیض قبلهہ وقیدنا بانقطاعه لتمام عادتھاء لأنه لو انقطع لدونھا وقد تجساوز ثلاثة أیام لا یقربھاء 
وإن اغتسلت حتی تمضي عادتھاء لأن العود في العادة غالب؛ ولکن تصوم وتصلي احتیاطاء ویجب 
علیھا تأخیر الغسل إلی قبیل آخر الوقت المستحبء وأما إذا انقطع لتمام عادتھا فیستحب التأخیر 
إليهہ حتی إذا انقطع في أول وقت العشاءء تؤخر الغسل إلی وقت یمکتھا أن تغتسل فيه وتصلي قبل 
انقضاء نصف اللیلء لأن ما بعدہ مکروہہ وإن انقطع لدون عادتھا کذلك وجب تأخیرھا إلی آخر 
اللیلء بحیث یبقی منە ما یسع الغسل والصلاۃ قبل الفجر احتیاطاً في أمر الصلاۃ ولا یقربھا زوجھا 
حتی تمضي عادتھا کما ذکرناہ 

تنبيه: افترق الحکم بحل الوطہء فیما إذا انقطع لأکٹر مدتہ من غیر شرط زائد عن الحکم بحله 
فیما إذا انقطع لدون الأکٹر لتمام العادة إلا بأحد الأمور الثلاثةہ لأن قولے تعالی: ٭ولا تَتْرْمُ حقی 
َنهَگ (الِگكة: ]۲٢٢‏ قرئ بالتشدید والتخفیف فمقتضی قراءۃ التخفیف: انتھاء الحرمة العارضۃة 
علی الحل بالانقطاع مطلقاً أي: سواء کان العشرة أو لدونھاء و إذا انتھت الحرمة حل الوطء 
بالضرورةۃہ ومقتضی قراءة التشدید عدم انتھاء الحرمة عند الانقطاع مطلقاً حتی تغتسل فالتوفیق 
بینھما ہما قلناہ لأن بانقطاعه لأکٹر مدته جعلھا الشرع طامرةۃ بدلیل وجوب الصلاة علیها جزما 
فلو توقف حل وطٹھا علی غسل لکانت حائضاً حکماً مع عدم زیادته علیھا قطعا بخلاف انقطاعه 
لتمام العادۃ فیما دونه لأن الشرع لم یقطع بالطھر بل جوزہ بعدہہ ولھذا لو زاد علیا ولم یتجاوز 
العشرۃ کان الکل حیضاً فإن قیل: حمل قراء التشدید علی الانقطاع لتمام العادۃ یقتضي حرمة 
الوطء قبل الغسلء فحله قبله بخروج الوقت معارضة للنص بالتعلیلء وأنە لا یجوز. وأجیب بأن 
قراءۃ التشدید خص منھا صورۃ الانقطاع لتمام العشرۃ بقراءة التخفیفء فجاز أن بخص ٹانیاً 
بالتعلیلء فإن قیل: ترتیب الإتیان علی التطھر في قوله تعسالی: ک2ا تلهَنَ مار پچ (البنة: ]۲٢٢‏ 
یقتضي عدم جوازہ قبله قلنا: ذلك بمفھوم الشرط وھو لیس حجة عندنا کما ترر في الأصول. 
(وتقضي الحائضُ والنْفساءُ الصُوم دونٌ الصلاة) لحدیث معاذة بنت عبد الله العدويء قالت: 0 سَآلْتُ 


عَائمَتَهَہ فقلتٌ: :ما بال الْحَاض تقْغضیي الصوم ولا تد تَتْضِي الصّّلاة؟ فقالت: أحرُورِیَة أئنت؟ قُلتٗ: 
٤۴‏ 0۰۰۲۷8" الصوْم ولا توف بقضّاء 


15088:۸/ئا ۷۸۵۴۲۵637 


وَحَرم جو خمسۂۃ أشیاء: : الصّلامٗ وقراءۃٗ آیة من الات ریا ال بغلاف؛ ودخضسول مسجد: 
والطواف۔ ٠‏ ويَحرٌّم علی للُحْدث ثلالة أَشیاءَ: الصلاہٌ والطوافٰ 0 00( 


الصّلاۃ)'' وعليه انعقد الإجماع. ولأن الحرج عذر مسقط للقضاءء کما أنه مسقط للأداءہ وفي قضاء 
خمسین صلاة في کل شھر حرج وھو ساقط بالنص, ولا حرج في قضاء صوم عشرۃ أیام في سنةہ 
والقضاء یجب ہما سر شش ریہ ا السبب لوجوب 
القضاءء وإن لم یخاطب بالأداء فلذا تق تقضي الصوم؛ وإن لم تکن مخاطبة بأدائہ ولا إشکال علی قول 
بعض مشایخنا بأن القضاء یجب بأمر جدید. والحروریَة: فرقة من الخوارج منسوبة إلی حصروراء" 
قریة بالکوفة کان بھا اجتماعھم. والمراد أنھا في التعمق في سؤالھا کانت خارجیة لأنھم تعمقوا في 
الدین حتی خرجوا منہ. (ویْحُْمُ بالجنابة خمسَةُ أشیاءَ: الصّلاهً)ء للأمر بالطھارۃ في آیتھا” 
(وقراء٤ٌ‏ آييةٌ سنَ القضرآن) لقوله علیه الصلاة والسلام: ١لا‏ تقرأ الحائضٗ ولا الجنب شیئأمن 
القرآن)“ وتقدم تمام متعلقھا* (ومسُھا إِلأ پخلاف)ء لقوله تصالی: فلَايَحَشَہہ ال السلہَرو نہ 
ز فان : ۰ ولقوله عليه الصلاۃ والسلام: ‏ لا یمس المصحف إلا طاهو)'. وتقدم بقیة الکلام 
عليے'. (ودخول مسجد) لقوله وچڑ: رلا اخ المسجد لجنسب ولا ہس بین تقسدم. 
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(والطُواف) بالکعبة لذاتھا وشرفھاء کما تقدم“'. (ویحرم علی المُحْدث ثٹلائة ثةٌ أشیاء: الصَلاهٌ) للأمر 
بالوضوء عند القیام إلی الصلاۃ”'' ولقوله یڑ بعد غسل رجلیه 7و ۰+ 
الله الصّلاة إلاً پ٤"‏ کما تقدم. (والطّوافٌَ) لشرف البیت ولکونه مثل الصلاق کما روینا"' 


)١(‏ آخرجه البخاري في الحیض باب: الحائض لا تقضي الصلاۃ (۳۲۱)ء ومسلم في الحیض؛ باب: وجوب قضاء 
الصوم علی الحائض دون الصلاۃ .)۳۳٥(‏ 
)٢(‏ بفتحتین وسکون الواو وراء آخری؛ وألف ممدودة. معجم البلدان / حروراء / 
)٣(‏ وهي قوله تعالی: لا تَقَرَبُوا الصَلاة وَآنْتمْ سُکاری حَتّی تَعْلَمُوامَا تَقولُونَ ولا جُبا4[ النساء: ٢٣٤‏ ]. 
)٤(‏ تقدم تخریجه ص (۱۳۹). (٥)ص .)۱٤١(‏ (٦)تقدم‏ تخریجه ص .)۱٤١(‏ 
(۷)ص .)١١٤١(‏ (۸) تقدم تخریجه .)٥٤(‏ (۹) ص (١١١۱)۔‏ 
(١٠)وهو‏ قوله تعالی إِذَا فْمْتُم لی الصلاۃ ة فَاغْسِلُوا وُجُومَکمْ وَأَيدِيکمْ إلی الْمَرافق وَامْسُحخوا بِرُوْوسِکَمْ 
وَرْجَلْکُمْ وی الْکَمْبیْنٍ 4(المائدۃ: ٦‏ 
)١١(‏ آخرجه ابن ماجھ في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب: ما جاء في الوضوء مرة ومرتین وثلاثاً (۹٦)ء‏ والدارقطني في 
سننه (۸۷/۱). 
)۱١(‏ من قولہ ئٹڑ: د الطُوَاف حَوْلَ اْبَيْتِمِثْلُ الصّلاہ... إلخ؛ انظر ص .)۱١١(‏ 
سی 
18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


ومسُ الصحف إِلاّ بغلاف وَدَمُ الاستحاضة کرُعاف دائم؛ لا ینم صلاقّ ولا صوماً ولا وط وتتوضّ]ً 
اللستحاضة ومن بە عذرٌہ کسَلس بَوْلء أو استطلاق بطنء لوقت کل فرض دعشوسس مس ست 


یھ ع١‏ یع یو 2 


(وَمَسُ المْصْحَفِ) ولو آیة (إلاً بغلافب) لقوله تعسالی: ِلَايَمَشٌےۂ إِلَ السلہَرُون 4 کما بیشاہ'”' (وَدمُ 
الاستحاضة)ء وهو: دم عرق انفجر لیس من الرحم؛ وعلامتے أنە لا رائحة لہ وحکمہە (کرُعاف 
دائمء لا یمنعٌ صلا٥)ء‏ أي: لا یسقط الخطاب بھاء ولا یمنےع صحتھا بشرطہ الذي سنذکرہ قریباً 
(ولا) یمدع دم الاستحاضة (صوْمَاً) مطلقا فرضاً کان أو نفلاء فیصح وھي متلبسة بە مطلقاء (وَلا) 
یمنع (وَطْعاً)ء لکونە لیس أذی؛ بخلاف الحیض والنفاس ثم شرع في بیان طھارۃ أصحاب الأعذار 
وشرط صلاتھم بھا ووقت نقضھاء فقال: (وتتوضاً المْسْتَحَاضَةً) وھي: التي نقص دمھا عن ثلائة أیام 
أوزاد علی عشرۃ في الحیض أولم تبلغ تع سنین: أو صارت آیسة أو زاد علی أربعین في 
النفاس؛ أو زاد علی العادۃ وتجاوز أکٹر الحیض والنفاس. ویتوضأً (ومنْ به عذرّ: کسّلس بَوٴلہ أو 
استطلاقِ بطن)ء وانفلات ریح؛ وجرح لا ینقطع دمہہ ورعاف دائم ولا یستطیع حبسے بلا مشلقةہ 
سی آر نار الستیرفلى رڈ لمات اط ارخف ار اکر جای لاسچ تر تا مان 
وجب ردہ وخرج بە عن ان یکون صاحب علر؛ بخلاف الحائض والنفساء إذا منعت الدرور؛ لکن 
اختلف في المستحاضة لو فعلتہ قیل: تخرج بہ وقیل: لاء ویجب أن یصلي جالساً بالإیماء إن سال 
بالمیلان؛ أن ترك السجود أھون من الصلاة مع الحدثہ ولا یجوز أن یصلىي من به انفلات ریسح 
0 ۸ۃ" لأن الإمام معه حدث ونجاسة وکان صاحب عذرین: والمأموم صاحب عذر 
واحدء ویتوضأً المعذور (لوقت کل فرض) لا لکل صلاة فرض ولا نفل؛ وإنما کان وضوؤمم 
الرا اس تال ساد عدتاخ مار لقول یٹؤ: ( الْمسْتَحَاضَة تَتَوَضا لوَقّتِ کل 


صلاة)”'۔ رواہ سبط ابن الجوزي عن أبي حنیفة وفي (شرح مختصر الطحاوي): روی أبو حنیفة 
عن هشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشةهڈ: أَنَ النبي 8لا قال لفاطمة بنت أبي حبّیش: (١توضئي‏ لوقتِ 
کل صلاة) ”” ولا شك أن ھذا محکم بالسنة إلی کل صلاۃ لأئه لا یحتمل غیرہ بخلاف حدیث 
۱ توضٔیٍي لکل صَلاِ)“ فإن الصلاۃہ أي: لفظ الصلاة شاع استعمالھا في لسان الشرع والصرف في 


.)۲۰٢/١( أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار (١/۱۰۳))ء وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )٢( ص (۱۳۹)۔‎ )١( 
ذکرہ ابن حجر العسقلاني في الدرایة في تخریج أحادیث الھدایة (۸۹/۱) وقال: لم أجدہ.‎ )٣( 
أخرجه أہو داود في الطھارة: باب: من قال تغتسل من طھر إلی طھر (۲۹۸)ء والترمذي فی الطھارۃ باب: ما جاء‎ )٤( 
۱ فی المستحاضة وکا‎ 
۲۷۷۵۴۲58 اں]‎ 16688٦ ۱ 


ری کے و ا ا؛ہ ناڈ 165+4۹ى1ھ 3 قت فق 7/۸28 
وصَلوتَ بە ما شاؤوا من الفرائض والٹوافل. ویببطل وضوء ا معذورین بخروج الوقت فقط. ولا یصیر معذورا 


حتّی یستوعبه العذر وقتاً کاملاّہ لیس فيه انقطاعٌ بقدرِ الوضوء والصّلاۃ سو ریہ 
وقتھاء فمن الأول قولە ٹڈ: ١‏ إِن للصّلاة أوَلاً وآخرأ؛'' أي: لوقتھا. وقول ٹڑ: ( أیما رَجل أدركته 


سر سے 


الصّلافُ فلیَصَل)”' ومن الثاني: اتيیك لصلاة الظھرء أي لوقتھا. فوجب حمل حدیث ( توضبِي لکل 
صلاۃ ) علی المحکم لأن اللام للوقت کما ذکرناہ وباقي أصحاب الأعذار في حکم المستحاضة 
فالدلیل یشملھم بصیرورة وضوئھم لوقت کل فرض یبقی ببقاء الوقت ما لم ینتقض بناقض غیر 
العذرہ فما دام الوقت باقیاً (ویُصَلُونَ پ)ء أي: بوضوئھم فيە (مَا شاؤوا من القرائشض) أداءٗ للتوقتبة 
وقضاء لغیرھاء (و) ما شاؤوا من (النوافل) والواجبات کالوتر والعیدین؛ وکذا صلاة الجنازة ومس 
المصحفہ وطواف بالکعبة. (ویَبْطلَ وضُوءُ المَمْڈُورِینَ) إذالم یطرأً ناقض غیر العذر (بِخْرُوج 
الوقتِ)ء کطلوع الشمس في الفجرہ وھو قول أبي حنیفة ومحمدہ وإضافة النقض إلی الخروج؛ إسناد 
مجازيء لیسھل علی المتعلمین, وإلاً فلا تأثیر للضروج والدخول في النقض حقیقة وإنما یظھر 
الحدث السابق عندہ کما ذکرناہ فيی مضي مدة المسح: ولھذا لا یجوز لھم أن یمسحواعلی الخفین 
بعدما حرج الوقتء وقد لبسوا أو توضؤوامع العذر؛ ولا یجوز لھم البناء إذا خرج الوقت وهھم في 
الصلاة لأن جوازھما عرف نصاني الحدث الطارئ لا في الحدث السابق, وبخروج الوقت یظھر 
الحدث السابقء لما عرف أن الوضوء إنما یرفع ما قبله من الحدث ولا یرفع ما بعدہ وإنما یبطل 
بخروج الوقت (فْقَط) لا بدخولە فقط کالظھر کما قال بە زفر ولا بکل منھماء کما قال أبہو یوسف؛ 
لأنا نقول: إن الوقت قائم مقام الأداء ولا بد من تقدیم الطھارۃ علی الأداءہ فیصح تقدیمھا علی ما 
یخلفە أ٘یضاً؛ لیتمکن من جعل کل الوقت بالأداء مشغولأّ کما هو العزیمة وخروج الوقت دلیل 
زوال الحاجة ودخولە دلیل وجودھاء فاعتبار ظھور الحدث عند الخروج أولی بإضافة النقصض إليە؛ 
من إضافة الںنقض إلی دلیل ثبوت الحاجة وھو الدخولء فلو توضأ لصلاۃ العیدء جاز لە ان یصلي بە 
الظھر علی الصحیح: کما لو توضؤوا لصلاۃ ضحی؛ لأنه وقت مھملء ولو توضؤوا في وقت الظهر 
للعصر؛ لا یصلون بە العصر في الأصح؛ لأنھا طھارۃ وقعت للظھر؛ حتی لو ظھر فساد ظھرھمم جاز 
لھم أن یصلوھها بھاء فلا تبقی بعد خروجہ. (ولا یصیرُ معذوراًحتّی یستوعبَہُ العذرْ وقتاً کاملاہ لیْس 
فیے الْقطاعٌ) لعسذرہ (بقَےرِ الوضےء والصّضلاة) إذ لسو وحن لا یکس ون معسذورا 


.)۳۷۵/۱( أآخرجء أحمد في مسندہ (۲۳۲/۲) والبیھقي في السنن الکبری‎ )١( 
.)۵٥٥( ومسلم في المساجد‎ ء)۳۳٣(‎ )١( أخرجه البخاري في التیمم باب:‎ )۲( 


- ۹۷ع 
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وھذا شرطثُبُوت وشرط دوامه: وجوذہ في کل وقتِ بعد ذلكء ولوْ مرَةٌ وشرط انقطاعهء وخرُوج صاحبه 
عَنْ کونە مَعْڈُورَا: خَلوٰ وقت کامل عَنْهُ 

(وَهَذًا) الاستیعاب الحقیقي بالسیلان فیىه جمیسا أو الحکمي بالانقطاع القلیل الذي لا یسع 
الطھارة والصلاۃ (شَرٴظ مبُوتہ)ء أی: الا رط دَوَامه) أي: العذر (وجود٥)‏ أي: العذر (في کل 
وقت بعد ذَلِكَ) الاستیعابء (وَلّو) وجدہ (مَرَةٌ) لیعلم بھا بقاؤہ (وشرط انقطاع؛ وحرُوج 
و ا ا ا رت 
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باب الأنجاس والطھارۃ عنھا 


تنقسم النُجاسةً إلی قسمین: غُلیظة 227 2 00" 
باب الأنجاس والطھارۃ عنھا 


لمافرغ من بیان النجاسة الحکمیة'' والطھارة عنھاء شرع في بیان الحقیقة: ومزیلھاء 
وتقسیمھاء ومقدار المعفو عنه منھاء وکیفیة تطھیر محلھاء وقدمت الأولی لبقاء المدع عن المشروط 
بزوالھا ببقاء بعض المحلء وإن قل من غیر إصابة مزیلھا إلا في النادر ولا حکم لے وھو الأقطىع 
مجروح الوجه بخلاف الثانیةہ فان القلیل مٹھا عفو بل الکثیر للضرورۃ” کما ستعلمہ. والأنجاس 
جمع تجنں ۔بفتحتین“: اسم لعین مستقذرة شرعا وأصله مصدرہ ثم استعمل اسماً ال الله تعصالی: 
ما مض وت تچ [ااتا: ۲۸] ویطلق علی الحقیقي والحکكمي؛ ویختص الخبث بالحقیقي؛ 
والحدث الستی فَالنْجس ۔بالفتح: اسم ولا تلحقه الشاء وبالکسر: صفةة وتلحقہ التاء 
والأول: استعماله مخصوص بالنجاسة الذاتیة لا یستعمل فیما تعرض لە النجاسة إلا مبالغة لما 
تلوناہ والثائي: یستعمل في الذاتية والعرضیة فھو اعم مطلقاً فیقال في نحو العذرة: نُس - 
بالفتح- ونجسة -بالکسر والخنزیر: نُجس ۔بالفتح وبالکسر ولا یقال في الثوب الذي أصاہته 
النجاسة: نجس ۔بالفتح- وإنما یقال: بالکسرہ وإزالة النجاسة المانعة فرض عن الجسد والمکان 
والثوب؛ ویسقط بعذر عدم وجدان المزیل. والتطھیر ما إثبات الطھارة أو إزالة النجاسة وکل 
یستدعي ثبوت النجاسة في المحلء حکمیاً کان النجس أو حقیقیاء لثلا یلزم إثبات الثابت أو إزالة 
المزالء والتطھیر إن فسر بالإزالة فحسن وإن فسر بإثبكات الطھارۃ کان المراد تطھیر المحل من 
الىجاسة. وقدمت الطھارۃ لکونھا من أھم الأمور. وقد ورد أن أول شيء یسل عنە العبد في قبرہ 
الطھارۃ'” وإن عامة عذاب القبر من عدم الاعتناء ہشأنھا والتحرز عنھاء خصوصاً البول'"“ وقد شرع 
في تقسیمھا فقال: (تْقَسِمُ النْجاسة) الحقیقیة (إلی قَسْمّین): أحدھما نجاسة (غلیظة) باعتبار قلة 


)١(‏ أي: الحدث الأصغر والأکبر والحیض والنفاس. 

)٢(‏ کما إذاکان بعورتہ نجاسة ولا یمکنە إزالتھا إلا بکشفھا عند من لا یجوز کشفھا عندہ فإنه یصلیھا ولو کانت کثیرۃ. ط 

.)۱۳۳/۸( لقوله ئچڑ: د اتقوا البول فإنه أول ما یحاسب به العبد في القبر)ء أخرجه الطبراني في الکبیر‎ (۳٣( 

)٤(‏ لما روي عن ابن عباس فلا قال: مر النبي کٹ بحائط من حیطان المدینةء أو مکة فسمع صوت إنسانین یعذبان 
فی قبورھماء فقال النبي ٹڑ: ١‏ یعذبان وما یعذبان في کبیر) ثم قال: ه بلی؛ کان أحدھما لا یستتر من بولە وکان 
الآخر یمشی بالئمیمة ٤ء‏ أخرجه البخاري في الوضوءء باب: من الکبائر أن لا یستتر من بوله (٦۲۱))ء‏ لا 
یستتر: أي: لا یستبرئ منه ولا یحتفظ عن اللإصابة به۔ 


بپ اع -- 
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وخفیفة. فالغلیظةً: کال حمرہ والدم السفوح؛ 0 ائ۷پپ؟؟"م""مھھھ'"' 
المعفو عنە منھاء لا في کیفیة تطھیرماء إذ لا یختلف بالغاظ والخفة. (و) القسم الشاني: نجاسة 
(خَفِيفة) باعتبار کثرۃ المعفو عنه مدھاء ہما لیس في المغلظةء لا في التطھیر وإصابة المائمصات 
والماء إذ لا یختلف حکم تنجیسھا بھما. واعلم أنھم اختلفوا فیما یثبت بە الغلظ والخفة فقال أبہو 
حنیفة رحمه الله: ما ثبتت نجاسته بنص لم یعارضه نص آخر یخالفه فھو غلیظ کالدم المسفوح 


ونحوہہ وما تعارض فيه نصانء اأحدھما في نجاستہہ والآخر في طھارتہ فھو خفیسف, والأخذ بدلیل 
النجاسة فی أولی: لوجود المرجح مثل بول مأکول اللحم فإنٌ قوله عليه الصلاة والسلام: 
( استدزهُوامِنَ البَوْل)'' یدل علی نجاستہ وخبر العرنیین'' یدل علی الطھارة لأمرھمم بشرب 
أُبوال پ نیس بر یہ ہو ٗعو النصین وحدیث 
العرنیین” منسوخ عندہ؟ قلنا: إنما قال ذلك اجتھاداً ورأیاً ولم یقطع بەه فتکون صورۃ التمصارض 
قائمة. وقال أبو یوسف ومحمد: ما ساغ الاجتھاد في طھارته فھو مخفَفُ لأن الاجتھاد حجة في 
وجوب العمل بەہ وثمرۃ الاختلاف تظھر في حکم الروث والخشي؛ والبعر“ ونحوھا. فعند أبي 
حنیفة: مغلظة؛ لأن ما روي عنه عليه الصلاۃ والسلام من أنە ألقی الروثة وقال: ( ِنّھَا رِجْسٌ)”“لم 
یعارضه نص آخر. ولا اعتبار عندہ بالبلوی في موضع النص؛ کما في بول الآدمي؛ فإن البلوی فیە 
اأعم وعندھما: مخففة؛ لاختلاف العلماء فإن الإمام مالك: یری طھارتھا لعموم البلوی؛ لامتلاء 
الطرق بھاء وإذا علمت ذلك (فَالغَلیظة: کَالخْنْر)؛ وھي: التي من ماء العنبء إذاغلا واشتد وقذف 
بالزبد (والدم المْفُوح) لا الباقي في اللحم المھزول والسمین ولا الباقي في عصروق الاک ٥‏ 


.)۱۲۸/۱( أآخرجہ الدارقطني في الطھارۃء باب: نجاسة البول والأمر بالتنزہ عنە والحکم في بول ما یڑکل لحمه‎ )١( 

/ عُرَنَة: بوزن: ھُمَرٰة. وادِ بحذاء عرفات. معجم البلدان / عرنه‎ )٢( 

)٣(‏ خبر العرنیین: عن أنسظه قال: قدم ُناس من عکل أو عرینہہ فاجتووا المدینةء فأمرھم السبي 8 بلقاح وأن 
7 -' ص'09 السبي لٹ واستاقوا الغٹم؛ فجاء الخبر في أول 
الٹھار فبعث في آثارھم فلما ارتفع الٹھار جیئ بھم فأمر بقطع أیدیھم وأرجلھم: وسمرت أعینھم وألقوا في 
الحرۃ یستسقون فلا یسقون قال أہو قلابة: فھؤلاء سرقوا وقتلوا وکفروا بعد إیمانھم وحاربوا الله ورسولہ. 
أخرجه البخاري في الوضوءء باب: أبوال الإبل والدواب والخٹم ومرابضھا (۲۳۴). 

)٤(‏ تقدم التعریف بھم ص (۷٦)ء‏ من المؤلف. 

)٥(‏ أآخرجه البخاري في الطھارة باب: لا یستنجی بروث (١٥۱)ء‏ والترمذي في الطھارةہ باب: ما جاء في الاستدجاء 
بالحجرین (۱۷)۔ 

/ الذکاة: الذبح أو النحر بشروطه الشرعیة. معجم لغة الفقھاء / ذکاة‎ )٦( 
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وحم الع وڑھابھاء وبولِ مالايَژْکَل مہ ونجُو الکلب؛ ورجسع لماع ولُعابھاء وخرُء الڈًجاجء 
والبٔطٌء زالاوت وما ینقضٗ الوضوءَ بخروجه من بدت الانسان۔ وَأمَا الخفیفةً: فکبولِ الفرسص؛ 2  ِ‏ ت0" 


ولا دم الکبد والطحال'' والقلبء والذي لم یسل عن محلە من الادمي" ودم البق والبراغیث والقمل 
وإن کثر؛ ودم السمك ودم الشھید في حقه لا فی حق غیرہہ حتی لو حملە إنسان وصلىی؛ ولم یصبه 
من دمه أکثر من قدر الدرهم صحت صلاته''. (ولحم المیَّْة) ذات الدمء فخرج السمك والجرادہ وما 
لا نفس لە'“ سائلة ( و إِمَابھا)ء أي: جلد المیتة قبل دبغہ؛ (وبولِ ما لا ول اسب کالختار 
والضبع والآدمي؛ ولو رضیعاً لم یطعمم وشمل بول الخفاش؛ لأنے لا یڑؤکل, لکن لا یفسد الماء 
لتعذر الاحتراز عنہہ وبول الھرۃ والفارةہ وخرژھماء نجس في أظھر الروایات ئفْسِد الماء لکن إذا 
طحن خرء الفأرۃ في الحنطة ولم یظھرہ لا یضر للضرورۃ. ولو بالت الفأرۃ علی الثیاب؛ قیل: تنجس 
اعتباراً بالماء. وقیل: لا تنجس۔ لأنه لا یمکن صون الثیاب عنھاء لأنھا رہما تبسول من الأعلی ولا 
کذلك الإناء لأئه یخمر'“۔ وقال في (شرح المختار): وکذلك بول الفاأرۃ وخرڑھا أي من المغلظ 
لاطلاق قوله عليه الصلاة والسلام: < استنزھوا من البہول)'' والاحتراز عنهە ممکن في الماء غیرٌ 
ممکن في الطعام والٹیساب؛ فیعفی عنہ فیھماء (وتَجْو الکلبي) ۔بالجیم-: رجیعہ والخنزیر 
(وزجیع السباع) من البھائم کالفھد والسبع والذئب (ولَعابھا)؛ أي: سباع البھائم لتولدہ من لمم 
نجس (وشٗرٴءِ الأجاج)ء بتثلیث الدالء (والبٔط والورٌ) لاستحالته لنتن وفسادہ (وما ینقضُ 
الوضوءَ بخروجهھ من بدنٍِ الإنسانِ)ء کالدم السائلء والمني والمذي؛ والودي؛ والحیض والاستحاضة 
والقيء ملء الفم؛ وأما ما دونہ وما لم یسل من الدم فطامر في الصحیح وقیل: ینجسان المائمات 
دون الجامدات؛ وھذہ الأشیاء نجاستھا غلیظة اتفاقاً أما عند الإمام: فلورود النص بنجاستھا من ضیر 
معصارض؛ وھو قوله تصالی: لوم عَلَيَهۂ الْحَب ہچ [ال[ہ: ]۱٥۷‏ والطباع السسلیمة تستخبٹھا 
والتحریم لا لاحترامھا آیة نجاستھاء وأما عندھما فلعدم مساغ الاجتھاد في طھارتھا. (وَأما) القسم 
الثاني: وھي (الخفیفةً: فکبولِ الفْرَس) لأنه تمارض فیه نصان” علی تقدیر أن کرامة أکل 


)١(‏ لقولہ قچڑ: (أحِلّتْ لَکُمْ مَیْتتَان وَدَمَان فَأمَا المَيْتتَان فَالْحُوتٗ وَالْجَرَا٥‏ وَآمَا الدمَانء فَالْكَبد وَالطحَالَءء أخرجے 

ابن ماجه في الأطعمة باب: الکبد والطحال )٢( .)۳۳۱٣(‏ أي: ودم لم یسل من محله. 
)٣(‏ لأنه طاھر حکماً ضرورۃ الأمر بترك غسله ط. لقولہ قٹ: د رَمْلَيِهُمبِدِمَاھم). 
)٤(‏ أيٍ: ما لا دم له کالصرصر والعقرب فان لحمه طاھر وإن کان لا یؤکل. ط۔ 
)٥(‏ أي: یغطی ومنە سمي الخمر خمراًوالخمار خماراً لأنھما یغطیان العقل والرأس. ط۔ )٦(‏ تقدم تخریجه ص .)۱٣۹(‏ 
(۷) فإنه روی: 2 أنه یڑ نھی عن لحوم الخیل والبغال٤.‏ وروي: ۸ أنه عليه الصلاۃ والسلام أذن في لحم الخیل) فہذا 

یوجب قولاً في تخفیف بول. ط. انظر ص .)٦١(‏ 

-١۱۹١- 
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وکذا بَوْلَ ما یوک مه وُر طیر لا کل مہ تمس سد مم ھک مس 
تنزیھیة عندہ وعلی تقدیر کونھا تحریمیة لحمه طاھر؛ للأن حرمته لکرامته کالاآدمي؛ فصار بولە 
ملف عند أبي حنیفہ وکذا عند أبي یوسف لأنه ماکولہ والنشوی علی قولھما کما في ؛ الفساوی 
الکبری)؛ وعند محمد طاھرہ لأن بول ما یڑکل لحمه طاھر عندہ ایل کاسیسی خیراذ 
(یڑکل لحمٰہ)ء کالإبل والبقر والغدم والغز لان والأرانب لما تقدم, 

تنبيه: جرۃ البعیر کسرقین. کذا في ه الظھیریة). والجرُة: ما یصعد من جوفه إلی فیے. وقیدنا 
ببول ما یڑکل لأن نجاسة بعر الإبل والغنم وروثٹ الخیل والبغال والحمیرہ وخشي البقر والجاموس 
نجاستہ غلیظة عند الإمامء لعدم تعارض النصین کما ذکرنا. وقال أبو یوسف ومحمد: خفیفةہ لوقوع 
الخلاف بین العلماء فإن الإمام مالك یری طھارتھا لأنھا وقود'' أھل الحرمین. وبه یثبست التخفیف 
عندھماء وھو الأظھر لعموم البلوی بامتلاء الطرق بھاء وطھرھا محمد آخراأ وقال: لا یمدع الروث 
وإن فحش لما رأی من بلوی الناس من امتلاء الطرق والخانات بھاہ لما دخل الٗيٌ'”' مع الخلیفة 
وقاس المشایخ علی قوله ھذا طین بخاری؛ لأن ممشی الناس والدواب واحد فیھما۔ 

تنبيه آخر: دم السمك ولعاب البغل والحمار طاھر في (ظاھر الروایة)ء وھو الصحیح: وعن 
أٌبي یوسف؛ أن السمك الکبیر إ إذا سال منه شيء فاحش یکون نجس مغلظً وفیه إشکال لأن ل١‏ 
یقول بالتغلیظ مع وجود الاختلاف فیه ونص في ( المبسوط). علی أن المروي عن أبي یوسف 
ضعیف. انتھی. والصحیح ( ظاھر الروایة) لأئن لیس بدم علی التحقیق؛ لأن الدموي لا یسکن 
اما ولھذا اکتفی محمد في تعلیل المسألة بقولہ: لأن ھذا ما یعیش في الماء والالیل علی آنە 
لیس بدم أنه یبیض بالشمس: والدم یسود بھاء فلا یکون دمآ (وخَوٴءُ طیر لا یوْكِلُ) کالصقر 
البازي والعقاب والحدأة والضراب: ونجاستہ مخففة في الأصح صن أبي حنیفة بناء علی أن 
لضرورة فيه لا تؤثر آکثر من ذلكہ فإِنە قَلَ ما یصل إ إلا أُن یفحشء فیکفي فیکفي الحکم بتخفیفە لعموم 
لبلوی والضرورة. وفي روایة عنه طاھرہ إذ لا فرق بین مأکول اللحم وغیرہ في الضرء لأن خرء ما 
ڑکل لحمه من الطیور طاھرہ فکذا خرء ما لا یڑکل. وصححە ( السرخسي) وقال محمد: نجاستە 
نلیظة لن الطبیعة غیرته ]لی نتن؛ ولا تعم بە البلویە لعدم المخالطة فلا ضرورة فلا خفةہ بخلاف 


.)۱۹۷/۱( أي: یستعملونە استعمال الحطب۔ کذا في البدائع‎ )١ 
بفتح أوله وتشدید ثانیەہ مدینة مشھورۃ من أمھات البلاد وأعلام المدن وهھي محط الحاج علی طریق السابلة‎ ٢ 
/ وبیٹھا وبین نیسابور مائة وستون فرسخاً اھ معجم البلدان /ري‎ 
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وعَفِيَ عن قَذر الذرھم منْ المغلّظۃء وما دون رمع التَُوبِء أو البدنء من ا خفیفة وعَفي عن رشاش بولِ 
کرؤوس الڑہر۔ 20+ 0 "0" 

الحمام والعصفور لوجود المخالطة فیھما. وروي عن أبي یوسف مثل ما روي عنھما۔. ولما فرغ من 
بیان قسمي النجاسة شرع في بیان القدر المعفو عنە منھماہ فقال: (وعَفِيَ عن قَدُر الذرمم)"”'وزناً 
تو سس ارت عھررت ظا رساعلای اسم سر تاگر تاب دص طاصل 
الأصابع؛ کما وفق بە ه الھندواني)ء وھو الصحیح (مِنّ) النجاسة (المُغَلَظَة)ء فلا یعفی عنھا إذا 
زادت علی الدرھم مع القدرة علی الإزالةہ (و) عفي قدر (ما دَوْنَ رَبُع الثوب) الکامل (أو البسدنِ) 
علی الصحیح: (من الخفیفة) من قول أبي حنیفة ومحمد؛ لقیام الربع مقام الکل في وجوب الصلاةۃ 
في ثوب ربعه طاهرہ وفي وجوب مسح ربع الرأس؛ ولزوم الجزاء بحلقه وو محرم”' قال شمس 
اللأئمة: هو الصحیح:؛ وعن الإمام ربع أدنی ثوب تجوز فيه الصلاۃ کالمئزر. قال الإمام البغدادي 
المشھور ( بالأقطع): وھذا هو'” أصح ما روي فیه لکنە قاصر علی الشوب وقیل: رہبع الموضع 
الذي أصابہہ کالذیلء والکم؛ والدخریض٭ قال في ( التحفة): وھو الأصح: وفي ( الحقائق): وعليه 

الفتوی وصححہ صاحب ( المحیط) وغیرہ وعن أبي یوسف: شبر في شبر؛ وهي روایة الحسن سن 
الإمام. وروی هشام عنە: اأکٹر من شبر في شبر؛ لأن الشبر حد الفصل فالزیادة عليه لا تعفی 
کالزیادة علی قدر الدرھم في الغلیظة. وذکر الطحاوي عنہ: ذراع في ذراعء وروی المعلّی؛ وعلي بسن 
الجعدہ عن أبي حنیفة: أنە کرہ أن یحد الکثیر الفاحش بمقدارہ لتفاوت الاستفحاش بتفاوت الناس؛ 

فقد یستفحش إنسان ما لا یستفحشه غیرہ فیکون موکولاّ إلی العادات: (وعَفِيَ عن رَشاشُ بول) 

ولو مغلظاء أو بول نفسہہ وذلك (کرؤوس الإبر)ء ولو محل إدخال الخیط للضرورة وإن امتلا 

الثوب أو البدنء لأنه لا یستطاع لغم عبہ ربجت بمرد وصوله فسقط اعتبارہ ولا یخفی أن 
العفو یقتضي التنجس؛ لکن سقط حکمہ ولو أصابه ماء فکٹر لا یجب غسلە أ٘یضےٌ وعن أہي 
یوسف وجوب غسلە لِأنه نجس حقیقة. ولو ألقی عذرة أو بولافي ماء فانتضح عليه ماء من وقعھا 

لا ینجس ما لم یظھر لون النجاسة: أو یعلم أنە البولء ویعفی من غسالة المیت ما لا یمکن 


.۔)۲٥٤/١( قال النخعي: أرادوا أن یقولوا مقدار المقعدة فاستقبحوا ذلك وقالوا مقدار الدرھم. کذا في البحر‎ )١( 
یعني إذاحلق ربع رأسه وھو محرم وجب عليه دم ویحل منە بحلقہ. ط.‎ )٢( 
إشارة إلی قولە: وعن الإمام ربع أدنی ثوب تجوز فيه الصلاة.‎ )۳( 
/ الدخریص: الشق في أسفل الثوب لیساعد لابسە علی المشي. معجم لغة الفقھاء / دخریص‎ )٤( 
-١٥٢ - 
۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


ولو ابتل فراشء َو تَرابْ ساد من عَرّقِ نائم و بلل قد وظھر اثرُ الجاسة في البدن والقَدُم قََجُساء 
وإلاً فلا, کما لا بَنْجس ٹوب جافٌ طاھٌ َُف فی ٹوب نجس رط لا ینعصم الر٘طبْ لو عُصِرَ ولا 


الامتناع عنه ما دام في علاجہہ لعموم البلوی بخلاف الغسالات الشلاث إذا اجتمعت في موضع 
فاصابت شیفاً تجستہ. 

تنبیە: لو ٌصابه دھن نجس قدر المعفو عنہه ثم انبسط فزاد عليه لا یمدع جواز الصلاۃ علی 
اختیار ( المرغیناني) وجماعةہ واختار غیرھم المنع: وبە أُخذ الأکثر علی اختیسار ه المرغیناني)؛ 
کما في شرح ( المجمع)؛ عن ( التبیین)ء وفيه إشارۃ إلی أنە یمنع في قول ضیرہہ وقال في ( البحر؛ 
وفي ( القنیة): البول الذي یصیب مثل رؤوس الإہر؛ إذا اتصل وانبسط وزاد علی قدر الارھم؛ ینبضی 
ان یکون کالدھن النجسء إذا انبسط. انتھی. وقال قبله في ( البحر): والمعتبر وقت الاصابةہ فلو کان 
دسا زس گار الدرھم فانفرش فصار أکثر منہ؛ لا یمدع في اختیار المرغیناني وجماعة ومختار 
غیرھم المنع فلو صلی قبل اتساعه جازت وبعدہ لاء وبے أخذ الڈکٹرونء کذافي ( السراج 
الوھاج). انتھی. ولو مشی في السوق فابتل قدماہ مما رشٌ في السوقء لم تجسز صلات لأن النجاسة 
غالبة في أأسواقناء ولیس فیه حرج وقیل: یجزئہہ وردغة''' الطریق والوحل الذيِ فیےے نجاسةء یعفی 
عنہ إلا راف مین السا لاض ور ور الأمطار وما عمت ہلیتے؛ سقطت قضیته. (ولو ابشل 
فراش أوْ ءٌ تاب تُجسان)ء وکان ابتلالھما (منْ عَرَقَ نائم) علیھماء (أو) کان مسن (بُل قَدمٍ وظھر 
أٹر النْجَاسة)ء وھو: طعم أو لون أو ریح (في البْدنِ والقدم تُنُجسا) لوجود النجاسة بظھور أثرھا في 
المحلء (وإلاً) أي: و إِن لم یظھر أثرما فیھماء (فلا) ینجسان (کما لا یْنْجْسْ ثوبٌ جافٗ طاھرء لفً 
في ثوب نُجس رَّطٔبء لا ینعصرُ الر٘طْبُ لو عُصِرٌ)؛ لعدم انفصال شيء من جرم النجاسة إليه حینثذہ 
واختلف المشایخ فیما لو کان الثوب الجاف الطاھر بحیث لو عصر لا یقطرہ فذکر ۸ الحلوانی؛ نہ 
لا ینجس في الأصح: ولا یخفی أنە لا یتیقن بأن المنفصل إلی الجاف مجرد ندوۃ مسن النجس, إلا 
إذا کان النجس لا یقطر بالعصر لأنه یصیب الجاف قدر کثیر من النجاسة ولا ینبع منە شيء 
بعصرہ؛ کما هو مشاھد عند ابتداء غسله یصب عليه آاکٹر من رطلین ماء فیتشربہہ ولا ینعصر 
سرو پر یہ رت دی ٠(ولا‏ یَنْجسٌ ٹوب رطبْ بنشرہ 
علی ارض تَجَسَة یَابِسَة) بإصابة بول أو سرقین" (فتَنْدّتٰ) الأرض (مِنْهُ)ء أي من الشوب الرطب؛ 


.)۲۱۷( أی: الزبل. معجم لغة الفقھاء‎ ٢( / الردغة: الماء والطین والوحل الشدید. القاموس / ردغ‎ )١( 
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ولا بریح هبّتْ علی نجاسة فاصابتِ القّوبَ إِلاً أ یظھر آٹڑھا فی ويَطهُر متنجّسٌ بنجاسة مَرَثْيَة بزوالِ 
عَیْٹھاء 2 رَۃ علی الصحیح. ولا یضر بقاء أگر شی زوالہ 0 
ولم یظھر آٹرھا فیەہ (وَلا) ینجس الثوب (بریح هبّتْ علی نجاسة فأأصابتِ) الریح (التَوبَ)ء (إلاً 
أُنْ یظھرَ اأٹرھا) أُي: النىجاسة (فیه)؛ أُي: قرب ال ینجس: إن کان سرت لاتصالھا بے ولو 
خرج منە ریح ومقعدتە مبلولة حکم شمس الأئمة بتنجس وغیرہ بعدم وتقدم'' ان الصحیح 
طھارۃ الریح الخارجة فلا تنجس الثیاب المبتلة. (ويَطْهَرُ متنجْسٌ) سواء کان بدناً أو ثوبا أو آئیة 
(ہِنَجَاسَة)ء ولو غلیظة (مَركَة)ء کدم؛ (بزوالِ عَيْنھاء ولوٴ) کان (بَمْرَة)ء أي: غسلة واحدةۃ (عَلی 
الصحیح)ء ولا یعتبر العدد؛ لأن النىجاسة فیه باعتبار عیٹھا فتزول بزوالھاء وعن الفقيه (أبي 
مسر امیصل تی رد زرا الس زلحائت سی رب اد رھرعی تر الاساھ آنا 
یغسل محلھا ثلاثاً بعد زوال عینھاء إلحاقاً لھا بنجاسة غیر مرئیة لم تغسل بعدہ وإذا مسح موضع 
المحجمة"' ہفلاث خرق رطبات نظاف: اأجزاءغن الفسل؛ لأته یعمل عغمل. (ولا یض'ٗ يقَاء ار 
کلون وریح في محلھاء (شَق رَوَالّهُ) بالاحتیاج إلی شيء آخر غیر الما أو غیر المائع لقلعھا: 
کحْرَض'”' وصابونء لن الاَلة المعدۃ لقلع النجاسة هي الماء فإذا احتاج إلی شيء آخر شق عليه 
لف زع سلافالرلر س کر رصع اوس7 جتین)''لفسل زق ااضاز الماء 
صافیأء یطھر مع [ قیام ]'“ اللونہ وقیل: یغسل بعد ذلك ثلاثا وإذاغسل یدہ من دھن نجس؛ 
طھرت ولا یضر أثر الدمن علی الأصح: لأن نجاسة الدھن بالمجاورۃ وقد زالت المجاورۃ فیبضشی 
الدھن علی یدہ طاھرا بخلاف شحم المیتة فإنه لابد من زواله بالمرةة لأنه عین النجاسة. 

تنبیہ: إذا تنجس العسل, یلقی في قدرہ ویصب عليه الماء ویغلی بالنارہ حتی یعود إلی حاله 
الأولء ٹم یفعل ذلك ثانیاً وثالثاء وکڈا الدابس؛ کما روي عن أبي یوسف في الدن إذا أصابت 
النجاسة یجعل في إناء ثم یصب عليه الماء فیعلو الدھن الماء فیرفع بشيءء وھکذا ثلائا فیطهھر 
في المرة الثالثةہ والخزف والآجر والخشبء إن قدیماً مستعملاً یکفي غسلە ثلاث مرات متوالیات؛ 
کالجسد إذا تنجس بغیر مرثیة وصب الماء عليه متوالیا یقوم مقام التثلیثء والعبرة لغلبة ظن 


)١(‏ ص (٥٢)۔ )٢(‏ أي:موضع الحجامة, 
)٣(‏ الحرفض: رماد إذا ذر في الماء انعقد وصار کالصابون. معجم لغة الفقھاء / حرض / 
)٤(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر )۲٤۹/۱(‏ والفتح (۲۰۹/۱). 
)٥(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر )۲٥۹/۱(‏ والفتح (۲۰۹/۱)۔. 
-١٥۴-‏ 
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وغیرٌ امرثیّة بخَسْلھا ثلاثا والَصُر کل مَرة ٌٗٔم سس حجٌُ”سمشَٗس سس 
الطھارة مع زوال الأئر؛ وإذا کان الغاسل صغیراً أو مجنونا فالعبرۃ لظن المستعملء لأئه هو المحتاج 
إليهہ وإن کان حدیثاً کالفخارہ یغسل ثلاث مرات ویجففه کل مرة بانقطاع التقاطرء وھذا تفسیر الجفاف 
في مثلهہ کالجلد المدبوغ بنجس, ولا یشترط الییس. وقال في ۸ الحاوي): بحرق الجدید من الخزف 
والأواني؛ وبغسل العتیق, وأواني الزجاج والرصاص الصقیل'' یمسےح: والخشن یغسل والخشب 
الجدید ینحتہ والقدیم یغسل, واللحم المطبوخ بالنجس حالة الغلیانہ لا یؤکلء لأأنه یتشرب النجاسة 
وإن لم یکن حالة الغلیانہ فإنه یغسل ثلاثاء فیطھرء والمرقة لا خیر فیھاء والحنطة إذا طبخت بخمر قال 
أبو یوسف: تطبخ ثلائاً بالماءہ وتجفف کل مرة والفتوی علی أنھا لا تطھر أبدا وھو قول أبي حنیفة 
والحنطة المبلولة بالجس حتی انتفختہ تطھر بالطبخ ثلائا وتبرد في کل مرة فإذا جفت وطحدت حلُٗ 
أکلھاء إِن لم یر فیھا أثر النجاسةہ والدجاجة التي أُغلیت قبل إنحراج أمعاٹھاء إِن بقیت إلی أن وصلت إلی 
الاستواء لا تطھر أصلا وکذا الکرش قبل تطھیرہ لتشرب النجاسة وأما إذاأُلقیتہ بقدر انحلال المسام 
لنتف الریش؛ فتطھر بالغسل ثلاثاٌ ذکرہ الزیلعمي وغیرہ أن السکین المموھةۃ' بالماء الىجس: تموہ 
السکین بالماء الطاھر ثلاث مرات. انتھی. ولو قیسل: یکفي التمویه مرة لکان وجیه لأن الدار تزییل 
أجزاء النجاسة بالکلیةہ والتکرار یزیل الشبهة. انتھی. والتمویه یطھر باطنھا عند أہي یوسفہ وعليه 
الفتوی؛ وإذا غسلت قبل التمویه بالماء ثلائاء طھر ظاهرماء حتی لو قطع بھا بطیخ لا یتنجس ولو 
حملھا إنسان قبل تمویھھا ثلائاً بالطاھر؛ لا تجوز صلاتء اتفاقا والاستحالة””' تطھر الأعیان النجسة 
کالمیتة إذا صارت ملحا والعذرۃ تراباً او رماداً والبلة النجسة في التدور بالإحراقء ورأس الشاة إذازال 
عنھا الدم بالإحراقء والخمر إذا خللت کما لو تخللت والزیت النجس إذا جعل صابوناً یطھر. (وٗ)[ 
یطھر ]"'محل النجاسة (غیر المرثیّة بغَسْلھا ثلااً) وجوباء وسبعامع الستریب ندباً في نجاسة الکلب 
خروجا من الخلاف. (والمَصْرٍ کل مَرة) تقدیراًلغلبة الظن: فإنه المدار فأقیم السسبب الظاھر مقام غلبة 
الظن تیسیرهٌ ولأن التکرار لاعف للسکُرو وی االصضسوطا: لا یحکم بزوالھا قبل الثشلاٹ 
لحدیث المستیقظ'''۔ وعن أبي یوسف: إذا غسلە سابعة طھر. 


/ الصقیل: الأملس المجلو الذي لیس فيه مسام یستقر فیھا الماء ونحوہ. معجم لغة الفقھاء / صقیل‎ )١( 
الاستحالة: هي التحویل من شيء إلی شيء آخر. ط.‎ )٣( / المموهة: أماہ السکین أي: سقاہ. القاموس / موہ‎ )٢( 
بین الحاصرتین ساقط من المخطوط.‎ ام)٤(‎ 
وھو قول ٭: دہ دا ایق اَحَدْكُمْمِن نوہ فلا یَغِْسْ يَنہُ في الإنّاءِ حَتّی يَنْسِلَما گلاثا فإنهُ لا یی أيْنَ بَسائَتْ‎ )٥( 
.)۲۷۸( يل). . آخرجه مسلم في الطھارة باب: : کراهة غمس المتوضئ وغیرہ یدہ المشکوك في الإناء‎ 
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وتَطھَ النجاسةً عن القُوب والبدتء بالماءء وبکل مائع مُزیل: يہ س٢ت‏ 

تنبیه: إذا نسي محل النجاسةہ فغسل طرفاأ من الثوب من غیر تحرٴ حکم بطهارۃ الشوب علی 
المختارہ ولکن |إذا صلی فيه؛ ثم ظھرت في محل آخر غیر الذي غسله یجب عليه إعادة الصلاۃ کما 
فی ( الخلاصة)ء واشتراط العصر في کل مرةة هو ( ظاھر الروایة)ء لأانے المُستخرج للنجاسةۃ وفي 
غیر روایة الأصول: یکتفي بالعصر مرة وھو أوفقء وھذا إذا غسلە في إناءہ أما ذا غمسے في الماء 
الجاري؛ فإنه یطھرء وکذاما لا ینعصرء ولا یشترط العصر ولا التجفیف؛ ولا تکرار الغمس؛ وکٰذا 
الإناء إذا جعل في الٹھر وملأہہ وخرج منه طھرہ والمیاہ الثلاثة متفاوتة في النجاسةہ فالأولی یطھر ما 
أصابته بالغسل ثلاثاء والثانیة بثنتینە والثالثة بواحدةء وکذا الأواني الثلاثة التي غسل فیا واحدة 
بعد واحدة. وقیل: یطھر الاإناء الثالث بمجرد ال‌راقة, والثاني بواحدةہ والأول بث بثنتین؛ وتطھر النجاسة 
الحقیقیة مرثیة أُو غیر مرثیة عن الثوب والبدن بالماء المطلقء اتفاقاء لقوله تعسالی: موَآَرَذ يِںَ الگا 
مک ھاہ4 [ الثلقَاِن : ]٦۸‏ وبالمستعمل علی علی الصحیح. اعلم أن وجوب الطهارة بقول تعالی: 'ويَابَ 
ور (للثاظر٤٤]‏ أي: فطھرھا من النجاسات: وما نقل مما هو خلاف ذلك في تفسیرھا لا یوافق 
ظاہر اللغق وبقولہ پیچ: د حُنّيہ تم افرصِيهہ تُمْ اغسِلیْه بِالمَاء؛”' دونھی عليه الصلاة والسلام من 
الصلاۃ ذ في المجْزرۃ والمربَلََ؛' ''فقد ثبت وجوب تطھیر الثوب بعبارة النص والبدن والمکان بدلالة 
الئصہ وہذا لأن تطھیر الثغوب [ما وجب لان الصلاة مناجاۃ مع الله تمالی؛ فیجب أُ یکون المصای 
علی أحسن الأحوال وذلك في طھارته وطھارۃ ما یتصل ب وقد وجب عليه تطھیر الثوب مع قصسور 
اتصاله لقیام الثوب بهہ وقصور الصلاة بدونه في الجملة 01 سیق طوں اکا کان 
اتصاله لقیامه بە وعدم تصور الصلاة بدونە اأأولی. زرط نج2 أی: محلھا (عَن الوب والبَدَنِ 
بالما) علی الصحیح (وَبِکل مَاعٍ) طامر علی الأصح. وقیل: إذاغسل المغلظ بمخفف صار 
مخففاء والصحیح بقاؤہ علی التخلیظ فلا یعفی عنە إلا قدر الدرمم فلابد من طاھر (مُزیل) احترز 
فو الأھاأفر السی لھالافزیل شرع رجا مالس متا تھی ری سس فی 
الصحیح. وروي عن أبي یوسف: لو غسل الدم من الثوب بدھن: أو سمن: أو زیت حتی ذھسب أشرہہ 


۴ 


۰ 


)١(‏ أخرجه الترمذي في الطھارة باب: ما جاء في غسل دم الحیض من الثوب (۱۳۸)ء وأبو داود في الطھارۃء باب: 
المرأۃ تغسل ثوبھا الذي تلبسە في حیضھا (٣٦۳)۔‏ 
(٢(‏ أخرجه الترمذي في الصلاق باب: ما جاء في کراعیة ما یصلی إليه وفیه (٣٣٤۳)ء‏ وابن ماجه في المساجد باب: 
المواضع التي تکرہ فیھا الصلاۃ .)۷٢١(‏ (۳) اللبن المخیض: ما أخذہ زبدہ. القاموس / مخض /. 
ہہ 
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کالخلء وماء الورد ويَطْيْرُ ا حْفُء وغوٴہہ بالذَلّكِ منْ نجاسة لھا ِرْمُء ول کانت رَطْبةٌ ےت 
جاز فلابدً من مزیل؛ (کالخل وَمَاء الوٴرٴد) والمستخرج من البقول؛ لقول عائتظة: (ما کان 
لاعد تا إل رب راد تسس لےہ ذا أصامَاشیء سی مم الحیيض بلنۂ بریٹھا ٹم نگ 
رما )ي: حکتہ ولأن المائع مزیل بطبعه فوجب کے الطہارة کالماء لأنا نشامد 
بالضرورة إزالته النجاسة شیئاً فشیئاً کل مرةہ ویتغیر لون المائع بالنجس والنجاسة متناھیة لترکبھا 
من جواھر متنامیة فإذا انتھت أجزاؤھا بقي المحل طاھراء لعدم المجاورۃ فثبت أن زوالا معقول؛ 
والمائع مثل الماء في الڑإزالة وقلع النجاسة فیعدی الحکم إلیه بخلاف الحدث لأنه لیس في 
المحل نجاسة تزول بالمائعء لکن نجاسته حکمیة خصت إزالتھا بالماء بالنص'' فلا یتعدی إلی 
غیرہ لأنە أھون موجود لا یلحق حرج في إفسادہ باستعمال. ویطھر الشدي إذاقاء عليه الولد ئم 
رضعه حتی زال الأثرہ ویطھر الإصبع بلحسه من نجاسة حتی ذھب أٹرھا بالریق وفم شارب الخمر 
ونحوہ بتردید ریقه فيه مرارا حتی لو صلی صحت صلاته. وعلی قول محمد: لا تصح ولا یحکم 
بالطھارۃ بالریق لاشتراطه الماء وھو إحدی الروایتین عن أأبي یوسف٭ (ویَطْہُرُ الف ونحوُہ) 
کالنعل بالماء وبالمائع (بالذلّٰكِ) بالأرض أو التراب (میْ نجاسة لھا جِرمٌ)؛ ولو مکتسباً من غیرها 
علی الصحیح کتراب أو رماد أصاب الخف قبل جفافه من نجاسة مائعة (ولے ىَرٌّئْ) المتجسدة 
من أصلھاء أو باکتسابھا الجرم من غیرھا (رَىِٔقٌ) علی المختار للفتوی وعليه ُکٹر المشایخ لعموم 
البلوی: ولاطلاق الحدیثہ وھو فو یئ ہ ِا جَاءَ أحَدُكُمْ الْمَسْجد فیَلظر فَإذ رای في نَمْلَيْ ای 
أو قَذَرَا فليْمْسَحھماء وَلَیِصَل فیهما)' ” رواہ أبو داود وابن حبان في رپا ولقوله عليه الصلاۃ 
والسلام: ١‏ إِذٌا وّطیٌ أَحَدْكُمْ الأدی بِخْفِیْه فَطْهُورھُمَا التْرَاب)'' رواہ أبو داود والحاکم وصححے. 
وقوله علیه الصلاة والسلام: ( فَمَس أَرَاد أنْ يَدْخْل المسْجد فلیقلبٰ تَعْليْه فإن رَأی پھما أُدٔیٗ 
فَلمسحُھمَا بالأرض: فان الأرضٗلهمًا طھورٌ۸”' وقید بالخف احترازاً عن الثوب؛ والبساطہ لأن لھما 


)١(‏ أنخرجه البخاري في الحیض؛ باب: ھل تصلی المرأة بثوب حاضت فيه (۳۱۲) وقولھا ١قالت‏ بریقھا) أي: بلته 
برثقھاء والبیھقي في السنن الکبری (۱۳/۱))ء بلفظ: < بلته بریقھاء. 

"٢(‏ وھو قوله تعالی: فَلَمْ تُجدُوا مَاءَ فَتَيمَمُوا صّعیداً طیّبا 14 النساء: ٣٣‏ ]. حیث رخص للتیمم عند عدم الماء 
فیفھم عدم جواز الوضوء بکل مائع غیر الماء۔ ش 

.)۹۲/۳( آنخرجه أبو داود في الصلاة باب: الصلاۃ في النعل (٦٥٦)ء وأحمد في مسندہ‎ )٣( 

.)٦٦٦/١( أخرجه أبو داود في الطھارۃء باب: في الأذی یصیب النعل (٦۳۸)ء: والحاکم في المستدرك‎ )٤( 

)٥(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲۰۷/۱) وقال: أخرجه أبو داود وھو یشیر إلی الحدیث السابق۔ 
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ويَطھَر السَیفٗ وغوٰهُ بالسح. وإذا ذھبَ أثر النُجاسة عن الأرض؛ وجفّت جازت الصّلاةً علیھاء 0 
تخلخلا فیتداخلھما النجاسةہ واحترازاعن البدنہ للینه ورطوبتہء إلا في المني؛ فانے یطھر بالفرك 
علہ (ويَطھر السيفَ رَلحرٰہ) من الحدید والصقیل کالم رآ والسکین واخترزتا بے ضی الخشنٰ 
والمصدي والمنقوش وکذا الصفر والأواني المدھونة والخشب الخرائطي'" والآہنسوس''' ونحوہ 
والظفر؛ لأنھا لا تتداخلھا أجزاء النجاسة فیحصل طھارتھا (بالمسْح) بتراب؛ أو خرقة أو صوف 
الشاۃ المذبوحة أو غیر ذلكء فلا یبقی بعد المسح إِلا القلیل وھو غیر معتبر ویحصل بالمسح 
حقیقة التطھیر؛ في روایة فإذا قطع بە البطیخ ونحوہہ یحل أکل واختارہ ( الإسبیجابي)ء ویحرم 
علی روایة التقلیل واختارہ ه القدوري)؛ ومثٹل ذلك المني إذافركہ والأرض إذا جفت؛ وجلد المیتكۃ 
إذا دبغ دباغة حکمیة؛ کتتریب وتشمیس والیئر إذا غارتء شم عاد ماؤهاء والآجر المضروش إذا 
تنجس ثم قلعء وقد اختلف التصحیح في کل منھماء والأولی اعتبار الطھارۃ في الکلء کما تفیدہ 
المتونء وملاقاۃً الطاھر الطاهرَ لا یوجب التنجیس ولا فرق في طھارۃ الصقیل بالمسح بین الرطب؛ 
1 8ھ ذکرہ ( الکرخي)ء لشمول العلة وذکر في ( الأصل٠‏ أن البول 
والدم لا یطھران إلا بالغفسل؛ وکذا العذرة الرطبة والمختار للفتوی ما قاله ( الکكرخي؛)ء لأن 
الصحابةظ کانوا یقتلون الکفار بسیوفھم ٹم یمسحونھاء ویصلون معھا. (و إذا دُعَبَ أَئَرُ النْجَاسَة 
عَن الأرْ٘ض وّ) قد (جَفتٌ) ولو بغیر الشمس: علی الصحیح؛ (جازّتِ الصّلاهُ عَلَيْھَا) لمسا روي سن 
عائمەطْ2ظ ومحمد بن الحدفیة: د(زّکا الأرض يبْسّهاء' وعصن ایس قلاہة: و جضوف الأرض 
طھورھا)٭ وفي ( المبسوط) مرفوعاً إلی النبی لئ: ا تَا اض جُفت فقد ڑكت+ وروق غن ابسن 
عمرف8ہ: ١‏ کنتٗ أبیتٗ في المجْسد في عھدِ رسول اللہ ا وکنت فتیٗ شاباً عزبا وکانتِ الکلابٔ 


, و 7 و وو ہے 2 شے گن دو سی جک 
تبولء وتقبلء وتدبر فی المسجد ولم یکونوا یرشون شیٹا من دُلك) ”'. 


)١(‏ الخشب الخرائطي: هو خشب یخرطہ الخراط فیصیر صقیلا [ أي أملس ] کالمرأة. منحة الخالق لابن عابدین 
بھامش البحر الرائق (۲۳۷/۱). 

)٢(‏ الأہنوس: شجر ینبت في الحبشة والھندہ خشبه أسود صٔلْبء ویٔصنع منه بعض الأدوات والأواني والأئاٹ. 
المعجم الوسیط / أب / )٣(‏ أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (۹/۱٢)ء‏ وذکرہ ابن حجر في الدرایة (۹۲/۱). 

)٤(‏ آخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۱۱۸/۳)۔ 

.)۲۱۷/( آخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (۵۹/۱٢)ء وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )٥( 

.)۱٥١/١( أخرجہ أبو داود في الطھارة باب: في طھور الأرض إذا یبست (۳۸۲) وابن خزیمة في صحیحه‎ )٦( 
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دو امم مٹھاء وبطيْرُ ما بھا من شجر وکا قائم بجفافی وتطٰہْرُ نجاسَةٌ استحالت عينْهاء کأنْ صارت 
ِلحاء أو احترقت باللّارہ ویطهّر الِي الجافُ بفَرکِە عن القُوب والبدنء ویطھّر الرّ٘طبْببفَسْله 
فدل علی طھارتھا بالجفاف, ولأن الأرض من طبعھا أن تحیل الأشیاءء وتنقلھا إلی طبعھاء فتطھر 
بالاستحالة وتجوز الصلاة علیھا (دُوْن الَمُم مِنہا) في الأظھر؛ لأن التیمم یفتقر إلی الطھوریة. 
وہما رویناہ ثبتت الطھارۃ لا الطھوریىة وروی عسن أبي حنیفة جواز الثیمم منھاء کالصلاۃ علیھاء 
والظاحر الأولء لقوله تعسالی: نیما صَويداطَہچ (للتلقة: ]٦‏ (ویطيُر مَا بًِا)ء أی: الأرض (منْ 
شَجْر وکاژ)ء أي: عشب (قائم)ء أي: نابت فیھا (بِجَفَافه) وذھاب أثر النجاسة تبعاً لاأرض: علی 
المختار واحترزنا بە عن 07 خص طھارته بالغخسل. (وتَطْهَر نجاسَة استحالتٗ عينُهًَاء کان 
صارت مِلّحاً) أو تراباً أو أطروناء (أوِ احترقتٗ بالنَارِ)ء فیصیر رمادھا طامراعلی الصحیے لأن 
الشرع رتب وصف النجاسة علی تلك الحقیقة وتنتفي الحقیقة بانتفضاء بحصض أجزاء مفھومھاء 
فکیف بالکل. فإن الملح غیر اللحم والعظے؛ فإذا صارت ملح ترتب عليه حکمہ ونظیرہ في 
الشرع النطفة نجسة ثم تصیر علقة وھي نجسة وتصیر مضغة فتطھر؛ والعصیر طاھر فیصیر خمراً 
فینجس؛ ثم یصیر خلا فیطھر؛ فعرفنا استحالة العین یستتبع زوال الوصف المرتب علیھا 

تنبیه: إذا ارتفع بخار الکنیف والإصطبل الذي فيه روث الدواب فاستجمد في الکوۃ أو الجدار؛ 
ٹم ذابء وقطر؛ تَُجُس ما أصابہ لاجتماع الجمد من أجزاء النجاسة قیاساً ولا ینجس استحسانا 
وکذا الحمامء إذا أهریق فی النجاسة فعرٴق حیطانه وکواتە فتقاطرہ وجە الاستحسان الضرورۃ وعدم 
التحرز أو تعسرہ فعلی ھذا لو استقطر النجاسة فالقاطر نجس: لانتفاء الضرورة کالمستقطر من 
دردي الخمر“' -ویسمی بالعرقي في بلاد الروم- نجس حرام؛ کسائر المحرمات. 

فرع: بیض ما لا یؤکلء قیل: نجس؛ کلحمە وقیل: طاھر. (ویطھّرْ المِيٗ الجافٰ)ء سواء کان مني 
رجل أو امرأق علی الصحیح: (بفرْکه عن النُوب)ء ولو کان جدیداًمبطناء (وَ) عن (البَدن) بفرکە 
في ظامر الروایقہ وعن أبي حنیفة: لا یطھر البدن بالفرك لرطوہتہ وظاهر الروایة طھارتہ للضرورة 
إذا خرج المني بعد الاستنجاء بالماء أما لو بالہ ولم یستنج فلا یطھر المني إلا بالغفسل لعدمھاء 
وقیل: لو بال ولم ینتشر بولە علی رأس الذکر؛ أو انتشرہ ولکن رج المني دفقاً من غیر انتشار 
علی محل البولء لا یحکم بتنجیسە بہ لأنه لم یوجد سوی صرورہ علی أثر البول في مجراہ ولا 


ےب .“32 


حکم لە في الباطن. (وَيَطھُْرُ) المني (الرٌطبْ بغَسْله)ء لما روی مسلم عن عائشةظڈگ: د أن یٹ کانَ 


/ دردي الخمر: ما رسب في أآسفل الإناء منه۔ معجم لغة الفقھاء / دردي‎ )١( 
۷۷۵۴۲3593 -٦1)0[903871 


0100000002000000 2 ۵ ۵ 2 0 0 0 0ر 0ژ وٹوسوودودڈٗھلا.-. 


چو چو رچوووو۔جچوو وچ سجےڈچوووےووچد سو سد سوچچووخیووبے جج 
یغسل المني؛ ٹم یخرجٌ إلی الصلاۃ ة في ذُلك الثوبء وأنا أنظر إ ِلی آثر الفسل فيه؛" 'وحدیث عمار 
أنە عليه الصلاۃ والسلامء قال: )۲ انال ارب سن سن الضائطِ والبولہ والقي:ِ والذّم 
والمنی)''. وعن الحسن: ألمَنیٗ بمتزلة البول: ولأنه دم استحال بالئتضج من حرارۃ الشھوۃہ ولهذامَن 


کٹر جماعه حتی فترت شهوتہ یخرج دمآ أحمر وإنما یطهر بالفرك لقولہ پی: :۰( اغسليه رَطبٌ 
وافرکیە يَابِسَاَ' ”' وما ورد فيه من الإماطة محمول علی أنه کان قلیلاء أو لیتمکن من الغسل. 


)١(‏ أخرج البخاري في الوضوء؛ باب: غسل المني وفرکه وغسل ما یصیب من المرأة (۲۳۰)ء وسسلم في الطهارة 
باب: حکم المني (۲۸۹). 

.)۲٦۷/۱( أخرجه الدارقطني في سنده (۱۲۷/۱))؛ والزیلعي في نصب الرایة‎ )٢( 

.)۲۰۹/۱( آخرجه الدارقطني في سننه (١/١۱۲)ء والزیلعي في نصب الرایة‎ )٣( 
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فصل يۓ طھارۃ جلود امیتة ونحوھا 
یطْھُر جلدٌ الَیْتَة بالدبَاغة ا حقیقیٰةء کالقرَظء وبا ُکَمیّةہ کالتثریب والٔشمیس, إلاَ جلدَ ا حنزیر والآدمی۔ 


فصل ب طھارۃ جلود امیتة ونحوھا 
(یطھُر جلا المیَْة)؛ ولو کائت فیلك لأنه کسائر السباع في الأاصح؛ لاف یٹ کان یمتشط 
بمشط من عاجء' ور مہ محرو جو سے ء لأئه لیس نجس العینء علی 
الصحیح (بالدبّاغة الحقیقیّة: کالقرظ)''' وھسو: ورق السلم أو ثسر السُنط'” والعَفقٌ٘ص''' وقشور 
والرمان والشٰبٌ'“ (وب-)۔الدباشۃة (الحکَمیٔة : کالٹٹری یب والكشجیس) والإالقاء في الھواء؛ فتجوز 
الصلاةۃ فيه وعليه والوضوء منهہ لقولہ پچ: (أیْمَا غاب ذبغ فقد طَهَرَ۷٥.‏ 9322ء ٦إ‏ 
ذُبغ الإهَابُ فقذ طَھُر) ”. ولقوله في شاة میمونة حین مر بھا میكة: پت 2 
فانْفْعْتْمْ یہ) ۳ ال وآراد النبی پیٹ أُنْ ضا اض سقاءء فقیل 21 إِنه مَیْتة فقال: دباع رھ خبَقَ و 
جَتَه َو رِجْسَه؛'' وقال قا: ه استَمِْموا بِجلُودِ الميكة إذا يٗ ُبِقّت تُرابا تَا أو رَمَاذاء أو ملح 
أرما کا بَسْد ان يَزید صَلاحهُ؛' (إلاً چِلّدَ الخِتْزیرِ)" لنجاسة عیںہ والدباغة لإخراج 
الرطوبات في الجلد الطاھر بالأصالقہ وھذا نجس العصین, (والادمٍيٗ) لحرمته وکرامتہ وإن حکم 

بطھارتہ بالدباغ؛ لا یجوز استعماله ولا الانتفاع بہ کسائر أجزاء الآدمي. 


.)۲٦/( أخرجہ البیھقي في الطھارة باب: المدع من الادھان في عظم الفیلة وغیرھا مما لا یؤکل لحمه‎ )١( 

)۲( القرظ: حب معروف یخرج في غلاف کالعدس من شجر العضاہ المصباح /قرظ / 

(۴) السنط: شجر من الفصیلة القرنیة ثمرہ القرظہ یعیش في الأقالیم الحارق ویکٹر بمصر. المعجم الوسیط / سنط / 

// العفص: شجرۃ البلوط وثمرھا دواء قابض مجففہ ورہما اتخذوا منه حبراً أو صبغاً المعجم الوسیط / عفص‎ )٤( 

() الشب: نبت طیب الرائحة مر الطعم یدبغ به. ط. 

)٦(‏ أخرجه الترمذي في اللباسء باب: ما جاء في جلود المیتة إذا دبغت (۱۷۲۸)ء والنسائي في الفرع؛ باب: جلود 
المیتة .)٦۲٤٥٤٢(‏ 

(۷ غرج سلم ٹي العیض بات: طہارۃجلرد البین بالدباغ (٣۳۹)ء‏ راہر داوہ فی الابائ یاپ: نی اسب 
المیتة .)]٢٤٤١(‏ 

(۸) آخرجه مسلم في الحیض باب: طھارۃ جلسود المیتة بالدباع (٣٦۳)ء‏ وأبو داود في اللباس؛ باب: في أاُهْب 
المیتة .)]٦١٤١(‏ 

(۹) آخرجه الحاکم في المستدرك (١/٦٦۱)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (۱۱۷/۱). 

(۰) أخخرجہ البیھقي في سننە (۲۰/۱)ء والدارقطني في سننه )۱١( .)٦۹/۱(‏ لقوله تعالی: فان رِجْسٌ 14 الأنعام: .]۱٤١‏ 
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وتُطَھ>ْر الکاہُ الشرعیّةُ جلدَ غیر ا لأکولء دون حمہہ علی أأصحٌ ما یٔفتی به وکلٌ شيء لا بسري فیە الدمٌ 
لا مس باموتِء کالشُمْرء والریش انجزوزء والقَرْء واخافر؛ والعظم ما لم یکن بە تَسَمٌ 900 
(وتُطهْر الڈکاة''' الشَرعیْة) خرج بھا ذبح المجوسي شیثا والمحرم صیدا وتارك التسمیة 
عمداً" (جلد غیر المأَکول) سوی الخنزیر والکلب علی القول بنجاسة عینہ؛ لعمل الذکاة عمل 
الدباغة في إزالة انت النجسة بل أولیء لأنھا تمدع من اتصالھا بے والدباغة تزیل بعد 
الاتصال لفساد البنیة بالموت: فأما قبلہ فکل شيء مخلوق فيه بمحلے؛ وجعل بین اللحم والجلد 
حاجزا کما جعل بین الدم واللبن حاجزاً حتی خرج طاھراً (دُوْنَ لحْمِه) فیبقی لحمه نجس (عَلی 
أَصَمٌمَا يْفتَی په) من التصحیحین المختلفین في طھارۃ لحم غیر المأکول وشحمە بالذکاة الشرعیة. 
قال ه الکرخي): کل حیوان یطھر بالذکاۃ فھذا یدل علی أنە یطھر لحمه وجلدہ وسائر أجزائہہ لأن 
الحیوان اسم لجملة الأجزاء وصححه صاحب ( الھداية)ء و التحفۃة)ء وفي ( البدائع) أنە أقرب 
للصواب. لأن النجاسة بالدم المسفوح: وقد زال بالذکاة. وقال ه الھندواني) و( أبو زید الدبوسي) 
وکثیر من المشایخ: یطھر جلدہ لا لحمه وشحمہہ واختارہ صاحب د الٹھایية)ء لأن الطھارۃ وضدمھا 
اعتبار شرعي لیس إلا بدلیل طھارۃ مذبوح لم یسل دمه لعارض؛ ونجاسة مذبوح مجوسي وإن سال 
دمہ فاعتبار طھارة الجلد دون اللحم شرعاً للحاجز المفروض في المذکي, أو للاحتیاج إليه انتفاعاً 
بە دون لحمهہ لعدم ما یسیغه شرعا إذ الأسباب الشرعیة بمسبباتھاء والحل ھنا هو الحکم الأصلي؛ 
والطھارۃ من لوازمہ. (وکلٌ شيعٍ) من أجزاء الحیوان غیر الخنزیرہ (لا یَسْري فيه الدمُ لا يَنْجسُ 
بالمموتِ) لأن نجاسته باحتباس الدمء وھو منعدم في الأشیاء التي مي (کالشنْر والرزیسش 
المجزوزِ))؛ لأن المنسول طرفەه المتصل بالجلد نجس؛ (والقرْن والحافر؛ والعظم ما لم یکن ب) أي: 
العظم (دَسَمٌ)ء أي: ودكء لأأنه نجس من المیتةہ فإذا زال عن العظم زال عنه النجس۔ لأن العظم في 
ذاته طاھر فیکون متنجساً بالدسم؛ لما أنخرج الدراقطني ہ إِنّمَا حَرَمَ رسول الل ےچ مِنَ المیة لحَمَهَاء 
فأمُا الجلد والشعرُ والصوفٔ فلا بأس بے )'ء وقسال پیا: د فلا اڈ ف ما اوج ا محَرَمَ عَلَ طامو 
ث4 (الڈئیٹل: ٤١٤۱ء‏ الآیة ألا کل شيء مِنّ المیتة حَلال إِلأّ مَا أکل مِنْهَاء فَمًا الجلدُ والقَرن 


,/ الذکاة: الذبح أو النحر بشروطه الشرعیة. معجم لغة الفقھاء / ذکاۃ‎ )١( 
اعلم أن ذبح المجوسي, والمحرمء وتارك التسمیة عمداً کلا ذبح لحکم الشرع بأنه میتة فیما یؤکل. حاشیة ابہن‎ )٢( 
.)٦۷/۱( عابدین (۱۳۷/۱). (۳) أخرجه الدارقطني في سننه‎ 


-- 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


والعَصّبْ نجس في الصّحیمح. وَنافِجَةٌ السكِ طاھردٌّہ کالسكِ؛ وَأَكْلهُ حلال. والزَمَادُ طاهرٗ تصمُ صلاً 


والشعرٴ والصوفٌ والسن والعظمٔ فکلّه حلال لأَئَهُ لا یُکی ۸" (والمَصَبْ نُجِسٌ في الصّحیح) من 
الروایةہ لأن فیه حیاۃء بدلیل التالم بقطعه وقیل: طاهر لأنه عظم غیر متصلب. زرَنافَْے''' السلك 
طاهرۃٌ) مطلقاً وقیل: إن کانت بحال لو أصابھا الماء لم تفسدء وقد علمت حکم الدباغة الحکمیۃة 
وعدم العود إلی النجاسة بإصابة المساء علی الصحی: وإن صحح خلافه لم یتبع؛ فھي طاھرة 
(كَالِسْكِ) فإن طھارتہ متفق علیھاء (وأَكُلةٌ أی: المسك (حَلالَ) ونص علی حل اکلہ لأن لا 
یلزم من طھارة الشيء حل أکلهہ کالتراب طاھر لا یحل أکلہ (والَبَاد)'”معروف (طاھؤ تصمٌ 
صلاهً مُنَطیْبْ ب) لاستحالتہ إلی الطیبیةہ کالمسك فانە بعض دم الغضزالہ وقد اتفق علی طھارته 
ولیس إلا بالاستحالة للطیبیةء والاستحالة مطھرۃ واللہ الموفق بمنە وکرمه وعونه. 


(١)أخرجه‏ الدارقطني في سننه (۸/۱)). 
)٢(‏ نافجة المسك: وعاء المسك في جسم الظبي. معجم لغة الفقھاء / نافجة / 
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کتاب الصلاةۃ 


کتاب الصلاة 

لاد من بیان معناہاء لغةہ وشرعا ووقت افتراضھا وعدد أوقاتھاء ورکعاتھاء وحکمة افتراضھاء 
وسببھاء وشرطھاء وحکمھا؛ ورکٹھاء وصفتھا. 

فمعناھا فی اللغة: فعلة من تحريك الصَلوَیْنْ” وھما العظمان الناتثان عند العجیزۃ فھي من 
الأسماء المقَیٔرۃ شرع وقیل: إنھا عبارۃ عن الدعاء في اللغة العالیة قال تعصالی: وَصَلِ علَيهم إِنَ 
سَاوَكَ سک کچ زاھا: :۳۰ أي: ادع لھم؛ وإنما عُيٍ بعلی باعتبار لفظ الصلاۃ وقال ہہڑ: داللھم 
صل علی آل أي أوفی) ” وقولہ: دوصَلّتْ عليهمُ الملائكة)” وقولہ: إذا ذْعِيٌ أحدُكکم إلی طعام 
فلی٘جبء فإن کَانَ مُقْطِرَأ فَليأكُلُ وإِنْ کانَ صَائِمَاً فَلیصَلٌ'“ أي: فلیدعٌ لم بالخسیر۔ وقال 
(الأعشی) لابنته: [من البحر البسیط] 

عَليكِ مثل الَذي صَلیتِ فاغتَمضي ئوماآفإن لجنتب المزْءِ مُضْطجفا''' 

یعني قولھا : یارب جنب أبي الأوصاب والوجعا. وقال: صل علی هَتَها وَا تسم تی وقال الزیلعي: 
وفیھا زیادة مع بقاء معنی اللفة فیکون تغییراً لا ثقلاًعلی ما قالوا۔ التھی۔ قال صاحب : البحر؛: 
وليه نظر ]اذ الاغاء لیس بی حقیتھا شرعۂ وت آرید یه تر یت فالظاح آنیا سترلةگعا َال 
فی ( الغایة؛ء لأنھا شرعاً: الأفعال المخصوصة من القیام والقراءة والرکوع والسجود. والضرق بین 
التغییر والنقلء ان في النقل لم یبق المعنی الذي وضع الواضع مرعیاً وفي التغییر یکوت باقیاء 


)١(‏ الصلوین ن: ھما مُکتِفا الأنّيِ من الناقة وغیرھا وأول مَوْصِلِ الفخذین من الإنسان فکأنھما في الحقیقیة مُکتَِفا 
الْهْصٰعٰص,. اللسان /صلاة /, 

() أخرج البخاري في الزکاۃ باب: صلاة الإمام ودعاؤہ لصاحب الصدقة (۹۷٢۱))ء‏ ومسلم في الزکاۃء باب: 
الدعاء لمن أتی بصدقة (۱۷۷۸)ء وأبو داود في کتاب الزکاۃ .)۱٥۹۰١(‏ 

(۴) آأآخرجہ الطبراني في المعجم الکبیر .)۳۰/۲٥(‏ 

)٤(‏ أآخرجه مسلم في النکاح باب: الأمر بإجابة الداعي إلی دعوۃ (١٤٢۱)ء‏ وأبو داود في الصیام باب: في الصائم 
یدعی إلی ولیمة .)۲٥٤٢٤(‏ () الوصب: المرض. اللسان / وصب /. 

.)۱٥١( البیتان للشاعر المخضرم عامر بن الحارث الباھلي الملقب بالأعشی. وھما في دیوان الأعشی‎ )١( 

(۷) ھذاعجز البیت وصدرہ: ه وقابلھا الریح في دنھا۔ وھو من البحر المتقارب. انظر دیوان الأعشی .)۱۹١(‏ 


رجہ اب 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


مہرد فمجففففبلیمف٥ملفیجود×م‏ طرمیمہمملاففامفافلعلمہ6جومہمففومحفمیلہومومہوہفایفولاففللولھرممموعلہیہیببامھىملحوومہوہجربولفافىفلمتبودویجفرمبوبففافملسلنییه 


لکنە زید عليه شيء آخر. ومعنی الصلاة في الشریعة: عبارۃ عن الأرکان المعلومةء والأفعال 
المخصوصة کما علمته وفرضت لیلة المعراج وردت من الخمسسین إلی الخمس وکانت الصلاةۃ 
قبل الإسراء صلاۃ قبل طلوع الشمس وصلاة قبل غروبھا. واختلف في وقت المعراجء قال بعضهم: 
کان لیلة السبت: لسبع عشرۃ خلت من رمضانء قبل الھجرة بثمانیة عشر شھرأ من مکة إلی 
السماء ومن یری أنه من بیت المقدس وأنه من الإسراء في لیلة واحدةہ فلیلة الإ(سراء قبل الھجرةۃ 
بسنة لاثنتي عشرة أو لسبع عشرة من ربیع الأولہ وبه جزم النووی في (شرح مسلم؛. وقال (ابہن 
الأثیر ): إنه الصحیح. انتھی. وکان لا ابن إحدی وخمسین سنة. وعدد أوقاتھا خمس بقولے تعالی: 
فواتی اَلََكَرہَطَرَق الہار وَزلَتَ ین ايل (مف۵: ١١۱)ء‏ وقولے تعالی: تمعن اه جیا تُنوے4 الایة 
[الؤز: ۱۷)ء وبقوله تعالی: ینا عَل السصلو ت4 [البكة: ۲۴۸]. وبتعلیمہ لا الأعر ابي”'ء وہإجماع 
الأمة والوتر لیس فرضا وَبَيْنَ الواجب والفرض؛ کما بین السماء والأرض. وأما عدد رکعاتھا فقد 
کان مجملاء م زال ہبیان النبي لٹ قولاً وفعلا' وفرضت في الأصل رکعتین رکعتین إِلاّ المضرب: 
فأقرت في السفر؛ وزیدت في الحضر إلا الفجرہ لقولە ڑ: (صلاۃً المسافر وصلاً الجمعمة رکعتان 
تام مِنْ غیر قصر علی لسانِ نبیکم محمد قچڑ)"' وروي تمام من غیر قضر, وأما المغرب فلما قالت 
عائشةهَ: : (فرضتِ الصَلاۃً فيی الأصلِ رین إلاً المغربَ فإنھا وتر الٹھارِ ؛ ثم زیدت في الحضرء 
رت في السّفر علی ما کائٹ؛' ” وأما الفجر فلقوله ئیئ: (سلرا ظا زاشرنتی ي أصلّيٍ؛“' وقد 
صلی الفجر رکعتین حضراًوسفراً وأما حکمة افتراضھاء فلأنھا لشکر النعم؛ ومنھا نعمة الخلقة 
حیث فضل الجوھر الإنسي بالتصویر في أحسن تقویم وتصویرہ ومنھا سلامة الجوارح عن الآفات؛ 
إذ بھا یقدر علی إقامة المصالح؛ فیژدي شکرھا في تلك الأوقات؛ باستعمالھا في خدمة المنعم. 
والصلاۃ تجمع استعمال الجوارح الظامرۃ والباطدة بالقیام والرکوع وحفظ العین وشغل القلب 


)١(‏ تعلیمہ ‏ للأعرابي: أآخرجه البخاري في الإیمان باب الزکاۃ في الإسلام (٦٦)ء‏ ومسلم في الإیمانء باب: بیان 
نسر 1 سس أرکان ×× (١۱))ء‏ ولفظہ قال رسول اللہ بی : ٦‏ حَمْسٗ صلوّات في الْیَوْم وَاللَبْلَة نال 

.)۳٤/٢( أخرجه لنسائی في الخ الکبری . وابن خزیمة فی صحیحه‎ )٢( 

(۳) أخرجە اہن خزیمة في صحیحه (۱۱۷/۱))ء واہن حبان فی صحیحه )٥٦۷/٦(‏ وفي الصحیحین دون ہ إِلاً 
لے وبا فا ۱ ۱ 

۔)۲۰٦/١( فرط تیتاریی الأذانء باب: الأأذان للمسافرین إذا کانوا جماعة (۸٦١))ء وابن خزیمة في صحیحہه‎ (٦ 


۷۵۴۲6۵ ۸ 688۰ 


بالنیة واستشعار الخوف والرجاء وإ|حضار الذھن بالتبجیل والتعظیم وجعلت مکضرۃ للذنوب'"'. 
وقد سأل الفقیه ١‏ أبو اللیث ابِنٌ عینیة): لِمٌ وجبّت الخمسرُ في الأوقات المختلفة؟ فقال (ابن 
عینیة): لن الله تعالی اُنعم في کل وقت نعمة جدیدةہ فأوجب علی العبد صدقة جدیدة فعند الفجر 
یذڈھب بظلمة اللیل ویحدث ضوء الٹھارء وعند الزوال یتم ضیاء الشمس ویکٹر حرارتھا لتطبخ بە 
الثمارہ وعند العصر یقلل ذلك لثلا یفسد علیھم؛ وعند المغرب یذھب بنور الٹھارہ ویأتي بظلمة 
اللیلء وعند العتمة یذھب بالشفق. وقال الفقیے: سألت أبا الفضل فقلت: لم کانت صلاة الفجر 
رکعتین؛ والظھر والعصر والعشاء أٌربعاء والمغرب ثلائاً؟ فقال ل: الشرعء فقلت: زدنيء فقال: لأن کل 
صلاة صلاھا نبي فصلی الفجر آدم عليه الصلاۃ والسلام حین خرج من الجنةہ وأظلمت عليه الدنیاء 
وجن اللیلء ولم یکن رأی قبل ذلكہ فخاف خوفاً شدیدا فلما انشق الفجرہ صلی رکعتین شکرألل 
تعالی الأولی: شکراً للنجاۃ من ظلمة اللیلء والثانیة: شکراً لرجوع ضوء الدھارء وکان ذلك منەه 
تطوعا فأمرنا بذلك لیذھب عنا ظلمة المعاصي؛ وینور علینا نور الطاعات. وأول من صلی بعد 
الزوال: إبراھیم عليه الصلاة والسلام حین أمر بذبہح الولد وذلك عند اللزوالء فالأولی: شکراً 
لذھاب غم الولدہ والثانیة: لمجيء الفداء والثالشة: لرضی اللہ تعالی حین نودي: أن قد صدقت 
الرؤیاء والرابعة: شکراً لصبر ولدہ علی الذبحء وکان ذلك منه تطوع فأمرنا بذلك لأنه وفقنا 
لمخالفة إبلیس کما وفقه لذبح الولدہ وأنجینا من الغم کما أنجاہ وفدانا من النار کما فداہ ورضي 
عنا کما رضي عنہ وأول من صلی العصر: یونس علیه الصلاة والسلام؛ حین أنجاہ الله من أربہع 
ظلمات وقت العصرء ظلمة الإلقاء وظلمة اللیلء وظلمة الماء وظلمة بطن الحوت, فصلاھما شکراً 
تطوعا فأمرنا بذلك لینجینا الله تعالی من ظلمة الذنبہ وظلمة القیامةہ وظلمة القبرء وظلمۃ جھنم۔ 
. وأول من صلی المغرب: عیسی عليه الصلاۃ والسلام تطوعاً شسکرأ حین خاطبے الله تعسالی بقولے: 
امت قُلْتَ ماس اَدُونِ رَأی)4 [للثاة: .]١١١‏ وکان ذلك بعد غروب الشمس فالأولی: لنفي الالھیة 
عن نفسہ والثانیة: لنفیھا عن أمه والثالثة: لإثیاتھا لل تعالی؛ فأمرنا بذلكہ لیھون علینا الحساب 
یوم القیامةہ وینجینا من النارء ویأمننا من الفزع الأکبر. وأول من صلی العشاء: موسی علیے الصلاةۃ 


)١( 7‏ لقولہ ئٹڑ: و اريم لو أنهَْا باب َحَدِكُميَتْتَسِل مِنْه کل يَوْمٍ عَمْسْمَرّاتٍ هَلْ یَبَقَی مِنْ مَرَنه شَيٰء؟ قَالُوا: لا 
قال: فُدَلك مَکَلْ الصلوّاتِ الْخْنْس یَنْحُو الله بِھِنَ الْخَطایاءء أآخرجے البخاري في مواقیت الصلاۃء باب: 
الصلوات الخمس کفارةۃ (۵۱۸)۔ 

۳ - 
18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲58 


مترط لفرضیّھا ثلاثةً أشیاءَ: الإسلامٌ والبٔلُوغء والْعَقَل ہ ےت وش مد سشت 
السلام حین خرج من مدینء واختلف عليه الطریق؛ وکان في غم غم المرأق وغے أخيه ھارونہ وغم 
دوہ فرعون؛ وغم أولادہ فلما أنجاہ الله تعالی من ذلك کل ونودي من شاطئ الوادي صلی أربعسً 
مکراً تطوعاً فأمرنا بذلك لیھدینا کما مداہ ویکفینا کما کفاہ ویجمع بیننا وہین ہین الأنبیاء ویمتعتا 
رؤیاہ. فلذلك کانت خمصس صدوات في الأوقات المختلفة. کذافي (معراج الدرایة). وقال في 
مجمع الروایات ؛: أول من صلی الفجر: یونس؛ والظھر: إبراھیے حین جعلت الٹار عليه برداً 
سلامء والعصر: عزیر؛ حین أحیاہ الله بعد موتہہ والمغرب: آدم حیث قبلت توبتہہ والعشاء: نوح 
مليه الصلاة والسلام بعد الطوفانء حین استوت السفینة علی الجودي: وخرج منھا. انتھی. 

وأما سببھا الأصلي: : فخطاب ال الأزلي''' وترادف نعمہه التي لا تحصی. وجعل الله تعالی 
لأوقات أسباباً ظاھرۃ تیسیراعلی العباد؛ لأن إیجابە تعالی غیبْ عنًا لا نطلِعٌ علیہ نجمل ۱ 
لأوقات أمارات علی ذلك الإ یجاب؛ ولمَا کانت الأوقاتُ معرّفةٗ للوجوب أضیفت إلیھا فسمیت 
أسبابا وأطلق الفقھاء علیھا اسم السببء وعند الأصولیین الأوقات علامة ولیست باأأسباب. والضرق 
بینھما أن السبب هو المفضي إلی الحکم بلا تأثیرء والعلامة هي: الدالٌ علی الحکم من غیر توقف 
ولا إفضاء ولا تأثیرہ فھو علامة علی الوجوب, والعِلّة في الحقیقة الدعم المترادفة في الوقت: وو 
شرط صحة متعلقة بالضرورۃ. لأن العبادات علی نوعین: موقتةہ وغیر موقتةہ والموقتة اُنواع منھا ما 
یکون الوقت ظرفاً للمؤدٔی وشرطاً للأداءہ وسبباً للوجوب؛ أي: شغل الذمةہ لا وجوب الأداء وو 
تفریغ الذق لأن سببە الخطاب؛ وذلك وقت الصلاۃ ومنھا ما یکون معیاراً کشھر رمضانء ومٹھا ما 
یکون مشکلا کوقت الحج. ویتوجه الخطاب بجزء من أول الوقت موسعاً فتضاف السہبیة إليه إن 
اتصل بە الأداء وإلا فتنتقل السببیة کذلك إ إلی ما یليه ثم وثم فإذا لم یبق إلا الجزء الأخیر تحتم 
الأداء فإذا خرج الوقتہ أضیفت السببیة إلی جمیعھ. 

وأما شرطھا: فینقسم إلی شرط وجوب؛ وشرط صحةة وستعلمہ. وأما حکمھا: فسقوط الواجب 
ونیل الثواب. وأما أرکانھا: فأربعة اتفاقا أو خمسة ستعلمھا. وأما صفتھا: فضرض. وقد علمتھا 
بدلیلھا. وأما الواجب والنفلء فستعلمه مفصلاً بدلیلہ إن شاء الله تعسالی. (یْۂ بُشترط لفرضیّتھا) أي: 
لتکلیف الشخص بھاء (ثلائةً أشیاء: الإسلامُ) لأئه شرط للخطاب بضروع الشریعة فلابد منہ؛ 
وطٰیاتی تعریف الشرط (والبْثوغٌ) إذ لا خطاب علی صغیر. (والمَقْلُ)ء لانعصدام التکلیف بفقدہ 


.] ٣٤ وھو قوله تعالی: ' وَآَقَيمُوا الصَلاة 4[ البقرة:‎ )١( 


۷۸۵۴۲۵۱۹۵ ٣۷( آالا٥68..7‎ 


ا۶ ھو۔ ھ۶ 


ِثُؤْمَر بھا الأولادُ لسَبّع سنینَ وتْضرَبْ علیھا لَشر؛ بیدِ لا بخشبَة. وأسبابُھا: أوقانھا. وتجبْ بأوّلِ الوقتِ 
وربا ما والأ وق اتد وت الصبٔح: منْ طلوع الفجر الصّادقِء ی‪مّٗسسسسستت 
ولحوق الشخص بالبھائم لعدمه (وٗ) لکن (ثُؤْمَر بھا الأولاد) إذا وصلوا في السن (لسَبّع سَنینَ) 
لقتول ئتؤ: ه مُرُوا الا دَكُمْپالصّلاة لسَبٔعٍ وَاضْربُوهُمْ عَليھا لعَشْر)''' ولیعتادھاء وفرقوا بیںھم في 
المضاجع ویتخلق بھاء (وتضْرَبٌْ علیھا لعَر)ء لما رویناء وذلك (بیدِ لا بخثثیَة)ء أي: لا بالعصا 
رفقاً ب وزجراً بحسب طاقته ولا یزید علی ثلاث ضربات بیدہ. (وأسبابْھا: أوقاتُھا)ء وتقدم'' بیان 
کمیتھا بدلیلہ (وئَجبْ) أي: یفترض فعلھا (بأوْلِ الوقتِ وجوباً مُوَسُعاً) فلا حرج بالتأآخیر لما 
بعدہ من الوقت المستحب فإذا ضاق توجه الخطاب بالأداء حتماء وأئم بالكأخیر عنہ. (والأوْقَاتُ) 
للصلوات المفروضة (َِمْسَةٌ): أولھا (وَقتٌ) صلاۃ (الصٔبٔح)ء الوقت مقدار من الزمن مفروض لأمر 
ماء وکل شيء قذُرت لە جیناً فقد وقَتهُ توقیتاء وکذلك ما قدرت لە غایة. والجمع أوقات والمیقات: 
الوقت؛ والجمع: مواقیت وقد استعیر الوقت للمکان؛ ومنە: مواقیت الحج؛ لمواضع الإحسرام. وہدأً 
بالصبح لأنه لم یختلف في أولە ولا في آخرہ أو لأنه أول الٹدھار الشرعي. واہشداؤہ: (منْ) ابشداء 
(طُلُوع النَبْر) لإمامة جبریلء صلی الفجرَ حین برق الفجوُ وحَرُمَ الطعامُ علی الصائم٤ء‏ وھذا 
نص الحدیث فالعبرۃ لأول طلوعہ وقال في (مجمے الروایات): ذکر ( الحلواني) في شرحه 
للصوم: أن العبرة لأول طلوع الفجر؛ قال بە بعضهم إذا بدت منە لمعة أأمسك عن المفطرات وقال 
أکثرھم: العبرة لاستطارته في الأفق. وھذا القول بین وأوسع: والأول أحوط. وروي عن محمد رحمه 
الله أنە قال: اللَمعةٌ غیر معتبرۃ لا في الصوم ولا في حق الصلاۃ وإنما یعتبر الانتشار في الأأفق. 


.)٦٦١( ص)٣٢(‎ .)۱۸۷/۲( أآخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: متی یؤمر الغلام بالصلاۃ (٥۹4٦)ء وأحمد فی مسندہ‎ )١( 
ولفظہ قال اؤ: د مِّي جِبٔریل عَلَيه السّلام عِنْد الْبَیْتِ مَرََیْنِ فصلّی پِي الظھَرَ حِينَ زَالَتٗ الصَمْسٴوَکَانّتٗ قَذر‎ )٣( 
شر وَصَلّی ي الْحَصلر ین کان ظِلهئْله صلی ہي ََعبٍي الْمَضرب- حِین ار الصَامُ وَصَلی ہي‎ 
العِشَاءَ حِينَ غابَ الشَفْق وَصلّی ہي الْفْجْر حِينَ حَرُم الطعَامُ وَالشْرَابُ عَلی الصّائم: فَلَمًا کَان الْغَدْ صلی ہي‎ 
الظهْرَ حِينَ کَاَ ظِله نل وَصَلی ہي الْمَصٰرَ حِينَ کَاَ ظِله نیہ وَصَلی پِي المرب حِينَ افطر الصّاِم وَصَلٰی‎ 
باقنائ لی لے لال ےی اترتا ترھفت رے کاب اھ ناد کل‎ 
وَالْوقّت ما بَیْنَ هَذیْن ا أخرجه آبو داود في الصلاقء باب: ما جاء في المواقیت (۳۹۳)۔‎ 
-۸- 
۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


صسمسی۔ جم 


الی قَلٍ طلُوعٍ الششمس. ووقتٗ الظھُر: مِن زوالِ الشمس؛ ؛ إلی أنٰ یصیرَ ظلْ کل شيء مثْلیْہہ أو مثْذً 


سوی ظلْ الاستواء 1 1 0 0سیتستنستس0سییژجتی.زژبیژہژجژژژجژجژورجژیووجدووووججوویووپوچتتنہ‌‌ہة. 


لصبح وبینہ والکاذب: یظھر طولاہ ٹم یغیبہ وسمي کاذبأء لأنە یضيء ثم یسودہ ویڈسب الو 
ویعقبه الظلامء فکأنه کاذب لقوله و : د٦‏ لا یکم من سحورِکم أَذان بلالہ ولا الفجرُ المستطی( 
ولکن الفجرُ المستطیر في الأفق؛” أي: المنتشر فيےه؛ وقد اأُجمعت الأمة علی أن أولە الصرے 
الصادق؛ وآخرہ ( إلی قبَْلِ 2 الشمس))؛ لقوله عليه الصلاة والسلام في حدیث أبي ھریرةظه 
۳ ا و صلاۂ الفجرِ حین بل افج ون خر وقتھا حينَ تطلع الشمسُ) ” وقوله عليه الصلا 
والسلام: ٣‏ وقتٗ صلاة الفجرہ ما لم یطلُع قرنُ الششس الاأَوَل)' "' رواہ مسلم. قال في ۸ الحافظیة) 
قوله ما لم یطلع ما هذہ للدوام؛ فتقدیرہ: وآخر وقتھا مدة عدم طلوع الشمس: أو للموصول 
فتقدیرہ: وآخر وقتھا الذي لم تطلع الشمس فیە. (وَوَفْت) صلاة (الظھُر: مِنْ زوالِ الشٔمس) عن بطر 
السماء بالاتفاقء ویمتد إلی وقت العصرہ وقد اعتلف فی روي عمن الإمام في ذلك روایشان: نو 
روایة ( إلی) قبیل (أنْ یصیر ظل کل شيٍء مْلَیْہ)ء سوی فيء الزوالء لقولە ٹڑ: دأبردُوا بالشهر فإ: 
شده الحرَ مِن فیح جھتم؛" واشد الحر في دیسارھم رااصازظز ہمت فْااآسزغ 
بحدیث الإمامة“' بالعصر في الیوم الأولء حین صار ظل کل شيء مثلہ فإن حدیث الإمامة دل علی 
خروج وقت الظھر؛ وحدیث الإبراد دل علی عدم خروجہ وإذا تعارضت الاآثار؛ لا یخرج الوقت 
الثابت بیقین بالشكء وھذا روایة محمد في ) الأأاصل)ء وھو الصحیح کما في ) البدائع ٤ء‏ و( الغایة)ء 

وا المنیة4ء و( المحیط؛) و١‏ الینابیع)؛ وعلیيه جل المشایخ والمتونہ وقد بسط دلیل ذلك فی 
(معراج الدرایة؛ وغیرھاء وقولہ: (أ مثْلَه) بیان الروایة الثائیة عن الإمام: أنە ممتد وقت الظہر مب 
الزوال إلی ان یصیر ظل کل شيء مثله (سوّی ظل الاسْتوَاء)ء فإنه مسٹتثنی علی الروایشین جمیعاً 
ویقال لە: فيء الزوالہ والزوال لغة: الذھابء والفيء بالھمز: وزن الشيء وفيء الزوال: رجوع الظل 


)١(‏ أُخرجه الترمذي في الصوم باب: ماجاء في بیان الفجر )۷۰۷٦(‏ وأحمد في مسندہ (ہ/۱۳). 
)٢(‏ أآخرجه الترمذدي في الصلاۃ باب )۱۱١(‏ برقم (١٥۱)ء‏ وأحمد فی مسندہ (۲۳۲/۲)۔ 
(۳) أخرجه مسلم في المساجد:؛ باب: أوقات الصلوات الخمس (٦٦٦)ء‏ وأآخرجه البیھقي في الصلاۃ: باب: أول وقت 


صلاۃ الصبح (۳۷۷۱). 
(٤٦٤‏ أآخرجه البخاری فی مواقیت الصلاۃ باب: الإبراد بالظھر فی شدۃ الحر ( )٤٣٥ ٥-١٥٣‏ ومسلم في المساجد 
ومواضع الصلاۃء باب: استحباب الإبراد بالظھر في شدۃ الحر (۸۳). )٥(‏ المتقدم ص .)٦٦۸(‏ 
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واختارٌ النَّاىيَ الطْحَاوِيٰء وھو قول الصَاحییْن. ووقتُٗ العَصر: من ابتداء الزّیادۃ علی النْلء أو النْلینءإلی 
قروں الس و انَثْر بافنه ےعےسمسسحح ‏ ہت - 

من جانب المغرب إلی جانب المشرقء ثم عند الفقھاء الفيء: الذي یکون للاأشیاء وقت الزوالء کذا 
فی (معراج الدرايىة)ء وفي (المغرب)ء الفضيء بوزن الشيء: مانسخ الشمس وذلك بالعشي؛ 
والجمع: أفیاء وفیوءء والظل: ما نسخته الشمس وذلك بالغداة. انتھی. وطریق معرفته ما قال (محمد 
بن شجاع البلخي): هو أن تغرز عودافي مکان مستو وتخط علی راس ظله خطًّ فما دام الظشل 
پنقص؛ لم تزلَ الشضَس: قإذا سکن۔ ولم ینقض ولم یزہ فذلك وقنت الاستواہ والظل آلموجوہ فی 
الزوالء وإذا أخذ في الزیادۃ علمت أن الشمس قد زالت. انتھی. ولکن لا یظھر سریعاً (واخْنَارٌ 
الثّانيَ) مما روي عن الإمام: وھو امتداد وقت الظھر إلی أن یصیر ظل کل شيء مثله مرة واحدۃ الإمام 
أبو جعفر (الطحاویٌ)ء رحمه اف رف ترت الاک سا اور رسک رسمو یھنا 
تعالی؛ لإمامة چبریل عليه الصلاة والسلام لأنہ صلی بالنبي وچڑ العصر في الیوم الأول في مذا 
الوقتہ ولو کان الظھر باقیاً لما صلی فيه وقد علمت أن اکٹر المشایخ علی الروایة الشارطة بلوغ 
الظل مثلیه. قال في (معراج الدرایة؛ بعد سیاق الأدلة لھا: والأخذ بالاحتیاط في باب العبادات 
اُولی؛ إذ هو وقت العصر بالاتفاق فیکون أجسود في الین لثبوت براءة الذمة بیقین؛ إذ تقدیم 
الصلاۃ علی الوقت لا یجوز بالإ(جماع ویجوز التأخیر؛ وإن وقعت قضاء ومذاعلی ١‏ ظاھر 
الروایة)ء أما علی روایة أسد وعلي بن الجعدي: إذا خرج وقت الظھر بصیرورۃ الظل مثله لا یدخل 
وقت العصر حتی یصیر ظل کل شيء مثليهء فکان بینھما وقت مھمل. فالاحتیاط أن یصلي الظھر 
قبل أُن یصیر الظل مثلء والعصر بعد أن یصیر مثليه لیکون مؤدیےً بالاتضاقء کذا في 
االسیسرطین+, (ر) آرل کت الحَصْر: منِ ابتداءِ الزیادة علی المِثْلء أو لمثلین)ء علی ما قدمناہ 
من الخلافہ (إلی غُرُوب الشٌمس)ء علی المشھورہ لقولہ قیؤ: دمَْ اترك رَکْمَةمِنْ الْحَصر قَبْلأنْ 

نکرت الشی فه اکر الکو ا ر0 الحسن بن زیاد: إذا اصفرّت الشمس حرج وقت العصرء 
لقوله ٹ: گلا: دوَقْٰتُ صَلاة الْحَصْر مَا لم تم تر اتی ؛”والجواب أنه منسوخ بحدیث الصحیحینء 
و محمول علی وقت الاختیار. (و) أول وقت (المشرب: من أي: ضروب الشمس (إلی) قبییل 


)١(‏ أنخرجه البخاري في مواقیت الصلاق باب: من أدرك من الفجر رکعة (۷۹٢)ء‏ ومسلم في المساجد ومواضسع 
الصلاۃ باب: من أدرك رکعة من الصلاةۃ (١٦٦)۔‏ 
)٢(‏ أخرجه مسلم في المساجد باب: أوقات الصلوات (٦٦٦)ء‏ والنسائي في المواقیتہ باب: آخر وقت المغرب (٥٥٢)۔‏ 
-۱۷۸۰- 
٥188۷ا15‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


غروب الششق الأحمر؛ علی امُْتی ب4, والعشَاءً والوٹر: منە إلی الصٰبح۔ ک2 ع2 0 0 ا 0 
(غُرُوبِ الشّفَق الأحْمرء علی المُّنتّی په)ء وھو روایة عن الإمامء وعلیھا الفتویء کا في ه الدراية) 
و( مجمع الروایات)ء وبھا قالا؛ لقوله ڑ: ( الشْفیٌ الحمرةٗ؛”' والصحیح أنە موقوف علی ابن عمر. 
وقال البیھقي فی المعرفة): هو مروي عن عمرہ وعلي؛ واہن عباس؛ وعبادة بن الصامت؛ وشداد بن 
أوس؛ وأبي هریرۃ ط8د" وعليه إطباق أمل اللسان” فیکون حقیقة في الحمرۃ نفیاً للمجاز ولا 
القول؛ لما ثبت عندہ من حمل عامة الصحابة الشفق علی الحمرة: وإثبات ھذا الاسم للبیاض قیساس 
مشی فی ( الکنز ) علی الروایة الثانیة لتفسیرہ الشفق بالبیاض؛ وھو مذھب أبی بکر الصدیق وعمر 
ومعاذ وعائشةظك وقوی دلیلے الکمسال في (فتسح القدیسر)؛ وقال في (السراج الوماج) 
وہ المستصفی): قولھما أوسع: وقول أبي حنیفة أحوط. وفي ( التجنیس؛)ء وہ المزید)ء قال بعحض 
المشایخ: ینبغي أن یؤخذ في الصیف بقولھما؛ لقصر اللیالي ولمکان بقاء البیاض إلی ثلث اللیسل أو 
نصفہ وفي الشتاء یؤخذ بقول أبي حنیفة لطول اللیالي؛ ولعدم بقاء البیاض إلی ثلث اللیل [ بخلافے 
في الصیف ]“۔ انتھی. ولا یخفی ما في الشتاء من الضرر بطول الانتظار مع البرد والمطر. (وّ) 
ابتداء وقت صلاة (العِشَاءٗ والوثر: مِنْهُ) إلی غروب الشفق, علی الاختلاف الذي ذکرناہ (إلی) قبیسل 
طارع (الصج) الصادق؛ لإجماع السلف علی أن وقت العشاء ءیبقی إلی طلوع الفجر. وقال ٹڑ: 
(صلاه العشاء صلاۃ الیل“ فییقی وقتھا ما بقي اللیل, وروت عائش ظ: ( أَنّ عليے الصلاة 
والسلام أعتم فی صّلاة العِشّاء حتٌی ذھَبْ عَامَة اللیسل )6( ”وروی ابن عصسر: ( أنے ےل أَحَرَمَا حتٌی 
مب تُلُ اللیل؛" وو في الصحیح أیضا والجواب عن حدیث الإمامة أنه لم یف ما وراء وقت 
الامامة عن وقت الصلاة. وإذا تعارضت الآثار لا ینقسض الوقت الشابت یقیناً بالشك؛ وأما الوتر 


.)۲٦۹/۱( أخرجه البیھقي في السنن الکبری (۳۷۳/۱))ء والدارقطني في سننه‎ )١( 

(۲) آأخرجہ البیھقي في المعرفة (۲۳۹۳). (۳) أي: أھل اللغة وھم المبرد وثعلب وھما من آکبر أھله. ط. 
)٤(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 

.)٦]4۸٤( لم أمتد إلیە۔ فیما بین یدي من المراجع ولە شاھد في أبي داود‎ )٥( 

.)۳۷۲/۱( والبیھقي في السنن الکبری‎ )٦۳۸( أآخرجه مسلم في المساجد باب: وقت العشاء‎ (٦( 

(۷) أآخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار .)۱٥٥/١(‏ 
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ولا یعدم الوتر علی العِشاءِ للترتیب اللازمء ومنْ لم یجد وققَھما لم یَجِبا عليه کہ سس کت 
فلحدیث أبي داود: ه إِن الله أَمَدكُمْ بِصّلاِ هي غَیرٌ لکم من حُمر النُعمم؛ وهي الوت'یُ فِجمّلھا لم 
فیما بین العشاءِ إلی طلوع الفجر )'' وقول ؤ: ہ إِنَ الله زادکم صلامٌ لا ومي رح سا مات 
بین العشاءِ الآخر إلی طلوع الفجر )"' (ولا يْقَدُمُ) صلاة (الوتر علی) صلاة (العشاء للمّرتیب 
اللازم) ہین فرض العَشاء وواجب الوٹر غند الأضام لا لحدم وقتة, إذ وقت العشاء وقت للوتر؛ 
والترتیب فرض عملي. ولما رویناہ وعندھما سنة کرکعتي العشاء فوقته بعدھا. وثمرة الخلاف فرے 
تظھر فیما لو تبین فساد العشاء دون الوتر؛ یعیدہ عندھماء لکونە سنة تابعة ولا یعیدہ عندہ لأنە 
واجب مستقل. (ومَیْ لُم يیَجے وَفْتَهْمَا)ء أي: العشاء والوٹر؛ (لم يَجِبًا عَلَيه) بأن کان في بلد 
کبلغار” بأقصی المشرقء یطلع فیھا الفجر قبل مغیب الشفق في أقصر لیسالي السنة لعدم وجود 
السببء وھو الوقتہ وبە أفتی برھان الأئمةء والإمام ( ظھیر الدین المرغینانيی)؛ لما ورد السؤال مسن 
بلاد بلغار علیھماء بأنا لا نجد وقت العشاء في بلدتناء ھل علینا صلاتہ فکتبنا: لیس علیکم صلاة 
العشاء. ووردت ہ بخوارزم) علی الشیخ الکبیر ( البقالي)ء فأفتی بعدم الوجوب؛ وکانت قد 
وردت علی شمس الأئمة ( الحلواني)ء فأفتی بقضاء العشاءء فأرسل الحلواني من یسال البقالي في 
عامته بجامع خوارزم: ما تقول فیمن أأسقط من الصلوات الخمس واحدةۃ ھل یکفر؟ فأحس البقالي 
بذلكہ فقال: ما تقول فیمن قطعت یداہ مع المرافق؛ أُو رجلاہ من الکعبینء کم فرائض وضوئە؟ قال: 
ثلاث لفوات محل الرابعء قال: فکذلك الصلاة. فبلغ الحلواني جوابە فاستحسنە ووافق. قال شارح 
۵ المنیة؛1ء البرھان الحلبي: واعترض الشیخ ہ کمال الدین بن الھمام۸ء بأنه لا یرتاب متأمل في ثبوت 
الفرق بین عدم محل الفرض؛ وہین سببە الجعلي الذي جعل علامة لوجوب الخفي الشابت في نضفس 
الأمرہ وجواز تعدد المعرفات للشيء فانتفاء الوقت انتقاء المعصرف؛ وانتفاء مصرف الشيِء لا 


۔)۱۱٦۸( أخرجه أبو داود في الصلاء باب: استحباب الوتر (۱۸٢۱)ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في الوتر‎ )١( 
.)۱۸۸/۱( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱۰۸/۲)ء وابن حجر في الدرایة‎ )٢( 
بلغار: مدینة الصقالبة ضارۃ في الشمال شدیدۃ البرد لا یکاد الثلج یقلع عن أرضھا صیفاً ولا شتاءَٗ وقل ما یری‎ )٣( 
أملھا أرضاً ناشفة وبناؤھم بالخشب وحدہ وکان ملك بلغار وأھلھا قد أُسلموا في أیام المقتدر با وأرسلوا‎ 
/ إلی بغداد یعرفون المقتدر ذلك ویسألونە إنفاذ من یعلمھم الصلوات والشرائع. معجم البلدان / بلغار‎ 
خوارزم: لیس اسماً للمدنیة إنما هو اسم للناحیة بجملتھا فأما القصبة العظمی فقد یقسال لھا الوم الجرجائیة‎ )٤( 
والجرجانیة مدینة عظیمة علی شاطئ جیحون وکان یقال لمدینة خوارزم في القدیم فیل ثم قیل لھا المنصصسورة.‎ 
/ معجم البلدان / خوارزم‎ 
سی ۷۲ بین‎ 
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یستلزم انتفاءہہ لجواز دلیل آخر وقد وجد؛ وھو ما تواطئت أخبار الإسراء من فرض اه تعالی 
السلرت یسا بدا آمر أولا بخسین ٹم اسر الأمر علی الخمس شرعاً عاماً لأھل الافاق لا 
تفصیل بین أھل فُطٔر وقٌطرہ وما روي: ٦أ‏ رسول الل ق ذکر الدُجالء قلدا: فمَا لَثهُ في الأرض؟ قال: 
أربعون یوما یومُ کسنّۃہ ویومٌ کشھر ویومٌ کجمعة وسائرُ أیامہِ کأیامکم فقیل: یا رسول اللہ فذلك 
اليومٌُ الذي کسنة؛ أیکفینًا فیه صلاهً یوم؟ قال: لاء افْدُْروالَّهُ:'' رواہ مسلم. فقد أوجب أکثر من 
ثلاثمائة عصر قبل صیرورة لقن کل آرختین رق علید انتھی. قلت: وکذلك یقدر لجمیسع 
الآجالء کالصوم والزکاۃہ والحج والعدةۃ وآجال المبیع؛ والسلم والإجارة وننظر ابتداء الیوم؛ فیقدر 
کل فصل من الفصول الأربعة بحسب ما یکون کل یوم من الزیادة والنقص؛ کذافي کتب الأئمة 
الشافعیة ونحن نقول بمثلہ إذ أصل التقدیر مقول به إجماعاً في الصلوات. انتھی. ٹم قال 
٦‏ الکمال): فاستفدنا أُن الواجب في نفس الأمر خمس علی العموم؛ غیر ان توزیعھا علی تلك 
الأوقات عند وجودھاء ولا یسقط بعدھما الوجوب. ولذا قال عليه الصلاۃ والسلام: ١‏ خمس صلواتِ 
کتبھُنٌ الهُ علی العباد؛'' انتھی. قال شارح 0 المئیة): والجواب أن یقال: کما استقر الأمر علی 
الصلوات خمس؛ فکذا استقرار الأمر علی أن للوجوب أسباباً وشروطا لا یوجد بدونھا. وقولك 
شرعاً عاماً إلخغء إِن أردت أنە عام علی کل من وجد في حقه شروط الوجوب وأأسبابه سلمناہ ولا 
یفیدك لعدم بعض ذلك في حق من ذکرہ وإن اُردت أنه عام علی کل فرد من أفراد المکلفین فی کل 
فرد من أفراد الأیام مطلقا فھو ظاھر البطلان, فإن الحائض لو طھرت بعد طلوع الشمس لم یکن 
الواجب علیھا في ذلك الیوم إلا أربع صلوات: وبعد خروج وقت الظھر؛ لم یجب علیھا في ذلك 
الیومء إلا ثلاث صلواتء وھکذا ولم یقل أحد: أنے إذا طھرت في بعض الیوم أو في آکثرہ ملا 
یجب علیھا تمام صلوات الیوم واللیلة؛ لأجل أن الصلوات فرضت خمساً علی کل مکلف: وکذا 
الکافر إذا أسلم في آخر الیوم؛ لا یلزمه قضاء صلاة ما مضی؛ مع أن عدم الشرط هو الإسلام في حقه 
مضاف إليه لتقصیرہ بخلاف ھؤلاء ولم یقل أحد: یجب عليه تمام صلاة ذلك الیوم لافتراض 
الصلوات خمسا والقیاسْ علی حدیث الاجال غیر صحیۓ: لأنه لا مدخل للقیاس في وضع 


.)۲۹۳۷( أخرجه مسلم في الفتن وأشراط الساعةء باب: ذکر الدجال وصفة وما معه‎ )١( 
أخرجہ الدارمي في سنہ (١/4٦)ء و البیهقي في الصلاۃء باب: ما في صلاته الوتر علی الراحلة من الدلالة أن‎ )۲( 
.)۸/۲( الوتر لیس بواجب‎ 
۷۷۵۴۲353 1۷۳153871 


ولا يَجْمَمٌ بین فَرْضَیْنِ في وقتِ بعذرء عٗو مت ہہس سسس بت 
الأسباب: ولئن سُلمٍ فإنما هو فیما لا یکون علی خلاف القیاس والحدیث ورد علی خلاف القیساس 
فقد نقل الشیخ أکمل الدین في ١‏ شرح المشارق) عن القاضي عیاض؛ أُنە قال: هذا حکم مخصوص 
بذلك الزمان شَرَعَهُ لنا صاحب الشرے: ولو وکلنا فيه لاجتھادناء لکانت الصلاۃ فیے عند الأوقات 
المعروفةہ واکتفینا بالخمس. انتھی. ولئن سلم القیاس فلابد من المساواۃ ولا مساوا فان ما نحن 
فیه لم یوجد زمان یقدر للعشاء فيه وقت خاص بھاء والمفاد من الحدیث أنه یقدر لکل صلاة وقت 
خاص بھاء لیس هو وقتا لصلاۃ أخری بل لا یدخل وقت ما بعدھا قبل مضي وقتھا المقدر لھا و إذا 
مضی صارت قضاء کما في سائر الأیامہ فکان الزوالَ وصیرورة الظل مثْلاً أو مثلینء وغروب الشمس 
وغیبوبة الشفق وطلوع الفجر موجودافي آخر ذلك الزمان تقدیراًبحکم الشرع: ولا کذلك مناء 
إذ الزمان الموجود إما وقت للمغرب في حقھم أو وقت للفجر بالإاجماع فکیف یصح القیاس؟ 
وعلم بما ذکرناہ عدم الفرق بین من قطعت یداہ أو رجلاہ من المرفقین أو الکعبین؛ وبین مذہ 
المسألةآ کما ذکر ہ الإمام البقالي؛ ولذا سلمہ الإمام الحلواني؛ ورجع إليهہ مع أنەه الخصم المنازع 
فیه: إنصافاً من وذلك لأن الغسل سقط لعدم شرطہ لأن المحال شروطء فکذاھنا سقطت الصلاۃ 
لعدم شرطھاء بل وسببھا أیضاء وکما لم یقم ھناك دلیل یجعل ما وراء المرفضق إلی الابط وما فوق 
الکعب بمقدار القدم: خلفاً عنه في وجوب الغسلء کذلك لم یرد دلیل بجعل جزء من وقت المغرب 
أو من وقت الفجر؛ أو منھما خلفاً عن وقت العشاء وکما أن الصلوات خمس بالإجماع علی 
المکلفین؛ کذلك فرائض الوضوء علی المکلفین لا تنقص عن أربع بالإاجماع لکن لاہد من وجود 
جمیع أسباب الوجوب وشرائطه في جمیع ذلك: فلیتأمل المنصف: وللہ سبحانه الموفق انت 

وذکرناہ بجملته دفعاً لما توھمه بعضھم من لزومھماء فعمله متناً معتمداله فقال: وفاقد وقتھما 


مکلف بھماء وقیل: لا۔ انتھی. لیتنبه ل۔ (ولا يُجْمَمٌ بین فَرْسیْنِ في وقت)؛فلا تصح التي قدمت عن 
وقتھاء ولا یحل تأخیر الوقتیة لی دخول وقتِ الآخر (بِحْذرٍ) کسفر أو مطر؛ لما تقدم في دلیل 
الأوقاتء نحو قوله تعالی: ار الضَلرةلدُوك التمں 4 [اللِل: ۷۸] فلا یجوز ترکه إلا بدلیلء وما روي 
آنه پٹ : ١‏ کان إِذا ارْتَحَل بَعْدَ زیغ غٴ الشْمٔسہ ٭ صلی الظھرَ والعصر جمیعاً ثمٌ سَارء کان إِذًا ارتحل قبْل 
المغرب خُر المغربٌ حتی يُصليهَا مم العشارِء وإذا ارح بَمْدَ المغرب عَجلالعِشَاء ءَفصلاها مع 
المشْرب)" فالجواب: إ إِن صح عنە أنه عليه الصلاۃ والسلام صلی الظھر في آخر وقتہء والعصر في 


(١)أآخرجە‏ أبو داود في الصلاۃء باب: الجمع بین الصلاتین ( ۰ء والترمذي في الجمعة باب: ماجاءف في الجمع 
بین الصلاتین .)٤٥٥٢(‏ 


-١۷۰ - 
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الا فی عرفة للحاجء بشرط الڑماع الأعظمء والإحرام؛ فینْممبينَ اھر والعصر جم تقدیمٍ ویجمع بینَ 
الغرب والعشاء بِمَزْدَلفة ولم تُجْر الَعَربٌ في طریق مُردلفة حبیمییییییپف×مپیلیییییییییییییییییییییییيیيییجییییییییم 


أول وقتہ وکذا فعل بالمغرب والعشاء فیصیر جمعاً فعلا لا وقتاء ویحمل تصریح الراوي بخروج 
وقت الأولی علی أنه یجوز لقربہہ لقوله تعالی: ہفَإَا َال انی کمن [الظ٣ن۵٢٢]‏ أو یحمل علی 
نو سی سو لی ہہ ید ١والڈي‏ لا إلهَ غیرہ ما صلی رسول لاق ۱ 
صلاةً قطٔ إلاً لوفْتھَاء الا صلاتین جمع بین الظهْر والعصر بَعرفة وبَیْن المشرب والعشاء ء بجع 

رزاا الیغاری وسلی فلذا قال: (إلأً في عَرَفَة للحاج) لا لغیرعہ (بشرط) أن یصلي الحاج مع 
(الإمام الأعٔظم) أو نائبہہ بشرط (الإحَرام) بحج حال صلاة کل من الظھر والعصر ولو أحرم بعد 
۷0ھ إلی شروط الجمع بما ذکرنا عند أبي حنیفةہ وهي: الوقستہ والمکان؛ 
والإحرام؛ والإمام الأعظم والجماعة وتستفاد من اشتراط الإمام الأعظم وصحۃ الظھر؛ فلو تبین 
فسادہ أعادہ والعصر جمیعاأء ولو جمع مع غیر الإمام الأعظم أو نائبہ أعادَ العصر إذا دخل وقتدا 
جات رکة ارک کی سنا الس رت اب کی یی گا سرب وسر تل آرل کن 
محرماً أصلا وأدرك شیئاً من الصلاتین مع الإمام؛ فإن أدرك إحدی الصلاتین فقط لا یجوز لە الجمسع 
عند أبي حنیفة وعندھما لا یشترط الإمام لصحة الجمع؛ وفي ( البرمان): وھو الأظھر. (فيجْمَمٌ) 
الحاج (ہينَ الظھُر والْمَصُر جَمُمُ تقدیم) في ابتداء وقت الظھر بمسجد بني نمرةہ کما هو العادة فیہ 
بأذان واحد وإقامتین, ۵۶ ی۹ ولا سنة الظھں (وَیجِمَع) الحاج بعد إفاضته من 
عرفات (بينٌَ المغرب والعشاء) جمع تآأخیرہ فیصلیھما (بِمَُلِتة) بأذان واحد وإقامة واحدة 
للعلم بدخول الوقتینء بخلاف عصر عرفة فإنه یقیم لے أ٘یضاً تنبیھاً علی فعلھا في ذلك الوقت 
مخالفاً للعادة ولا یشترط سوی الإحرام والمکان هنا. (ولم تُجْزْ المغربُ في طریق مُزدلفة) یعنی 
الطریق المعتاد للعامة؛ لقولہ لا للذی زا یصلَي المضرب ڈُنھا: (الصلاء اسَامَك اک وھذا إذالم 
یخشی طلوع الفجرہ فإن خافه صلی في طریقھا المغرب والعشاء۔ ولما فرغ من بیسان أصل الوقت: 
شرع في بیان المستحب من لأن الاستحباب صفۂة زائدة والمناسب ان تذکر بعد الأاصل؛ 


)١(‏ آخرجه البخاري في الحج؛ باب: من یصلي الفجسر بجمع )۱٦۸۲(‏ ومسلم في الحج باب: استحباب زیادة 
التغلیس (۱۲۸۹)ء وابن عبد البر في التمھید (۱۹۸/۱۲)ء واللفظ له. 
)٢(‏ أخرجه البخاري في الحج باب: الجمع بین الصلاتین (٢۷۲٦۱)ء‏ ومسلم في الحج؛ باب: الإفاضة من عرفات 
إلی المزدلفة واستحباب: صلاتي المغرب والعشاء جمیعاً (۱۲۸۰). 
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وستَحبْ الإسفار بالفجر؛ وو چو وبچووہوولڈاوداسل5غ7ا0 


فقال: (ویستحب: الإسفار بالفجْر) لقوف ڑڑ: ٢:‏ أسْفِرُوا بِالْفَجْر فَإِنهُ أَعْظم للأبْر؛”' قسال 
( الترمذي ): حدیث حسن صحیح؛ وإنه أمر؛ وأقله للندب: والإسفار الاضاءة أسفر الفجرہ إذا 
اأضاء وأسفر الرجل بالصلاقء إذا صلاھا في الإسفار کذا في ( المصباح). وفي ( سرع را 
صلاھا بالإسفار والباء للتعدیةء لن الإسفار لازم. انتھی. وقال یڑ: نووا بالفجر یَبَارِك لُكْ؛" 
ولأن في الإسفار تکشیر الجماعة وفي التغلیس تقلیلھاء وما یؤدي إلی التکشیر أفضل. وقال 
سے میس موس و سب وس س ھتہ 
فی (مجمع الروایات): : ولأن المکٹ في مکان الصلاۃ حتی تطلع الشمس مندوب إليہ قال گا: ١‏ من 

میہف وٹ مھا ٭ فکَانَمَا أعْتَقَ أرہعمَ رقاب صن وَنَد إ إِسمّاعیل عليے الصلاةۃ 
والسلام)”' و إذا أسفر بھا تمکن من إحراز هذہ الفضیلة. وعند التغلیس قل ما یتمکن منە. وقال في 
١تجنیس‏ والمزیسد٤:‏ یستحب ان لا یتکلم بعد صلاة الفجر إلی ان تطلع الشمس الایتوں 
لقولہ ٹڑ: د٣مَنْ‏ مَكَث في مُصَلاه بَمْدَ صَلاۃِ الفَجْر إ إلی طُلوْع الشمسء کان كِمَنْ أعتَقَ أَرْبُع رِقاب منْ 
ِلد إ ِسْمّاعیل عليه الصلاة والسلاء؛" ' ود روي مشٹل ھهذا بعد صلاة العصر. قال عليے الصلاةۃ 
والسلام: ١م‏ مَكَتَ في مُصلاهُبَعدَ ما صلی المَصْر إلی عُروبِ الشمس کَانَ كمَنْ أعتَقَ حَق ثمان رقاب 
مِنْ وَلّد إ إسماعیل عليه الصلاۃ والسلام؛ ٥!‏ قال: وإنما اختلف الوعد للتفاوت, لأن بعد العصر 
ینتظر المکتوبة وبعد الفجر قد صلی المکتوبةة ولم یکن منتظراً لِکریتا اتی ررزی 
( الئووي) رحمہ اللہ في ( الأذکار) عن أنس قال: قال رسول اللہ بی ڑ: ۷مَنْ صلی الفَجْر فی جمَاعة عَةلتُم 


ہ-ھھہ و نروے ےه 


َعَدَ یَذكَر الله تعَالی حَتَی تَطْلُمَ الشَنْسُ کم صلی رَكعتَیْن کائَت لَهُ کَجْر حَجة وَعُمْرَة تَامّة تامّة 
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4 (ہ ٠‏ قال د الترمذيی)؛: : حدیث حسن۔ وعن أبي ذرظاہ أن رسول اللہ یڑ قال: (مَنْ قَال دبْرَ صّلاة 


وےے۔ سو 2۶م 


بح وَهُو تانِ رِجلیه قبل ان یتَکلم: لا إِله الا للهُوَحْنَہُ لا شَرِيك لَه له الْمُلْك وَلَه الْحَمْن يُحْيي 


)١(‏ أآخرج الترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء في الإسفار بالفجر (١٥۱)ء‏ والدارمي في سننہ۔ 

.)۲٥١/٤( أآخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار (۱۷۹/۱)ء والطبراني في الکبیر‎ )٢( 

)٣(‏ أخرجه الرویاني في مسندہ (۳۰۸/۲). )٤(‏ تقدم معناہ بالحدیث السابق. 

.)۳۸/۸( أآخرجە أحمد في مسندہ (٥/۳٥۲)ء والبیھقي فيی السنن الکبری‎ )٥( 

)٦(‏ آخرجه الترمذي في الجمعةہ باب: ذکر ما یستحب من الجلوس في المسجد بعد صلاة الصبح حتی تطللع 
الشمس .)۵۸٦(‏ 


- ۴ ۷۸۷- 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲۵58 


ں تتے ے ‏ ےت ےت 
رع له شر َرَجّاتِ وَکَاكَيَوْمّة ِك فی رز مِْ کُْ مرو وَحْرِسْ من الشِطانوَلميتبغ ِب 
يَذرِكَه فی ذُلكَ الَوُمٍ إ إلاً الشّرْك بالله تَعَالّی ۱" قال الترمذي: مذاحدیث حسن. وفي بعض 
لنسخ: : حسن صحیح. . انتھی۔ وظاهر الروایة المستحب البداءة بالإاسفار کالختمء وفي (شرح 
لڑرشاد) :یستحب أن یدخل فیھا ہالتغلیس'! " ویخرج منھا بالإسفار. گذاولّته محمد وقال 
الطحاوي): إن کان من عزمہ تطویل القراءة فالتغلیس أفضل فیبد مغلساء ویختم مسفراً وإن لم 
بکن من عزمه ذلكہ فالاسفار أفضل من التغلیس. وقال ھ الحلواني) وہ النسغی): حَدُ الاسفار أن 
یشرع بعد انتشار البیاض؛ ویفرغ بقراءة مسنونة ما بین أربعین إلی ستین آیسة مع بقاء ما یمکن 
إعادة الوضوء والصلاةۃ علی وجھ السنةہ کما فعل أبو بکر وعمر قبل طلوع الشمس؛ وقیل: حدہ ان 
یری بعضھم بعضاٌ وفي ه الکافي): أن یری مواقع النبل. وفي ه الأسرار: قال عليه الصلاة والسلام 
لبلالظلہ: ٦ور‏ بالفْجر حنّی ینظر الناس إلی مواقع نبلهم؛”. کذافي دمعراج الدراية)ء وفي 
(مجمع الروایات)ء وعن أبي حنیفة أُن الذي یصلي وحدہ بمنزلة الإمام في جمیع ما وصفنا في 
القراءةہ سوی الجھرہ أي: فلیس متحتماً عليه فیتخیر فی. والإ(سفار مستحب سفراًوحضرأ إلا في 
فجر مزدلفة للحاجء فإن التغلیس أفضل لواجب الوقوف بعدہ بھا کما هو في حق النساء دائماء فلذا: 
قید استحبابه بکونە (للرجال)ء والأفضل للنساء في الفجر الغلس لأنە أقرب للستر؛ وفي غیر 
الفجر الانتظار إلی فراغ الرجال عن الجماعةء کما فی ( المبتغی)ء بالغین المعجمة. وفي (مصراج 
الدرایة) مثله بصیغته عن مشایخنا. وقیل: الأفضل لھن في الصلوات کلھا انتظار فراغ جماعة 
الرجال. کذا في ( القنیة4. انتھی. (وٗ) یستحب (الإبْراد بالظہُر في الصٰیفِ)ء لقوله چ: ( أبْردُوا 
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جم تچ ےئا “ رواہ البخاری. ولأن فی التعجیل فی الصیف تقلیل الجماعة 


.)۳١۷٤( أخرجه الترمذي في الدعوات؛ باب: ما جاء في فضل التسبیح والتکبیر‎ )١( 
/ الغلس: ظلمة آخر اللیل. معجم لغة الفقھاء / غلس‎ )۲( 
.)٢۲۹/۱( أخرجہ الطبراني في الکبیر (٣/۲۷۸)ء والطیالسي في مسندہ‎ )٣( 
أخرجه ھ " الصلاة باب: الڑبراد بالظھر في شدة الحر (٥٥٥-۳٥))ء ومسلم في المساجد‎ )٤( 
.)۱٢٤١( باب: استحباب الإبراد بالظھر من شدة الحر‎ 
۲۷۷۵۴۲۵58 ۴٦٦٥۷6۵۴6۴38 


وتعجیلّه في الشتاءء إِلا في یوم غیم یور فيهہ وتأخیر العصر ما لم تتغیر الشمسْء 0071 
شدۃ الحر أو غیرھا عندناء کما في ‏ معراج الدرایة). والجمعة کالظھر أصلاً واستحباباً في الزمانینە 
رہ٤‏ الاسبیجابي؛, (وٌ) یستحب (تَمْحِيْلَهُفي الثتّاء) أي: الظھر؛ لأنه عليه الصلاۃ والسلام کان 
یعجل الظھر بالبرد”' ولما عسن ابن مسعودشظلہ: ( آنه رَأی النبي ا یْعْجل الظهرَ في الشّتاء 
ويؤَّخَرمًا في الصٔیف)'''۔ وعن انس نحوہ. قال في (مجمع الروایات): وکذلك في الربیع والخریف 
یعجل بھا إذازالت الشمس. انتھی. وبە یعلم الجواب عن قول صاحب ( البحر): ولم أرّ من تکلم 
علی حکم صلاة الظھر في الربیع والخریفء والذي یظھر أن الربیع ملحق بالشتاء فيی ھذا الحکم, 
والخریف ملحق بالصیف فیہ۔ انتھی. (إلاً) أنه لا یعجل ظھر الشتاء (في يوْم غیٔم) خشیة وقوعه 
یل وف وش ابا زی آر تیر اقیم زڈ لا کرامدئی رت تویشر تغیر(ق 
مسب ر0 صلاة (المَصر) في الصیف والشتاء ( لَأٰئُه عليه الصلاة والسلام کان يؤْخَر 
الحَصْر مَا دَامَتِ الشمسُ بَيْفَا ةَنَقیْةَ؛ '” وقد اشتھرت الأخبار عنە عليه الصلاة والسلام وعن أصحابہ 
من بعدہ بتأآخیر العصرہ ولأن في تعجیلە قطع التنفل بعدھا لکراهته فلا یستحبء وفي التأخیر 
توسعة لوقت النوافل؛ وفيه تکثیرھاء فیندب التأخیرہ (مَا لم تَتَغَیْر الشْمسٌ) بذھاب ضوٹھاہ فلا 
یتحیْرُ فیه البصر هو الصحیح کذافي ( الھدایة)ء وھو احتراز عن اعتبار تضیر الضوء الذي یقسع 
علی الجدران وبە اأُخذ ۸ الحاکم الشهید)ء وهو روایة عن أبي حنیفة. وقال بعضھم: إذاقامت 
الشمس قدر رمح أو رمحین لم تتغیر؛ و إذا صارت أقل من ذلك تغیرت: وقال بعضھم: یوضع طشت 
ماء في الصحراء وینظر فيه؛ فإن کان القرص یبدو للناظر فقد تغیرت: وإلا فلاء کذافی ( المعسراج). 
وقیل: یوضع طشت في أرض مستویة فإن ارتفعت الشمس علی جوانبهہ فقد تغیرت؛ وإن وقمت في 
جوف لم تتغیر. کذا في 9 التبیین4. وتأآخیر العصر إلی التغیر مکروہ تحریما لا إن بدا في الکامل 
وامتد بە إلی التغیر؛ فالتأخیر هو المکروہ لا الفعلء لأن الفعل مأمور ب ولا یستقیم إثبات 
اکراساع لام ہیں سی وہ :وه الگرآفةۃ سارویعۓ اتسس ال رسرل 
اللہ قٹ: د تلك صلاۃ الْمنَافقينَ حئلائاً- یَجْلسْ اَحَدْكَمْ حَتَی اصقَرَت الشْنْس وَکَانَت بَيْنَ قَرَنَي 
الشَیْطانء ينَقَر کنقفر الدَيكِ لا یڈکر الله إِلأً قَليلاً؛'“۔ کذا ني ١‏ السھیلي). ولا یباح التأاخیر لمرض 


.)۱۸۷/۱( أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار‎ )٢( تقدم تخریجه بالحدیث السابق.‎ )١( 

.)۷۸( آخرجه أبو داود في الصلاۃء باب وقت صلاة العصر‎ )٣( 

)٤(‏ أخرجه مسلم في المساجدہ باب: استحباب التبکیر بالعصر (٦٦٦))ء‏ وأبو داود في الصلاۃء باب: في وقت صلاة 
العصر .)٦١٤(‏ 
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وتمْحِبْلهُ ني َو القَیْم وَتَعْجِیْل الَثْربِء الا في یَوْم غیْمٍ س١‏ سس سس 
وسف کذافي (معراج الدرایة) ۰و) یستحب (تْعْجِيْلََ) أی: العصر (في یَوم الغْیٔم) لأن ني 
تأخیرہ توھم وقوعه في الوقت ہس ری تی تس و یں وقتھا قبہل مجيء 
الوقت المکروہ. (وٌ) یستحب (تْمْجِيْلٌ) صلاة (المَْربٍ) في الصیف والشتاءء فلا یفصل بین الا ذان 
والإقامة إلا بقدر ثلاث آیات أو جلسة خفیفة علی الخلاف فیه: :٢أ‏ عليیه الصلاة والسلام کان 
یّعهَيْهَ ِا عَرَيتوَكوَاَتباْحِجًّاب؛''' ولصلاۃ جبریل علیہ الصلاۃ والسلام إیاھا في أول الوقت 

في الیومین. ولقول النبي گیٹ: < لا َال أتي بِخَیر أو قَال عَلّی اط ما لم يوَحَرُوا الْمَتْربَ إِلَی أنْ 
تُشتّہك النْجُوم ) وقال عليه الصلاة والسلام ٥:‏ اي لَْ یلوا پِخیر مَا لم ُوَخْرُوا المَْربَ إلی 
اثْْبَاكِ التُجوم مُضَامَاءٗ للیھودِ) ” فکان تأخیرھا مکروهاً لما فيه من اللتشبە بالیھودہ (إ (إلا في یوم 
غیم) إلا من عذر کسفر ومرض وحضور مائدۃ أو غیمء والتأخیر قلیلاً لا یکرہ وإذا جےيء بجنازۃ 
بعد المغرب؛ قدم المضرب ثم الجنازة ٹم سنة المضرب واشتباك النجوم کثر تھا بظھورھاء 
وتداخل بعضھا في بعض وجه الاستدلال بالحدیث علی الاستحباب أنە لما کان التأخیر سبراً 
لزوال الخیر کان التعجیل سبباً لاستجلاب الخیر؛ فیکون مستحبا والخیر هو الأخروقء لأن 
الانیوي غیر مرادہ بالإجماع. ولأن التعجیل سبب لتکثیر الجماعةہ والتاصیر سبب لتقلیلھا ولأن 
الناس یستعجلون بالتعشي والاستراحةہ فکان التعجیل أفضلء وو من باب المسارعة إلی الخیر؛ 
فکان أولی. وکان (عیسی بن أبان) رحمه الله یقسول: یستحب تعجیل المضرب للاّثار ولا یکرہ 
تأخیرھا مطلقآء واحتج ہما روي د ان عليه الصلاۃ والسلام قَرَا سُورۃ الأرَافِ في صّلاةِ المَشْربِ 
لیلة ” انتھی. والجواب ما قدمناہ في العصر أُن التأآخیر هو المکروہ لا الفعل ممتدا لأن العزیمۃ 
شخل جمیع الوقت بالصلاۃ (إلاً في وم غیم) فیستحب فیهە عدم التعجیل أول الوقت: خشیة 


)١(‏ أخرجهە مسلم في المساجد؛ باب: إِن أول المغرب عند غروب الشمس (٦٦٢٦)ء‏ والترمذي في الصلاۃ باب: ما 
جاء في وقت المغرب .)۱٦١(‏ 

(۲( أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: في وقت المغرب (۱۸٦)ء‏ وابن خزیمة فی صحیحه (/۱۷۷). 

(۳) آخرجء أحمد في مسندہ .)۳٤۹/٤(‏ 

)٤(‏ قال الطحطاوي علی المراقي: وجه التقدیم: أن المغرب فرض عین وھو مقدم علی فرض الکفایة الذی هو صلاۃ 
الجنازۃ وفرض الکفایة مقدم علی السنة. والصحیح أن المفتی به غیر ذلك وأنە تقدم سنة المضرب علی 
الجنازة. انظر حاشیة ابن عابدین )۵۰٦/١(‏ والطحطاروي علی الدر .)۳٥٣٣/۱(‏ 

.)۳٦٣/١( أخرجه النسائي في الافتتاح؛ باب: القراءة في المغرب (آلمص) (۹۹۱)ء والحاکم في المستدرك‎ )٥( 
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فثخَ فیه۔ وتأخیرُ العشاء إلی ثُلٹِ اللَیل؛ وتعجیلله في الغیم؛ سسحى ت 
وقوعھا قبل الغروب لشلۃ الالتباس (فُوحَرُ فیه) بقدر ما یحصل التیشن بالغروب. (وٌ) یستحب 
(تأخِیرٌ) صلاۃ (العشاء إلی ثُلثِ اللّیل) الأولہ في روایةہ وعلیھا مشی في ۵ الکنز ؛ء وقال ( القدوري): 
إلی ما قبل الثلث۔ وهي روایة آخری؛ لما في البخاري عن عائشةفگّہ قالت: ‏ کَانُوا يُصلُونَ الْعَتمَة فِيمَا 
هن أك یَغَیبَ الشْفَق إِلی تل اللیْل "٥‏ ووجہ روایة ہ الکنزہ قسول السبي قاڑ: و لولا أن أشِق عَلّی أمتیي 
لآخرت العشاء إلی ثُلے اللیل او تعللہ:' رواہ الترمذي وابن ماج إذ لو أخرما کان سنة فلما لم 
یژخر ثبت ما دون لنئاہد الانصفت کذافي (المعراج؛ . وقال آنسشظل: (أَخَرَ النیٗ پا العشاء 
لی نف اللَیْلِء تم صلّى: تُم قال: × قد صَلّی النَاسُ وَنَامُوا أمَا إِنْكُمْ في صّلاۃ مَا الَظَرتمُومَا)'' رواہ 
البخاري. ووفق شارح ( المجمع) ‏ ابن الملك) بحمل الأول علی الشتاءء والشاني علی الصیف. لغلبة 
النوم. وفي ‏ معراج الدرایة4: وقیل: في الصیف یعجّل. وفي (فتاوی قاضي خان): یؤخر العشاء في 
الشتاء إلی ثلث اللیلء لقوله عليه الصلاۃ والسلام لمعاذ: ه أخَر العِشَاءَ في الثمّاء فإنٌ اللیل فیه طوییل 
وعجُّل في الصٔیفب لا اللیل فیه قصیر)' ‏ وکتبَ عمر إلی أبي موسی الأشع رف8 أُنْ صّل العِشَاءَ 
حینَ يدھَبْ ثُل الیل فإن أبیٹ فالی نصفِ اللیلء وإن نمتَٗفُلا نَامَتْعَيْنَاك؛'' وفي روایة: فلا تکن 
من الغافلین. وفي (مجمع الروایات): ثم التأخیر إلی النصف مباح في الشتاء لمعارضة دلیل الندب مسع 
رت 7ن خی انس ردرئ ای بااکاا لال حمد ذاف لاس السمر بواحد من 
الناس, وأما دلیل الکرامة وھو أداؤہ إلی تقلیل الجماعة لأنە قلما یقوم الناس إلی نصف اللیلء 
فتعارضاء فثبت الإڑباحة والتأخیر إلی ما بعد النصف مکروہ لسلامة دلیسل الکرامة لوجود دلیلھا بلا 
معارض وهو أداؤہ إلی تقلیل الجماعة کما في (شرح الطحاوي)ء والکراهة تحریمیة کما في ( القنيىة). 
(و) یستحب (تعجیلُٰهُ)ء أي: العشاء (في) وقت (القَیٔم)ء لأن في تأخیرما تقلیل الجماعة لمظدۃ 
حصول المطر ہوجود الغیم؛ وروی الحسن عن أبي حنیفة أنه یستحب تآخیر کل الصلوات في یوم 
الغیم؛ لأنە أقرب إلی الاحتیاطہ وجه ظاھر الروایة ما ذکرناہ في کل منھا. 


)١(‏ آخرجه البخاریي في الأذانہ باب: خروج النساء إلی المساجد باللیل والغلس (٤٦۸)ء‏ والبهقي في السنن 
الکبری (۱/٣۳۷)۔‏ 
)٢(‏ أخرجہ الترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء في تأمحیر صلاة العشاء الآحرة (۷٦۱))ء‏ وابن ماج في الصلاۃ باب: وقت 
صلاة العشاء .)٥۹١(‏ (۳) أخرجه البخاري في مواقیت الصلاۃ باب: وقت العشاء إلی نصف اللیل (۵۷۲)۔ 
)٤(‏ أآخرجه الدیلمي في مسند الفردوس )٥( .)۳۷٣/٥(‏ أخرجه عبد الرزاق فی مصدفه .)٤٤٥/١(‏ 
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تنبیه: أُشرنا إلی ذکر السمرہ فنذکرہہ ونذکر : 
قبلھاء والکلام قبل صلاة الفجر وبعدھا. قال في دا1 
المحسن): اختلف العلماء في إباحة السمر بعد ال 
مطلقاء وأباحه بعضھم إذا کان في الخیر ومذاکرۃ ال 
إذا کان مباحاً قبل العشاءء فإنھم لم یذکروا کراهة؛ 
روي عن عمرظلہ: ۱ کان رَسُول الله وا يَسْمْر مع ا 
وتأویل ما یروي من الکرامهة أنه یفوت صلاة السحر 
الکلام عند انشقاق الفجر. وقال في ( البرمان ش 
العشاءء والحدیث بعدھاء لٹھي النبي ہلا عنھما إلا 
يَحِي الْعِشَاءَ الآَخِرٗ إلاّ لأحّدِ رَجلیْن: مُصَل أومُ 
الطحاویي: إنما کرہ النوم قبلھا لمن خشي عليه فوت 
نفسە إلی من یوقظہہ فیباح لە النوم. وأما حکمۃة اء 
تأخیر العشاء قطع السمر المنھي عنہہ علی ما روي 
العشاءَ وکانٌ یکرهً النُومَ قبلھاء والحدیث بعدھا” 
سمر یفوّت بە الصبح: أو لثلا یقع في کلام لغوہ فا 
لمن لە بە عادة. وھذا إذا کان الحدیث لغیر حاجة و 
القرآنء والذکر؛ وحکایات الصالحین؛ ومذاکرۃ الفق 
الدرایة4: السمر منھي عنهه لقوله عليه الصلاةۃ والسا 
یکون اختتام الصحیفة بالعبادۃ کما جعل ابتداءھا 


)١(‏ أنخرجہ الترمذي في آبواب الصلاةء باب: ما جاء في الر؛ 

)٢(‏ آخرجہ أحمد في مسندہ (۳۷۹/۱))ء وأبو یعلی في مسن 

)٣(‏ أخرجه البخاري في مواقیت الصلاةء باب: وقت العصر 
بالصبح .)١٦۷(‏ 

)٤(‏ آخرجہ البیھقي في السٹن الکبری (١/٢٦))؛‏ وعبد الہ 
العشاء إلا لمصل أو مسافر؛. 
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وتأخیرٌ الوٹْر إلی آخر اللّیلِ من یٹ بالانتباِ 
ذلك علی ما قال تعالی: لن اََسَتَت بُذَهيْنَ اَلسیَْا ت4 َجف: ]٦١١‏ کذا ذکرہ شیخ الإسلامء وکذا کرہ 
الکلام قبل صلاة الفجر؛ کما تقدم وھذا وجھه ولل الحمد. (و) یستحب (نَأَخِیرُ) صلاۃ (الوٹر)ء 
هو ضد الشفع وہو بکسر الواو؛ لغة الحجاز وتمیم؛ وبفتحھاء لغة غیرھم والوتیرة: الطریقةء یقال: 
هو علی وتیرۃ واحدۃ. وقال و الأزھري): الوتیرۃ: المداومة علی الشيءء والملازمة یقال: لیس لعمله 
وتیرةہ أأي: مداومة مأخوذۃ من التواتر؛ وھو التتابع. کذافي شرح (الکنز؛ للدیريء (إلی) قبیل 
(آخر اللَیلء لمنْ يثق بالانتباہ)ء فإن لم یثق من نفسە بالانتباہ أوتر قبل النوم؛ لقوله چڑ: ٢‏ مَنْ خَافَ 
لا یَقُومَ آخبر الللء قَلیْتِر اَل وَمَیْ طِع ان یَقُومَ خر الیل فََیْوتَرْ آَخِرَه فَإن صّلاة اللبْلِ 
مُشھودةء وذلك أفضل'' روہ مسلم کذافي د البرهانہ. ۵ کان أبہو 9-7 اللیلء 
وعمرظله من آخرہ فقال عليه الصلاة والسلام لأبي بکر: أخذت بالتٔقة ولعمر: أخذت بفضل 
القوۃ)''' کذافي ( المعراج؛ عن ( المبسوط؛. انتھی. وقال علیه الصلاة والسلام: ‏ اجعَلُوا خر 
صَلاتَکُمْ باللیل وِثْرَا؛”' رواہ البخاري. وإذا أوتر قبل النوم ثم استیقظ یصلي ما کتب الله لہ ولا 
کراتقافیہ یل می فرب ولا بعد الرکو لکن نات الأفضل اتاد رسدیت الیم 

تنبیه: سنذکر حکم تأخیر الوتر في رمضان. انتھی. وکل صلاة أدرك تحریمتھا في وقتھاء شم 
خرج الوقت قبل إکمال رکعة منھاء فھي أداء لا قضاء إلا أنه یبطل بطلوع الشمس في الفجرء 
وزوالھا في العیدینء وخروج وقت الظھر فی الجمعة کما سنذکرہ. 


ء)۷٥٥( أخرجه مسلم في صلاة المسافرین وقصرھاء باب: من خاف أن لا یقوم من آخر اللیل فلیوتر أول‎ )١( 
.))]٦٦( والترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء فی الوتر‎ 

)٢(‏ أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (٣/٤١۱)ء‏ بلفظ: (فقال لأبي بکر حذر ھذا وقال لعمر قوي هذا).. 

(۳) أخرجه البخاري في الوتر باب: لیجعل آخر صلاتہ وتراً (۹۹۸)ء وأبو داود في الصلاۃہ باب: في وقت الوتر .)۱٣٤۸(‏ 
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فصل يے الأوقات اللکروهة 

ثلاث اأوقاتِ لا یصحٌ فیھا شيءٌ من الفرائض والواجباتِ الّعي لَزمَتْ في المّة قبل دُخُولھا: عند 

طلوع الشُمس إلی أنٗ ترتفع؛ وعندَ استواٹھا إلی أنْٗ تزولَء وعندٌ اصفرارها اإلی أن تغرْبَ مت 
فصل ي الأوقات المکروهة 

(ثلائةً أرقات: لا یصمحُ فیھا شیءٔٗ من الفراشض والواجبات اي لَْمَتٗ في المة قبل 
دُخُولھا)” أي: الأوقات المکروھة. أولھا: : (عِنْة طلُوع الشمس إلی أَنْ ترنَّفْم)وتبیض. قال في 
( الأصل٤:إ‏ إذا ارتفعت الشمس قدر رمح أُو رمحین تباح الصلاۃ. وقال ( الفضلي): ما دام الانسان 
یقدر علی النظر إلی قرص الشمس. فالشمس في طلوعھا فلا یباح فيه الصلاۃ فإذا عجز عن النظر 
تباح. وقال (أبو حفص السفکردری): :یوضع طشت في أُرض مستویةہ فما دامت تة تقع علی حیطانه 
فھي في الطلوے؛ وإذا وقعت في وسطه فقط طلعت وحلت الصلاة. کذا في ( المصراج). (و) الشانی: 
(عِندَ اسُتوائھَا) في بطن السماء (إلی أنْ تَرُوْل)ء أی: تمیل إلی جھة المضرب. (وَ) الشالٹ: (عنْد 
اصْفْرَاِھا) وضعفھا حتی تقدر العین علی مقابلتھا (إلی أنٰ تشْرّبَ)ء لقول عقبة بن عامرظل4: 
( ثلائة أرْقاتٍتهنّا رسول ا أن تُصلّي فیا وأن تفر فیا مَوانا: :عِنْد طلوع الششمٗٔس حتّی 
رَتَفْم وعِنْدَ زوالهَا حنّی ُزُولہ وحينَ تضیْفُ للغروب حتّی تغربٗ٤'''‏ رواہ مسلم وغضسیرہ. والسراد 
بقولە أُن نقبر فیھا صلاۃ الجنازۃ إذ الدفن غیر مکروہہ لکن كئي بە عنھاء للملازمة بینھما. وققد جاء 
مصرحاً بە في (کتاب الجنائز) لاإمام أبی حفص؛ عمر بن شاھین: (نھاتا رسول ال و ان تُصَلي 
َلَی مَوٴانانا عنْدَ ثلاٹ: عند طلوع الشمٗس.. غ وفي ( الموطأآء والنسائي قال ڑ: ( 2 
شی تطْلعبَنَقَرَْي الشَْطانہ وَإِذا امت رھ ُم دا اوت قارکھَاء فإذا زالَت فَارَيًاء فَإا 
نت لِلثرُوب قَارَتَهَاء وَِاذَاغرَبّتْ فارقھاء ٥‏ ونھي عن الصلاة في تلك الساعات. والمسراد جنازۃ 
حضرت قبل هلہ الأوقات لما سنذکرہ ووجه عدم الصحة بالتمسك بالمؤدی ثبوت الکرامة في 
لفعل. وما لزم في الذمة کاملاً لا یتأدی بالناقص والّھي عن الأفعال الشرعیة وإن کان یحقق 
لمشروعیة فیقتضي الصحة مع الکرامة لو فعلء لکن قلدا ھنا بعدم الصحة أصا لنقص في 


)١‏ کالوتر والنذر المطلق ورکعتي الطوافە وما آفسدہ من نفل شرع في وقت مکروہ وسجدة تلاوۃ تلیت آیتھا في غیرہ ط 

)٢‏ أخرجهە مسلم في کتاب صلاۃ المسافرین وقصرھاء باب: الأوقات التي نھي عن الصلاة فیھا (۸۳۱)۔ 

۳ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة .)۲٥۹/۱(‏ 

)٤‏ آخرجه مالك في الموطأً (۲۱۹/۱)؛ والنسائي في المواقیت: باب: الساعات التي نھي عن الصلاۃ فیھا (۹أ0)۔ 
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الأرکانہ فلا یتأدی بھا ما وجب کاملا ولا یقسال: إنە تعلیل في مقابلة النص. وو قوله عليه الصلاةۃ 
والسلام: ١‏ مَنْ َامَ عَنْ صلاقہ أو تَسَِهاء فَلَیْصلَهَاء إِذًا ذَكَرّمَا؛'' متفق علیہ وإنه عام في الأوقات کلھا. 
وقولہ قلاؤ: دمَنْ أذْرَك رَکَحَةَمِنْ الصٔبٔح قبْل أن تَطلُمَ الشَحْس فقد أذرك الصبٔح وَمَنْ أَذْرك رَکَمَة مِنْ 
الْعَصُر قبٔل أُنْ تَشرٗب الشَسرْفقَ أذرَك الْمَصْرَ؛"' رواہ الشیخان والطحاوي. وقولہ چٹڑ: ١‏ وَإِذًا أَذرَك 
ات سَجْدَهَمِنْ صَلاة الْحَصٰر قَبْل أن تَقْرْب الشْمْسْ فَليِمٌ صَلائه وَإِذَا أذْرَك سَجْدَہُمِنْ صلاة الصبٔح 
قْل اذ تم الشْسَليْمٌصَلافد:'' رواہ البخاری, اع /فارم فارعا احایت 
الٹھي عن الصلاۃ في الأوقات الثلاثةہ رجسع إلی القیاس کما هو حکم التعارض؛ فترجح حکم مذا 
الحدیث بصحة صلاة العصر وترجح حکم النھي في صلاة الفجر فلم تصح. وترجیح المحرم علی 
المبیح إنما هو عند عدم ورود القیاس: أما عندہ فالترجیح له. وروی ابن عمر أُنە عليه الصلاۃ والسلام 
قال: د إِذًا طَلَمَّت الشّسْسْ فَامْيِك عَن الصّلاۃ فإنھَا تطْلُم بین قَرَنَي الشیْطان)'“ رواہ مسلم. وروی أیض|اً 
دوَرَے صَلاۃ الصیٔح مِنْ طُلُوع الْفَجْرءمَ لَمْتطُمْ الشَسرُ اذا طلَمَت الشَمْسْ ايك عَنْ الصّل۵و:“ 
علی أنە ذکر في ) الأسر ار اك النھي عنھا متأخر؛ لِأنہ اھ اأعلی الأصل الشابتہ ولآأن الصحابة 
عملت بەه فعلم أنه لاحق, بل قال ه الطحاوي): إنھا کلھا منسوخة بالنصوص الناھیة وإلا یلزم العمل 
ببعض الحدیث وترك بعضھا بمجرد قولنا: طرأً ناقص علی کامل في الفجر؛ بخلاف عصر یومء مع أُن 
النقص قارن العصر ابتداء؛ والفجر بقاءء فیبطل في العصر کالفجر. 

تنبیه: لو طلعت عليه الشمس في خلال صلاة الفجر؛ فقھق لا ینتقض وضوؤہ. وعلی قیساس 
قول أبي یوسف؛ یلزمه الوضوء علی ما روی عنە أأنه یصبر حتی تطلع الشمس قدر رمح:؛ فیتمھا. کذا 
في (معراج الدرایة؛. وقد صرح في ١‏ البرھان) وغیرہ بانقلابھاء نفلاً علی قول أبي حنیفة وأبي 
یوسف: فعلی قول کل هو في حرمة الصلاۃء أو حقیقتھاء فتنتقض طھارتە بالقھقھة. 


)١(‏ أخرجه البخاري في مواقیت الصلاق باب: من نسي الصلاۃ (۵۹۷)ء ومسلم في المساجد ومواضع الصلاۃء باب: 
قضاء الصلاة الفاثتة واستحباب تعجیل قضائھا .)۳۱٤٣(‏ 

)٢(‏ آخرجه البخاري في موافیت الصلاۃ: باب: من أدرك رکعة من الفجر (۷۹)ء ومسلم في المساجد ومواضع الصلاق 
باب: من أدرك رکعة من الصلاة فقد أدرك تلك الصلاۃ (۸٦٥)ء‏ والطحاوي في مشکل الآثار .)۱٢٤/١١(‏ 

(۳) أخرجه البخاري في مواقیت الصلاۃ باب: من أدرك رکعة من العصر قبل الغروب .)۵٥٥(‏ 

.)١٦٦( أخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاةء باب: أوقات الصلوات الخمس‎ )٤( 

)٥(‏ هذا الحدیث جزء من الحدیث السابق. 


سا یر سم 
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ویصح اداءُ ما وجب فیھا مع الکراعةہ کجنازۃ حضرتٴء وسجدة آیةٍتلِيتْ فیھا. کما صحٌ عصرٰ الیوم عند 
الفُروب؛ مم الکراھة. والأوقات النَلائةً چو و چپ کر 

فائدة: قال في ( القئیة) وغیرھا: کسالی العوام إذا صلوا الفجر وقت الطلوے: لا ینکر علیهم؛ 
لأنھم لو منعواء یترکونھا أصلاً ظاھرا ولو صلوھا تصح عند أصحاب الحدیثہ والأداء الجائز عند 
ایض آرلی من اثرك: (وَیَصُح أدَاءُ مَا وَجَبْ فيْهَا)ء أي الأوقات الثلائ لکن (مُع الکرَامَة) في 
(ظاھر الرواية)ء لا کما ظنە البعض؛ فنفاھا. ومَثُل لما یجب فیھا بقوله (كَجَنَازَ حَضَرّتْ) أما 
کرامة الصلاةۃ علیھاء فلما تقدم من حدیث عقبة' وأما الصحۃة فلوجوبھا بالحضور؛ لکن قال في 
(معراج الدرایة؛ عن ( التحفة): الأفضل في صلاة الجنازة ان یؤدیھا فیھا إذا حضرت, لقولے علیه 
الصلاۃ والسلام: (رثلاثٗ لا یوخَرنٌ؛”' منھا الجنازة إذا حضرت. (وٌ) کذا (سجدۃ آیة ثُليتْ فیھا)؛ 
أي الأوقات الثلاثةہ ونافلة شرع فیا في وقت منھا أو نُذر أن یصلي فیھاء تجوز مع الکرامة. 
جو یا یر یں سس سد سو مو س وی 
الوجوبء لا شرط للأداء: بل الأداء وجب مطلقاًء فلا یتقید یتقید بوقت یفوت بە وقیل: یخرج عن عھدته؛ 
إذاقضاہ فی وقت مکرو؛ وإن کان آثماٌ لأن وجوبە لضرورة صیانة المؤدی عن البطلان لیس غیر 
وھي تحصل مع نقصانه وقیل: :لا یصح الشروع متتفلاً فیھاء کالفرائض؛ لإفادة الدلیل المنع مطلقاً 
دون عدم الصحة في بعضھا بخصوصہ وإلاً یلزم اختلاف معنی اللفظ الواحد بشیئین مرادین لا 
علی سبیل الکنایةه (كْمَا صّح عَصْر الیوم) بأدائہ (عندٌ الڈروب)ء لبقاء سببەہ وھو الجزء المتصل 
بە الأداء من الوقت؛ 030ھ" للتأخیر المنھي عنہه لا لذات الوقتہ وقیدنا بعصر الیوم؛ لأن 
عصر أمس لا یصح في حال تغیر الشمس من الیسوم لإضافة السببیة بخروج الوقت إلی جمیعہ؛ 
ولیس مکروهاً فلا یتأدی في مکروہ و إذا أسلم الکافر عند الاصفرار؛ ولم یصل؛ ٹم أراد القضاء في 
مثل قال (فخر الإسلام البزدوي؛: لا روایة في ھذہ المسألة فینبغي أن یجوز قضاؤہ في مثلء لأنه 
أُدامَا کما وجبت: ولا یقضي في مثلهہ علی ما قاله 0 ث شمس الأئمة؛؛ لأنه لما مضی الوقت صار دیٹاً 
في ذمتہ ہبصفة الکمال. لآن النقص کان بسبب تغیر الوقت: وقد زالء فیرتفع النقصانء وتثبت کاملة: 


إذ الوجوب في الذمةہ ولا نقص في الذمة. (والاوٴقّاتُ النَلائةً) ومي: الطوع والاستواء والضروب؛ 


)٢(‏ أخرجہ الترمذی في الجنائزہ باب: ما جاء في تعجیل الجنازۃ (۱۰۷۵) بلفظ: ١یا‏ عَليُئَلاثٗ لا تُوَخَرْمَا الصُلاہُ 
ِا آئت وَالْجَتَارَة إِدَا حَضرّت وَالأْم إِذَا وَجَدت لھا کَفتَاء. 
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ِکرهٌ فیھا النَافلةً کراہة تحریم؛ ول کات لھا سببٰ کا لمنذورِء ورَکُعَتَي الطُواف. وِيَکَرَہُ القُل بعد طلوع 
الفجر باکٹر منْ سنہ وبعد صلاتہء وبعد صلاة ة العصر ك۳ووٹٹ.ھْووٹوووچ چوڈڈھٗھٗآ. 
۱ (يکوَدٌفییا الَافلةً کراهة تحریم ولوْ کانٌ لھا سبب: : کالمنذورِ ورَكَعَتَي الطوافبِ)ء ورکعتي الوضوء 
وتحیة المسجدہ والسٹن الرواتبہ وفي مک وقال أبو یوسف: : لا تکرہ ہ النافلة حال الاستواء یوم 
الجمعةت + لأنه استشلي في حدیث عقبۃ إلا یوم الجمعة وفي حدیث أبي ھریرۃ: ٹھی قلان 
الصلاۃ نصفٗ النھارِ حنّی تزول الشُمسٔ ؛ لا یومٌ الجمعة؛ " وقال ابو حنیفة ومحمد بالکراة 
للاطلاق حدیث عقہة۔ 5 وھک الزیادة غریبة فیہ فلا یقید بھا وھو مُحَرَمٌ فیقدم علی حدیث أبي 
ھریرقہ المبیۓ: (ویْكَرَه اق بعد طلوع الفجر باکٹر من سُنن) قبل صلاہ َالفرض لقول عل 
الصلاۃ والسلام: يلع دک کہ الا لاملا بَند لسم | الا رَکَعَتَيْنْ)' ”' رواہ أحمد 
وأٗبو داود. والکراهة لحق صلاۃ رکعتي سنته؛ حتی یکون کالمشغول بھا. وفي ‏ المجتبی): یخفف 
القراءة فیھما۔ انٹھی؛ لما قالت حفصةفگ: ١‏ کَانَ رَسُولُ الله وی ِا طلَعٌ الْفْْر لا يُعَلّي إِلأ رَکْعَتَیْنَ 
خَفْيفَیْنْ)' 'رواہ مسلم. وفي ( التجنیس): المتتفل إذا صلی رکعةۃ فطلع الفجرہ کان الإتمام أفضل٠‏ 
لأئه وقع في صلاة التطوع لا عن قصد. انتھی. وھو الأصح. ولا وو سود پر ہہ 
(و) یکرہ التنفل (بَعْدَ صّلاته)ء أی: : فرض الصبح. (و) یکرہ التنفل (بْعد صَلاۃ) فرض (العَصٍْ) 
وإن لم تتغیر الشمس؛ لقوله عليه الصلاۃ والسلام: الا صلا بعد صلاۃ ة الْحَصر حتّی تَقْرب الشَٰسٔ 
ولا صَلاۃ بَمْدَ صَلاۃ الْفْجْر حَتَّی تَطْلُمَ الشََمْسْ) ) رواہ البخاري ومسلم, ۔ والٹھي لمعنی في غیر 
الوقت وھو جعل الوقت کالمشغول فيە بفرض الوقت حکماٌ وھو أفضل من النفل الحقیقي, فلا 
یظھر في حق فرض آخر مثله وہو ما یفیدہ التقییدء ٤فلا‏ یکرہ قضاء الفوائت في وقت کرہ لمعنی في 
غیرہ. وکرہ في النوافلء فلم یظھر تأثیرہ الا في کرامة النافلة وأما الذي ورد الدھی عن الصلاۃ فی 


(0شقر تظرم (۲) آخرجہ البیھقي في السٹن الکبری .)٦٦٦/٢(‏ 
)٣(‏ أخرجه ابو داود في الصلاۃء باب: :من رخےم فیھما إذا کانت الشمس مرتفعة (۱۲۷۸))ء وأحمد و مسندہ 
(١/١١٠)۔‏ 


)٤(‏ أآخرجه مسلم في صلاة المسافرین وقصرھاء باب: : اسستحباب رکعتي سنة الفجر والحث علیھما وتخفیفھما 
والمحافظة علیھما (۷۲۳)۔ 
)٥(‏ أخرجه البخاري في مواقیت الصلاۃ باب: لا یتحری الصلاة قبہل ضروب الشمس (۸۱٢)ء‏ ومسلم في صلاۃ 
المسافرین؛ باب الأوقات التي نھي عن الصلاة فیھا (۸۲۷). 
-۰۳- 
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وقبل صلاة الَغرب؛ وعند خروج الخطیب؛ حتّی يَفْرَغٌ مِنَ الصّلاۃ َْس مس سس 
لمعنی فیهہ وھو الطلوع والاستواء والغروب؛ فیؤثر في إبطال غیر النافلةہ ویؤشر في کرامة النافلة 
لا في إبطالھا. (وَ) کرہ التنضل (قبل صلاة المغرب). قال في (مصراج الدرایة؛: لا یتنفضل بعد 
الغروبء لقوله قؤ: ( بَْنَ صَ أذَلَیْنِ صّلاہ إِن شَاءَء إِلأً الْمَضْر ب٥"‏ قال الخطابي: یعنی: الأذان 
والإقامة. انتھی. وفي الاشتغال بالنافلة تأخیر المغرب لویب تعجیلہ المکروہ تأخیرہ. وعن 
عمرظل4: دألّه صلی المغربَ فضرأی کوكبَا فأعتقَ لُسمةٗ؛" کذافي ١‏ المجتبی؛. ۱ وسُٹل اہن 
عمرفه عن الرکعتین قبل المغرب فقال: ما رأیت أحداً علی عهد رسول اللہ یصلیهما”' رواہ 
أبو داود۔ وما روي ١‏ أُنه ا کان یری الصحابة وھم یصلون رکعتین, فلم ینھھم عٹھا)٭ فھو محمول 
علی ابتداء الحالء لیعرف أُن وقت الکرامة قد خرج بالغروب ولھذالم یفعله أحد بعدھے,. قاله 
۱ أبو بکر بن العربي)؛ وقال ه النخعي): هي بدعة أي: صلاة الرکعشین قبل المضرب؛ وإذا اتفق 
الناس علی ترك العمل بالحدیث المرفوع؛ لا یجوز العمل بەہ لأنه دلیل ضعفہ قاله الزیلعيء ولکن 
بحث ( الکمال بن الھمام) بأن حدییث ابن عمر لا یقتضي ثبوت الکرامة بل نفي المندوبیة. 
والتأخیر قلیلاً مستثٹنی کما ذکر في القنیةء والرکعتان لا تزید علی القلیلء إذا تجوز فیھما. وفي 
(صحیح البخاري) أنە ڑڑ قال: ٢‏ صَلُو ا فَبْلِ المرب رَکْمَتَیْن؛'“ وھو أمْرُ ندب وھو الذدیي ینبغی 
اعتقادہ في ھذہ المسألة وما ذکروہ ذ ردت مسس مت اون حم الخَطيِٰب) من 
خلوته وظھورہ للناس؛ أو قیامه من بیٹھم للصعود علی المنبر للخطبة (حتی يَفْرْعٌ مِنَ الصّلاة) 
سب الخروج قاطع الصلاۃ. وروی ابن أبي شیبة في مصنفه عن علي وابن عباس وابسن 
عمرطن: ١‏ کانُوا يَکَرَمُونَ الصَلاةً والکلامَ بَعْدَ خخروج الإمام)”' وقول الصحابي حجة. وکذایکرہ 
التنفل وقت سائر الخطبء کخطبة العیدینء وخطب .- الات والختم؛ والکسوف؛ علی قول 
الشافعي؛ والاستسقاء علی قول الصاحبین. وسٹذکر تمامه في الجمعة إن شاء اللہ تعالی. 


)١(‏ أآخرجه الطبراني في الأوسط (۱۷۹۸۸۸). )٢(‏ لم أمتد إلیه فیما بین یدي من المراجع. 

.)۱۲۸١( أخرجه أبو داود في الصلاق ہاب: الصلاةۃ قبل المغرب‎ )٣( 

' .))۱۲۸۲( آخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: الصلاۃ قبل المغرب‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه البخاري في التجھد؛ باب: الصلاة قبل المضرب (۱۱۸۳)ء وأبو داود في الصلاۃء باب: الصلاۃ قبل 
المغرب (۱۲۸۱). ۱ 


.)۳۳/۲( أآخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه فيی الجمعة باب: في الکلام إذاصعد الإمام المنبر وخطب‎ )٦( 
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وعند الإقامةء إِلأ سنَّةَ الفجر؛ وقبل العیدِ ولوْ في النزلء وبعدَہٗ في اللسجد؛ وبین امَعَیْنِ في عَرفة 


(وٌ) یکرہ التنفل (عِنْد الإفامَة) لکل صلاة فریضة وعليه نص محمد في ہ الأصل ؛ء إِلأُ رکعستي 
الفجر وصرح شارح ( المنیة) بعدم الکراهة في غیر الإقامة للجمعة اأخذاً من مفھوم تقیید ١‏ قاضي 
غا۵؛ وَدالخلاصة) بیوم الجدمة ولب صافل لأت المفھوم لا یعازض التطرق تَلذَافٰلَتا: تبعا لیا 
فيی (الأصل ٤ء‏ إذا اُخذ في الإقامة کرہ التطوع (إلا سنة الفجر)ء فإنه یأتي بھا إذا کان یدرك الثانیة 
أو التشھدہ علی الخلاف الذي ستعلمه لأن لکل مِنْ سنّة الجماعة وسنة الفجر فضیلة عظیمة فإذا 
اُمکنه الجمع بیٹھما فعله وإلا نل مع الاتام لأنه ورد الوعد في سنة الفجر دون الوعید'''۔ وقد 
ورد الوعید في ترك الجماعة” فکان إحراز الجماعة أھمم ولأن ثوابھا أعظے؛ لأنھا مکملة ذاتیة 
والسنة مکملة خارجیة والذاتیة أأقوی. وسنذکر تمامه إن شاء الله تعالی. (وٌ) یکرہ التنفل (قبْل) 
صلاة (العِیٔدِ وَلو) تنفل (في المنْزلء وٗ) یکرہ التتفل (بََْهُ) أي: العیدہ (في المسْجدِ) أي: مصلی 
العید؛ في انختیار الجمھورہ ه لقول ابن عباس‌ك: أنّ رسول اللہ اچ خرجٌ فصلّی بهم العیِےَ لم یصل 
قبلھا ولا بعڈھا'' متفق علیه. وقیدنا بکون التنفل بعدہ في مصلی العیدہ لأنه لا یکرہ أن یتتفضل 
في المنزلء لقول أبي سعید الخدریظه: د کان ابی ا لا يِصَلّي قَبْلَ العید شَيْقَاء فإذَا رَجَے لی 
مَنْله صلی رَکَعَتیْنْ؛" رواہ ابن ماجہ. (و) یکرہ التتفل (بین الجَمْعَیْنْ في)جمع (عَرَقَةَ)ء ولو 
بسنة الظھر التي بعدہ علی الصحیح ؛ ل۵ الىبيٗ ول لم یل بَا شيْقَا"/ (و) جمم (مُزْدَلفَةَ) 
ولو بسنة المغرب؛ علی الصحیح ! لَأَنهُ عليه الصلاة والسلام لم يتطوَع بَيْنهمَا)*' متفق عليه 


)١(‏ وھو قولە اڑ: ۲۷رَکَمَتً اْفَجْر خَیْرمِنْ انی وَمَا فیهَاءء أخرجه مسسلم في صلاۃ المسافرینء باب: استحباب رکعتي 
فنجر (۷۰)ء وئی ررایۃ +صَلَوْٰهَا رك طَرَدفْكُمْ نیل4 اخرجہ ابو داود في الصلاق باب: في تخفیفھا .)۱۲٥۸(‏ 

(۲) وھو قول یڑ وَلَذِي تَقْسِي بد لَقَذ هَمَمْتٗ ان مر بِحَطيِفَيْحْطب تُم آمُر پالصَلاہ فَیُوهْد لها تُمْ مر رَجلافَيَومَ لاس 
تم أحَاللف إلّی رِجال فَأُحَرْقَ عَليْھمْبيونهُمْء أنحرجه البخاري في الجماعقہ باب: وجوب صلاة الجماعة .)٥٦٦(‏ 

)٣(‏ أخرجه افتاریی یقت بات: الخطبة بعد العید (٤٦۹)ء‏ ومسلم في الصلاة باب: ترك الصلاۃ قبل العید 
وبعدھا في المصلی (۸۸۰). 

.)۱۲۹۳( أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في الصلاة قبل صلاة العید وبعدھا‎ )٤( 

.)۱۹۰۵( أخرجه مسلم في الحج؛ باب: حجة النبي یٹ (۱۲۱۸)ء وأٗبو داود في المناسك باب: صفة حجة النبي یل‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه البخاري في الحج؛ باب: من جمع بینھما ولم یتطوع (٣۷۳٦۱)ء‏ ومسلم في الحج؛ باب: حجة النبي لژ 
(۱۲۱۸). 


-۸۸.- 
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وعندَ ضیمق وقتِ المکتوبةہ ومُدافعة لأَحََْيٍ وحضورِ طعام توف دفْسُه وما شغَل البالء ویُخل باخُشُوع. 
(و) یکرہ التنفل (عند ضِیق وقتِ المکتوبة)ء لتفویته الفرض عن وقتہ. (و) یکرہ التنفلء کالفرض 
حال (مُدافْعَة) احد (الأخبقين) ٥‏ البول والغائط. گا للع رسای ع ۷ت شا لف تسالی 
(و) یکرہ التتفل کالفرض وقت (حضورِ رام توق نفسة و) عند حضور کل (ما کت البال) 
عند استحضار عظمة اللہ والقیام بحق خدمتہہ (وبْخْل بالخُٹُوع) في الصلاۃ نمالاظیر رک لاففسال 
النقص في المؤدی. 

تنبیه: قدمنا کراهة تأآخیر العشاء إلی ما بصد نصف اللیلء ولیس ذات الوقت مکروهّ أي: 
المکروہ التأخیر؛ حشیة غلبة النوم وقد ظن بعض الجھال من أھل زماننا کراهة التنفلء مثل کرامۃ 
التآخیر للفرض. وقد علمت استحباب تأخیر الوترہ ولیس إلا لطلب ختم التتفل آخر اللیل بےء و إذا 
أوتر أول اللیل فالتھجد مطلوب أیضاء فلینتبه له. 


)١(‏ لقولہ ڈی: ١لا‏ صلاۃ بحضرة بِحَضْرٰۃ الظمَام وَلا و یذ افعه الأَْعَانِءء أخرجه مسلم في المساجدء باب: کرامة الصلاۃ 
بحضرۃ الطعام .)٢٥٥(‏ 
)٢(‏ ص .)۳٦٣(‏ 
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باب الآذان 
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باب الآذان 

لما ذکر الأوقات وهي أسباب؛ وفي الحقیقة إعلام للوجوب: لن الوجوب في الحقیقة مضاف 
إلی إیجاب الله تعالی وھو غیب عنا. وقد جعل الله سبحانه وتعالی برأفته الکاملة: ورحمته الشامل 
الأسباب الظامرۃ إعلاماً علی إیجابە الغیبي ذکر الأذان الذي هو إعلام لتلك الڑعلام, فتناسبا من 
حیث الإعلام وقدم الأوقات علی ذکر الأذان لما فیھا من معنی السببیة في حق العبادہ والسبب مقدم 
علی العلامة لقربه ولاُن الأوقات إعلام في حق الخواص: وهم العلماء والأذان في حق العوامء فقدم ما 
اختص بالخواص لزیادة مرتبتھم. وقال (شیخ الإسلام بدر الدین): حقیق بالمسلم أن یتٹبە بالوقت 
فان لم يْْبھهُ الوقت فلینبھه الأذان ثم الکلام ہنا في ثبوتہہ وتسمیتہ وأفضلیتہ وتفسیرہ لغة وشریعة 
وسبب مشروعیتہ وسببہ وشرطہ؛ وحکمە ورکنە وصفتہہ وکیفیتہ ومحل شرع فیهہ ووقتہہ وما یطلب 
من سامعه؛ وما أعد الله من الثواب لفاعلہ. أما ثبوتە: فبالکتاب؛ وھو قوله تعالی: اوَِ٥َ‏ هتَْث رِلَ ارہ 
[للثثائلة: ۲۸]. والنداء إلیھا لیس إلا الأذان وبالسنة"' وأما تسمیتہ: فاختیر لفظ الأذانء لأنه من باب 
التفعیل؛ کالسلام. وکررت فیه الأذکار من الشھادتین والتکبیر. وفي ( البدریىة+: إنما سمي أَذانآ ولم 
یسم شھادق وإن کانت موجودة فی؛ لأن المقصود من شرعیتہ الإعلام. وفائدة التکبیر والشهادتین فےے 
لیعلم المَوَذن الناس أُنه لا یخالفھم فیما یدعوهم إليه ویعلمون أنە أمین في ھذاء فیقبلون قواے. ولھذا 
آقار النبي یڑ بقولہ: ه الإمَامٌ ضَامِنْ وَالْمُوَكّن أمينُ)'' وأما أفضلیتہ: فعندنا الإمامة أفضل مسن الأًذانہ 
لمواظبة السبي ٹٹژ [ عاروا ] وکذا الخلفاء الراشدون من بعدہ وقول عمرظہ: (لولا الخلِغا 
لأذنۓٔ“, لا یستلزم تفضیلە علیھاء بل مرادہ لأذنت مۓ الإمامةء لا مع ترکھاہ فیفید أن الأفضل 
کون اللإمام هو المؤذن؛ وھذا مذھبناء وعليه کان أبو حنیفة رحمه الف کما في (فتح القدیر ). 

ومعناہ لغة: الإعلام. قال اللہ تعصالی: فلاَدن بت ای4 [الٹتا: ]٣‏ وشسریعة: إعلام مخصوص 
بألفاظ في أوقات مخصوصة. وسبب مشروعیته علی المشھور: أنے علےه الصلاة والسلام لما قدم 
المدینة کان یؤخر الصلاة تارۃہ ویعجلھا أخری وبعض الصحابة کان یبادر حرصاعلی الصلاۃ مع 


.))۷۷/۱( سیأتي بعد قلیل. (0(۲ أخرجهە عبد الرزاق في مصنفه‎ )١( 
.)۲٥٦/١( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر‎ )۴( 
وکلاھما بلفظ: دلو کت‎ )٥۳٣/۱( أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (٦/۸۸)ء والبيھقي في السٹن الکبری‎ )٤ 
أطیق الأذان مع الخلیفا لأذنتء.‎ 
-۱۹- 
۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


النبي ا فیفوتە بعض مقاصدہ وبعضھم یشغله ذلك عن المبادرۃ لظن التأخیرء فشاور الصحابة بأن 
ینصبواعلامة یعرفون بھا وقت صلاة النبي ا کیلا تفوتھم الجماعة فقال بعضھم: تنصت رایىةة إذا 
حر وس سی و ہرس تی ور 
النصاریء وبعضھم بالنفخ في الشبور" فکرهه لأجل الیھودہ وبعضھم بإیقاد النارء فکرهے لأجل 
المجوس فتفرقوا قبل ان یجتمعوا علی شيءء قسال عبد اللہ بن زید الانصاري صاحب الأذان لا 
صاحب الوضوء: [ فبت ]”' لا یأخذني النومہ وکنت بین النائم والیقظانء إذ رأیت شخصاً نزل من 
السماء وعليه ثوبان أآخضرانء وبیدہ شبه الناقوس فقلت: أتبیع ھذا الناقوس؟ فقال: ما تصنع بے؟ 
فقلت: اأُذھب به إلی النبي لا لیضرب بە وقت صلاتنا فقال: ألا أدلك علی ما هو خیر من ھذا؟ 
فقلت: نعم؛ فقام علی جڈم حائط أي: أصله مستقبل القبلة فأذنء ثم مکٹ هھنیھةة ٹم قال مشل 
ذلكہ وزاد في آخرہ قد قامت الصلاۃ مرتین. فأتیت النبي قلڑہ فأخبرته بدلكہ فقال: ٦یا‏ صدق أو 
حَقْء؛ ألقھا علی بلالء فإنه أندی صوتاً منكہ ومرہ ینادي بے فألقیتھاء فقام علی بیت أرملۂ کان 
أعلی سطوح بالمدینة وجعل یؤذنء فلما سمع عمرظكه خرج في [إزار یھرول: ویقول: طاف ہي 
اللیلة ما طاف بعبد اللہ إلا أنه سبقني؛ فقال النبي پ: ١‏ الحمد للہ وإنە لأثبہت'''۔ واختلف في ذلك 
المَكہ فقیل: جبریل؛ وقیل: غیرہ. وروی ان سبعة من الصحابة رأوا تلك الرؤیا في لیلة واحصدۃة. کذا 

في ( المبسوطین)ء ومحمد بن الحنیفة. وقیل: زین العابدین ینکر ھذا ویقول: یعمصدون إلی ما مو 
من معالم الدینە فیقولون: ثبت بالرؤیاء و إنما طریقه الوحی. قلنا: ثبت الأذان ہأمرہ عليیه الصلاۃ 
71ص و0 
بن مرة): أُذن جبریل في السماء فسمعه عمرظ8ہ٭ ولا منافاۃ بین هذہ الأسباب؛ فلیجعل کل ذلك 
کان سببأء کذا في (معراج الدرایة)ء وفي (سٹن أبي داود؛ حکی الفاظ الأذان ومي معلومة. وفي 
حدیث ( المعراج): إن الملك الذي خرج من الحجاب الذیي یلي عرش الرحمن: أَكّدٌ وھو یدل علی 
أن التعلیم کان لیلة الإسراء إلا أنه لم یعمل به إلا بعدما رآہ عبد اللہ وشرع في السنة: الأولی من 


,/ الشبور: البوق. المعجم الوسیطہ مادة / شبر‎ )١( 

.)۱۲۷/۱( في المخطوط (کنت) والصواب ما أثبتناہ من المبسوط للسرخسي‎ )٢( 
.)۳۹۱-۳۹۰/۱( أخرجہ البیھقي في الصلاةء باب: بدء الأذان‎ )۳( 

.)۲٤٢/١( آنخرجه الحارث بن أبي أسامة في مسندہ‎ )٤( 


۷۸۵۴۲۵83 ٦0۸(ةہ838:‎ ۳ 


جو .ہے 2 .ے 
سَنَ الأذان والاقامة سنة مؤژکدة مس سس تس جمہ-ھ. سیت 


الھجرةہ وقیل: في الثانیةہ کما في ( البرھان٤.‏ وسببە: دخول الوقتہ وھو شرط لے ومنه کون بلفظ 
العربيء علی الصحیح من عاقل. وشَرٴٔط کمالە: کون المؤذن ذکراً صالحا عالماً بالوقتہ طامراٌ 
متفقداً أحوال الناس زاجرأمن تخلف عن الجماعة صیتاً حسناً بمکان مرتفضع؛ مستقبلاً۔ وحکہہ: 
لزوم إجابته بالفعل. ورکنہ: الألفاظ المخصوصة. وصفتہ: سنة مؤکدة. وکیفیتہ: الترسل. ومحل شرع 
فیه: المدینة المنورة. ووقته: أأوقات الصلوات ولو قضاء. ویطلب من سامعه الإجابة بالقول کالفعلء 
قرامستگ 1امرباة ألفاظه ومعانیھاء إن شاء اللہ تعالی. وقد اعتئی بذکر وصفءه فقال: (سَنْ 
الإأذان)'”' لما ذکرنا في بیان مشروعیتہہ وللمواظبة علیےء ولیس بواجبء هو الأصح, لان عليه 
الصلاة والسلام لما علّم الأعرابيَ کیف یصلي؛ لم یذکر لہ الأذان” (وٌ) کذا (القَامَةُ) لم یَكرَعَتا 
لہ فکان کلاّ منھما (سُنَة مؤكٰدة)ء وھي في قوة الواجبە وقال بعض مشایخنا: إنه واجب لقوله عليه 


اوےوچڈ5هہ 


الصلاۃ والسلام: ه إذًا حضرّتِ الصّلاهُ فلیوَذّن لُكُمْ أحدْكم ولیژمکم أکبُركُمُ؛“ أمر؛ وھو 
للوجوب وبما روي عن محمد رحمہ اللہ أنە قال: لو أن أھمل بلدة اجتمعواعلی ترك الأذان 
لقاتلتھم ولو ترکە واحد ضربته وحبستہ. وإنما یقاتل علی ترك الفروض. والجواب: أنه قال ذلكء 
لأنه وإن کان سنة: إلا أن ترکە بالإصرار استخفاف بالدین فلیزم القتالء وقیل: لا یدل قوله علی 
الوجوب. فإنه روي عنه أنه قال: لو ترکواسنة من سن رسول ال لئ لقاتلتھم علیھاء ولو ترکھا 
واحد لضربتہ. وعن أبي یوسف یحبسون ویضربون. وھو یدل علی تأکیدہ. وقیل عن محمد: فرض 
کفایة. وقیل: إذا کانت السنة من شعائر الدین یقاتل علیھا۔ وکِلا القولین بالوجوب والسة قریبان: 


.)۲۰٢( ص‎ )١( 
یسن الأذان في مواضع غیر أوقات الصلاۃ نظمھا بعضھم بقولە:‎ )٢( 
سے الاذة سک مہم فی نظم شعّر مس يَحْفظهُم اتفتَا‎ 
فرضٗ الصلاۃ وفي اذ الصُغضیر وفي وَقْتِ الحریق, وللحّرب الذي وَقَمَا‎ 
خَلْفَ المُمَافر والغیٔلانہ وك ظمَرَّتٗ فاحفظلِسْنْة مَنْ للاین قد شٌےّعا‎ 
زاد العلامة ابن عابدین (۲]۸/۱) في حاشیته:‎ 
ريد اریَے لوم او تب مُتَافرًضل في ففْسِ وَمَن رما‎ 
.)۴۳۰۲( آخرجہ الترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء في وصف الصلاۃ‎ )٣۳( 
أخرجه البخاري في الاذانء باب: من قال لیؤذن في السفر مؤذن واحد (۲۸٦)ء ومسلم في المساجد باب:من‎ )٤( 
.)١۷٦( أحق بالامامة‎ 


-۹٢ - 
۲۷۷۵۴۲858 18ا15 ۷۱آ‎ ۷٥ 


للفرائض؛ ولوْ منفرداً أَداءٗ أوْ قضاء سفراً أوْ حَضراء للرُجال. وکرهًا للنّساء۔ ويََبْر في أوّله أربعاً -- 
لأن السنة المؤکدة بمنزلة الواجب في لحوق الائم بالترك. وقال عامة مشایخنا: إنھما سنتان مؤکدتان 
(لِلفمَائض)ء احترازاعن غیرھاء فلا یؤذن لعید واستسقاء وکسوف وتراویح وجنازة ووترہ فلا یقسع 
أذان العشاء للوتر؛ علی الصحیح: والجمعة من الفرائض؛ لأنے کل کان یؤذن في عهدہ للصلوات 
الخمس والجمعة دون غیرھا. وکذلك الأئمة من بعدہ إلی یومنا. فیؤذن للضرض (وَلَوْ) یصليه 
(مْفرد)ء لأنه سنة الصلاۃ. وقد ورد في خصوص المنفضرد ما رواہ أبو داود والنسائي. ال گٹڑ: 
٦يْعْجَب‏ رَبِكُ مِنْ رَاي غْتَم في راس شْظیّة یُوَذْنْ پالصلاۃ وَئصَلَيء فیَقَولَ الله عَزٌ وَجَل: انظرُوا إِلَی 


سر ۵ 


عبْدِي مد یودن وَیقَم العّلاق يَخَاف مل فَدْ غَذَرْتُ لعَبْدیء رَاذْعَلئ الْجَنَة؛''۔ وعن سسلمانظلہ 
قال: قال رسول الل  :‏ ا کان الرجل بأرض فحائّتِ الصّلائ فلیتَوضًآء فان لم یَجد مَاءٗ فلیيسُمٔ 
اَم صلی مَعَهمُلکان وإِذا ١ذ‏ وََام صَلٰی خََفهمِنْ جسود الله مَا لا بُرٔی طَرَمَاہُ" روا عہد 
الرزاق, وبھذا ونحوہ عرف أن المقصود من الأأذان لم ینحصر في الإعلام: بل کُلمنهُ ومن الڑعلان: 
بھذا الذکر نشر ذکر الله ودینە في أُرض. وتذکیر لعبادہ لمن لا یری شخصھم في الفلوات من العباد 
وصالح الجن: فیؤذن سواء صلی (أ٘داءٗ أوْ قضاءٗ سفراً أوْ حَضّراً)ء کما فعله السبي ”٣ء‏ وأتي به 
المصلي في بیته في المصر ندباء وکرہ ترك المسافر الإقامة لا الأذانء ولا یکرہ للمقیم ترکھماء لو 
أذن وأقیم في المسجدہ وصلی منفردافي بیتہہ وإنما یسن الأذان والإقامة (للرجال. وکَرمَا للٌساء) 
لماروي عن انس وابن عمر من کراهتھما لھن٭ ولأن مبنی حالھن علی الستر؛ ورفع صوتھن حرام. 
(وٌ) أشار إلی ضبط ألفاظ الأذان بقولہ: ( یکبّر في أوّله أربعاً)ء احترازاًعما قیل عسن أہي یوسف؛ 
وعن روایة الحسن؛ أنەه یکبر مرتین في أوله فیقول: الله أکبر الله أکبر؛ الف أکبر اللہ اکبر؛اللہ علم 
للمعبود لذاتہ. وأکبر إما مأخوذ من کبر؛ بمعنی عظم؛ فإنه عظیم القدر؛ وإما من کبر؛ أي: أسنّ 
ویراد بە القدیم ھا هنا. وأکبر للتفضیلء وتقدیرہ: الله أکبر. أي: أجل وأعظم من کل ما اشتغلتم بە 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الصلاق باب: الأذان في السفر (۱۲۰۳)ء والنسائي في الا ذانء باب: الأذان لمن یصلي وحدہ 
(٦٦٦))؛‏ وأحمد في مسندہ .)۱٥۷/٤١(‏ 

.)۵١٥/۱( أخرجه عبد الرزاق في مصنفە في الصلاۃء باب: الرجل یصلي بإقامة وحدہ‎ )٢( 

)٣(‏ لما روی عمران بن حصین: أن رسول اللہ لٹ کان في مسیر لە فنامواعن صلاة الفجرء فاستیقظوا ب بحر الشمس؛ 
فارتفعوا قلیلاً حتی استقلت الشمس ثم أمر مؤذناً فأذن فصلی رکعتین قبل الفجرہ ثم أقام+ ٹم صلی الفجر .٤‏ 
أآخرجه أُبو داود في الصلاۃ باب: من نام عن الصلاة أو نسیھا .)٤٤٤(‏ 

)٤(‏ أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (/۲۰۷)ء عن علي ؤ4 

۲۷۷۵۴۲۵۵ ۲۱۹588٥۰٥٥ 


 - 00009‏ 0 9 9ۃ -ٗ-ٰٰ٘ٗ۰):-- .111111 وو و و و و یر رر رر ڈیہ 


وعمله أوجب؛ فاشتغلوا بعملہ واترکوا أعمال الدنیا۔ وکان السلف رحمھم الل؛ إذا سمعوا الأذان 
ترکوا کل شيء کانوا فی ویجزم الراءہ أي: یسکتھا في التکبیر ویسکن کلمات الأذان والإقامة لما 
روي عن إبراهیم [ النخعي ]" أنە قال: شیئان یجزمان کانوا لا یعرفونھما: الأذانہ والإقامة. قال 
الزیلعي: یعني: علی الوقف. لکن في الأذان حقیقة وفي الإقامة ینوي الوقف. انتھی. أي: للحدر 
فیھا. وروي ذلك عن النخعي موقوفاً عليهہ ومرفوعاً إلی السبي پچ أنە قال: ( الأَدٌانُ جَزُمُ والاقَامَةٌ 
جَزْمٌ والتَکَبيرُ جَزْمُ)''۔ وقال (أہو العباس المبرد): الراء في قوله الله أکبر موقوفة في افتتاح الصلاۃ. 
وکذلك الراء الثانیة في الأذانء کقوله: حي علی الصلا وحي علی الفلاح موقوفة الھاء والحاء. 
کذلك سمعناء ولم نسمع ان تضم الراء؛ وإنما فعل ذلك العوام, کذا في (مجمع الروایات)ء فلیتاًمل 
فیما قاله في ( البحر؛ [ عن ( المضمرات) ]” إنه بالخیار في التکبیر؛ إن شاء ذکرہ بالرفع وإن 
شاء ذکرہ بالجزم وإن کرر التکبیر مرارا فالاسم الکریم مرفوع [ في کل مرة ]" وذِکْر أکبر فیسا 
عدا المرة الأآخیرة بالرفع؛ وفي المرة الأخیرة هو بالخیار إن شاء ذکرہ بالرفع؛ وإن شاء[ ذکرہ ]'“ 
بالجزم. انتھی. ثم یقول المؤذن: أشھد ان لا إله إلا اف أشھد أن لا إلے إلا اف أي: آجزم, وأتحقق 
ان لا معبود بحق إِلا الہ وھو إعلام منە أني غیر مخالف لکم فیما دعوتکم إلیەء وشھدت بە من 
الألوھیة لل وحدہ لا شريك له فاتبعوا أمرہ فإنه لا ینفعکم أحد إلا الہ ولا ینجیکم من عذابه 
أحد إن لم تؤدوا أمرہ وَتُصّدّقوا رسولە في الأمر؛ بإقامة الجماعة. وھذا معنی قولە: أشھد أن محمداً 
رسول اللہ أشھد أن محمد رسول اللہ ٹم یقول: حي علی الصلاق حي علی الصلاة أي: ملموا 
وبادروا وعجلوا وأسرعوا إلی الخیر الذي فیه الفلاح والنجاۃء وھو أداء الصلاۃ فإنه قد حان وقتھاء 
فأقیموھا ولا تؤخرھا عن وقتھاء وصلوھا بالجماعة. ثم یقول: حي علی الفلاح حي علی الفلاح. 


)١(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب)۔ 

)٢(‏ ذکرہ العجلوني فيی کشف الخفاء (۳۱۳/۱)ء والقاري في المصنوع (٥٤)ء‏ قال الشیخ عبد الفتاح - رحمہ الله -: ھذاء 
ولا تغتر ہبذکر بعض الفقھاء من أجلة الحنفیة والشافعیة لھذہ الجملة: (الأذان جزم والإقامة جزم؛ والتکبیر جزم) 
حدیثاً نبویاً فی کتب الفقه فقد علمت أُنھا من کلام إبراھیم النخعي؛ ولیس بحدیث نبويء والمعول عليه في مذا 
الباب قول المحدثین لا الفقھاء علی جلالة قدرھم؛ إذ کما قال شیخنا الإمام الکوثري رحممے الله تعالی في مقدمة 
تعلیقه علی ہ السیف الصقیل في الرد علی ابن زفیل) لتقي الدین السبکي (ص ٥٥)ء‏ إنما ایکون التعویل في کل 
علم علی آئمته دون من سواھم لأن من یکون إماماً في علم؛ کثیراما یکون بمنزلة العامي في علم آخر. 

(٣٤٥-٥)ما‏ بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر (۲۷۲/۱). 

--ع۹- 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


ھا 


: ویتَنٰي تکبیرَ آخرہہ کباقي ألفاظہء ولا ترٔجیع في الشھادتین فععصص-م-مصمسمو'وممصجود-کو 
والمعنی مثل ما قبله أي: أسرعوا إلی النجاة والسعادة فإن الصلاۃ سبب للنجاة والسعادۃ فأقیموما 
لتنجوا من عذابہ والفلاح هو: الفوز بالبقاء والخلود في النعیم. یقال للفائز مفلح ولکل من 
صاب خیراً: مفلح؛ وأصل الکلمة من قول العرب عن دعائھم إلی الطعام: حي علی الثرید أي: 
ھلموا إلی تناول الثرید وأکله. یقال: حي إلی کذاء وحي علی کذا أي: أقبل إلیە؛ ومنە قول ابہن 
مسعودفل4: ( إِذا ذكِر الصَالحًودَ فحَيٗ مَلا بِعُمَرَ)''' أي: أسرع بذکر فضائله وشمائله وفیە ثلاث 


روایات: فحي ھل بعمر؛ وحيی ھلا بعمر؛ وحي ھلا بعمرہ بسکون اللام: وموقوفاً ومنوناء (وٌ) بعدہ 
(يقَنْي تکبیرَ آخجرہ)ء فیقول: [ الله أکبر اللہ أکبر؛ عوداً إلی الإاجلال والتعظیم: ولیکون ]”' اأدعی 
إلی المسارعة لاطاعة والعبادة والإجابة. فإن النفس داعیة إلی العصیانء مجبولة علی الطغیان ٹم 
یختمه بکلمة التوحید علی جھة التجرید فیقول مذعناً بالإخلاص ل: لا إله إلا اللہ تنبیس پا 
للموحدین؛ وحجة قائمة علی رؤوس الجاحدین. وقوله (كبَاقي ألَفاظه)ء أي: إِنّ باقي الکلمات بعد 
التکبیر أربعاً في أولە تی وقد ذکرناهاء وقیل: الحکمة في تکریر کلماته تعظیم شأن الصلاۃ في 
نفس السامعین ورجاء الثواب من اش لأنا نتکلم به (ولا تَر٘جیسع) هو أن یخفض بالشھادتین 
صوته ثم یرجع فیرفع بھما صوته (في) کلمتي (الشھادتین)ء لأن الروایات متفقة علی أن بلا لالہ 
لم یکن یرجع: ولأن المقصود من الأذانء قوله حي علی الصلاق حي علی الفلاح ولا ترجیسع 
فیھماء ففیما سواهما أولی. کذا في معراج الدرایة)ء ولأنه لیس في أذان الملّك النازل'” وعليه أذان 
بلال. وما قیل أنە رجّع؛ لم یصح. وعدم الترجیح في أذان غیر أبي محذورة دلیل علی عدم کون من 
أجزائه وترجیع أبي محذورۃ من خصائصہ لأمر قام بہہ فأمرہ السبي ٹا بالترجیع حالة التعلم“ 
لیحسن تعلیمهه وھو کان عادة السبي لا في التعلیم, فظن أنە أمرہ بالترجیع: أو لکونە کان في 
جاھلیته یبغض النبي لڑ أشد بغض ففعله لزیادۃ محبته بصد إسلامہہ وزیادۃ إخلاصه في إیمان 
وقیل غیر ذلكء وقال صاحب ( البحر ): الظامر من عباراتھمء أي: مشایخنا أن الترجیع عندنا مباح 
فیە لیس بسنة ولا مکروہ. وکان للنبي لژ ثلاثة مؤذنینە بلال وأبو محذورةہ [ واسمه سمرة وابن أم 


مکتوم واسمه عمرو؛ فإذاغاب بلال أذن أبہو محذورةۃ ]" وإذاغاب أبو محذورۃ أذن عمروء 


.)٦۰۰/۳( أآخرجه أحمد في مسندہ (٦/۱۱۸))ء والحاکم في المستدرك‎ )١( 

(٢)ما‏ ہین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). (۴) تقدم ص (۱۹۱). 

۔)٠٥٥( أآخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: کیف الأذان‎ )٤( 

(٥)ما‏ ہین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب) والصواب ما أثبتتاہ من المخطوطة (م) والبحر (۲۷۷/۱). 
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والإقامةً مثلهُ ویزیڈ بعد فلاح الفجر: الصّلاهٗ خی منَ الوم مرتین, 0 ص ءءءء 
(والإقامة مثلهُ) في تربیع التکبیر ابتداءہ وتثنیة باقي الکلمات وترتیبھاء کما فعل المَلَك النًَازل 
بتواتر الآثارہ أڈُن مَثْنّی مَنْنَى وأقام مثنی مثئی؛ ولأنھا لو کانت فرادی لأفرد قوله قد قامت الصلاق 
إذ هي الأصل فیھماء وما سمیست إقامة إلا لأجلھاء تسمیة للکل باسم البعحض وقال ( إبراھیم 
الىخعي): کانت الإقامة مثل الأذانء حتی کان ھؤلاء الملوك فجعلوها واحدة للسرعة: إذا خرجوا 
یعی ہی آمیة (وََريدٌ) المؤذن (بَمْد فلاح الفْجْرٍ)؛ أي: بعد قوله حي علی الفلاح (الصُلاۃً یر 
منْ النوم)ء ویقو لھا (مَرَتَین) لما روي (أنٌ بلالاً جاء إلی حُجرۃ عائشةت بعد الأذانہ فقال: الصلاة 
یا رسول الله فقالتٰ لە: إ إِن الرسول لنَائِمّ فقال: الصلاهً خَيرمِنْ الوم فلَمَا اْتبََ أخبََنُْفظه بِدِك 
فاستحسنه النبيی کل وقال: ) افْعَلهُ في أذّانك؛ ٠‏ وفي معجم الطبرانی عن عائشةقل قالت: جاء بلال 
إلی النيي و یُوْذنهُ پصلاة الصٔبٔے, فوجَدَہُ نائم فقال: الصّلاہُ خیر من النُوم فأفرت في أَذّانِ 
الصیٔم٢"‏ وفي روایة فقال النبی قائ: (مَا أَحْسَنَ مذایا بلال, اِجْعَلَ في أذَاكك: ٥‏ وھو للندب 
بقرینة قولہ: دما أحسن ھذا)ء وفي روایة أخری: ه إذا أذْنْتَ للصّبح)” ولأئه وقت نوم وغفلة 
فخص بزیادة الإعلام دون العشاءء لأن النوم قبل العشاء مکروہ ونادر. وإنما کان الوم مشارکاً 
للصلاۃ في الخیریة لأنه قد یکون عبادة إذ کان وسیلة إلی تحصیل طاعة أو ترك معصیة ولکونە 
راحة في الدنیاء والصلاةۃ راحة في الآخرۃة وراحة الآخرۃ أفضل. وروي عن أبي حنیفة أن قولە: 
الصلاة خیر من النوم بعد الأذانء لا فی وھو اختیار الإمام الجلیسل (أبي بکر محمد بن الفضل 
البخاري)ء رحمہ الل. وقال الإمام ( الطحاوي)ء رحمه الله التثویب في نفس الأذانء وھو المأخوذ. 
وعليه عمل الناس؛ کذا في ( المستصفی)ء لما في حدیث أبي محذورة أنه عليه الصلاة والسلام قال: 
دوإِدًا کت في صَلاة الصٔبٔحء قلت: الصّلاۃ خی مِنَ اللُومء الله أکبرَہ ال أکبر لا إِله إِلاً الله؛ ''' رواہ أبو 
داود والنسائي وعن أنس قال: من السنة إذاقال المؤذن فی صلاۃ الفجر: حي علی الفلاح قال: 
( الصلاۃ خیر من النوم مرتین)” رواہ الدارقطني؛ وقول الصحابي من السنة. حکمہ الرفع علی 
الصحیح وللتعارف من زمن النبي کل إلی یومنا ھذا۔ والعرف والعادۃ ما استقر في النفوس من جھة 


.)۳٥٥/١( أخرجه الطبراني في الأوسط (۳۰۹/۷). (۲) أآخرجه الطبراني في الکبیر‎ )١( 
.)۲۸/۱( ذکرہ الحسیني في البیان والتعریف‎ )۳( 
.)١٣٦٦( آخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: کیف ال ذان (٥٥٤)ء والنسائي في الأأذانء باب: الذان في السفر‎ )٤( 
.)۲٢٢/( أخرجه الدارقطني في سننه‎ )٥( 
-- ۱ 
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وبعد ت0 الإقامة: قد قامتِ الصّلاهٌ مرّتین. ویتمھَل في الأذانء وبَسرعٌ في الإقامة ولا يُجُزیٌ بالفارسیّةہ 
ہے ھم7 


واإِنْ عَلمَ أئٔه أذاتٌ ٹی الأظھر۔ ویسْتحبْ أُنْ یکوتَ الؤذُنُ صالخا ووھوہ-ش٭٘و۷۱۷ص۶[دودمصکجوملعاہ 


قضایا العقول وتلقته الطباع السلیمة بالقبول. سئل النبي ا عن الخمیرة یتعاطاہ الجیرانء فقال: (مَا 
رآ المسلمون حَسَنَاً فھو عِنْد الله حَسَنْ)''۔ (وٌ) یزید (بعد فلاح الإقامة: قد قامت الصّلاةً)ء ویقو لھا 
سی مماب جو سوب کیو جو وہ 
209 (في الان) بأن یفصل بین کل کلمتین بسکتتہ "0ت0 تع بات 
قتل (في الإقامة)ء للتوارث ولحدیث الترمذي؛ نہ یڑ قال لبلال: ( إذا أذنتَ فترسل فی أذانك وإذا 
أقمت فاحڈُر؛''' فکان سنةہ فیکرہ ترک والمقصود من الأذان الإعلامء والترسل فی ألیق؛ ومن 
الاقامة الشروع في الصلاۃ والحدر بھا ألیقء کذا في ( البحر .٤‏ وقال الزیلعيی مستدلاً بقولے ب٭: (یا 
بلالَ إِدّا أذنْتَ فَتََسَلْ في أذانكہ وَإِذا أقَمْتَ فَاحْدْرْ وَاجْعَل بَیْنَ أذَانك وَإِقَامَكَ - مَا بَتْرْغُ الال 
مِنْ اأكّله وَالشَارِبُ مِنْ شرْبهہ وَالْمُْتَصِرٌ مِنْ قضَاء حَاجته ۸ '" انتھی. وفی (م مختصر الکرخي)ء روي 
عن أبي یوسفە عن أبي حنیفة قال: إن ترسل فیھماء أو حدر فیھماء فلا بس وأحسن ذلك أن 
فیھما ]'' أو حدر في الأذان وترسل في الإقامة أجزأه ولکٹە یکرہ ذلك. کذافي (مجمع 
الروایات). (ولا یُجْرْیٌ) الأذان (ہالقارِىيٰة)ء والمراد غیر العربي من أي لسانہ (وإِنْ عُلم أَنَه أذان 
في الأظھر). وقیل: إن علم الناس أُنە أذانذ جاز وجے الأظھر ورودہ بلسان عربي فی أَذانِ الملّكٰ 
النّازِل وکذا تلقي إلی یومنا هذا۔. اراس اا کرد المؤدَن: صالحاً)ء الصالح هو: القائم بحقوق 
الله وحقوق العبادہ والمراد ھنا: ان یکون متقیا ورعا لأنه یکون علی المکان المرتفع؛ وبعصض 


)١(‏ آخرجه أحمد في مسندہ (۳۷۹/۱))ء والحاکم في المستدرك (۷۹۳)ء بلفظ آخر. 
)٢(‏ أآخرجه الترمذي في الصلاةء باب: ما جاء ف في الترجیع في الأذان (۱۹۲)ء وأبو داود في الصلاۃ باب: کیف الأذان (٥٥٢)۔.‏ 
)٣(‏ وہو قولہ ہڑ: دمَنْ ادن فَهُوَ يْقِيمُْٴء آخرجہ أبو داود في الصلاۃ باب: في الرجل یؤذن ویقیم آخر .)٢١٤٥(‏ 
)٤(‏ أآخرجه الترمذي في الصلاةء باب: ما جاء في الترسل في الأذان (۱۹۵)ء والبیھقي في الصلاۃء باب: ترسیل الأذان 
وحذم الإقامة )٥( .)٦۲۷/۱(‏ تقدم تخریجه بالحدیث السابق وھو تتمة له۔ 
)٦(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر (۲۷۷/۱). 
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عالابالسُنّۃہ وأوقاتِ الصّلاقہ وعلی وُضوء مستقبل القبلةہ إلاّ ان یکوك راكبا و ان یجعل أصبعَيِ في أُذنیەہ 
النساء في صحن الدار أو السطح؛ ولیژتمن علی الاأوقاتہ لقولە چ: ١‏ لِیٰوَذّن لُكُمْ خََِارَكم وَليْوّْمُکُمْ 
أَفَرَوْكُمْ) ””' رواہ ابن ماجه وأبو داودہ (عَالمَاً ا بَالِسنَة) المتعلقۃبالاذانا ٠"‏ لیأتي به علی وجھھاء 
(و) أن یکون عالماً بعلامات (أُوٴقاتِ الصُلاة)ء لیأتي به في وقتہ فیژؤدي الناس العبادۃ صحیحة: 
(وّ) أن یکون (علی وُضوع) لقولہ ڑ: ٦لا‏ یذ إِلأّ مُوضٌّ؛'” (مُسْتقبل القبة)؛ کما فعل الملك 
النازلء (إلاً أن یک ود راکباً) مسافر لضرورة السیرہ لأن بلالاً أذن وھو راکبء ثم نزلہ وأقام علی 
الأرض'“ ویکرہ الأأذان راکباً في الحضر في (ظاهر الروایة)ء وعن أبي یوسف: لا بس بەہ کما في 
د٦‏ البدائع). (و) یستحب (أَنْ یجعل أصبمَيْه في أذَْیْ)ء لقولے 8ی لبلالظل4: د اجْمَل أصبعيك في 
أذُنَيكہ فإلّه أُرْغْمٌ لصوتك ۸" وإن جعل یدیه علی أذنيه فحسن لأن أبا محذورةۃظلہ ضم أصابعه 
الأربعء ووضعھما علی أذنیه۔ وعن أبسي حنیفة رحمے اللہ اُنە إن جعل إحدی یدیە علی اذئیے؛ 
فحسن, وإن لم یفعل فالأذانذ حسن: لأن الفعل لیس سنة أصلیةة إذ لیس في أذان صاحب الرؤیاء ولم 
یشرع إلا لحکمة کونە أرفع للصوت فیکون أبلغ في الإعلام؛ لأن الصوت یبدأً من مخارج النفضس؛ 
فإذاسد أذنیه اجتمع النفس في الف ویخرج الصوت عالیساً من غیر ضرورة ولاایستحب وضع 
الإصبع في الأذان حال الإقامة لأنھا تکون أخفض من الأذان, 

تنبیہ: لبیان فضل فاعلہ قال قچؤ: ( لا يسْمَمٌ مَدّی صَوْتِ المُودنْ جن وَلا إِنْسْ ولا شَيٴمٌ إلا 
شھد له وم الْقیَامَة”۔ رواہ البخاري: وروی الإمام أحمد عنه ہڑ: دلو يْعْلم النْاسْ مَا في الندَابٍ 
لَنَضَاربُواعَليْه بِالسیٔوف! " وله باسناد صحیح: ا یغفر للمؤذن مه أذانہ ویستغفر لە کل رطبِ 
ویابس سمعة) ٭٭ رواہ البزارہ إلا أنه قال: ویجیبە کل رطب ویابس: وفي ه النسائي) :ول مثل أَجْر 
مَنْ صلی مَعَهه'” وللطبراني في ‏ الأوسط؛ : وید الرُحمن فوق راس ٍ المُوَذن وإِنُّ لیغفر لَهمَ مدی 


.)٦۹۰( أنخرجه ابن ماجه في الأذان باب: فضل الأأذان (٦۷۲))ء وأبو داود في الصلاة باب: من أحق بالإمامة‎ )١( 

)٢(‏ کتربیع التکبیر والترسل. ط. 

)٣(‏ آخرجہ الترمذي في الصلاة: باب: ما جاء في کراھیة الأذان بغیر وضوء (٢۲۰)ء‏ والبيهقي في کتاب الصلاۃ 
باب: لا یؤذن إلا طاھر (۳۹۷/۱)۔ 

.)۳۹/١( أخرجه البیھقي في السنن الکبری‎ )٥( .)۳۹۲/۱( أخرجہ البيھقي في السنن الکبری‎ )٤( 

.)٥٤٦( أخرجه البخاري في الأذانہ باب: رفع الصوت والنداء (4١٣))ء والنسائي في الأذانہ باب: رفع الصوت بالأذان‎ )٦( 

(۷) أخرجه اأحمد في مسندہ (۲۹/۳). (۸) أخرجه أحمد في مسندہ (۸۲٣۱۳)۔‏ 

(۹) آخرجه النسائيە في الأذانء باب: رفع الصوت في الأذان .)١٤٦(‏ 


-۸۰- 
۷٥‏ 188ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وأ یحول وجھه ینا بالصّلاةء ویَساراً بالفلاحء 0 :لئ 2-40 


صّوٴتهہ أَيْنَ بلغ۸”' ول فیہ: ١أ‏ المؤذنينٌ والملبِينَ یُخرج ود مِنْ قبورِمِمٌ يؤذّنُ الموَدُن ویَلبُي 
الا ات مسا المَوذِنُوہَ أطوّل أَعْنَافَا بَ یوم 2ال 0را سام سد رای سن ابی حسر 
یرفعہ: د ثَلائَةٌ عَلَی کَفْبَان الْمِسْكِ أرَاه قَالَ يَوُمَ الام زاد في روایة یغبطھم الأولون والآخرون: عَبْد 
دی حَق الله وَحق مواليهہ " أُمْ قَوْمَاً وَهُمْ به رَاضُوتثَء وَرَجُل یُنّادي بالصّلاۃ الْحَنْس في کل 7 
وَلَْلدَ “ وقال :۱ تَلائُ >َهولمْ شرع لأكبر ولا نال الحسابُ وھم علی کثیپ مْ 
پھورومحم ؿ:َرجلٌ قرأ القْرْآنٌ ابْتکَاءَ ہت جج إلی اللہ اہتغضاء 
وجه اللہ ]' ركات ضا کا روک ھفرفاگ ” وبَیْنَ مُوالیے ورَجُل أمْ قومَاً وِمْمْ به 
رَاضُوٌ4”'۔ کذا قاله ه الکمال)؛؛ وقوله أطول أعناقاً یوم القیامۃہ قیل: اأطول الناس أتباعاً رجاء. یقال: 
لطال عنقي إلی وعدكہ أي: رجائي. وقیل: أکٹر الناس أتباعاً؛ لأئه یتبعھم کل من یصلي بأذانھم. 
یقال: جاءني عنق من الناس؛ أي: جماعة. وقیل: بطول أعناقھم حتی [ لا یلجمھم ])“ العَرقٌ یىوم 
القیامق وقیل: إعناق بکسر الھمزة أي: ھم أشدٌ الاس إسراعاً في السیر۔ کذافي ( البحر؛. (وٗ) 
پسٹحب (أَن یخول وَجھَه یمینا بالصلاق ویَساراً بالفلاج)ء لأن بلالأكلك لما بلغ حيٗ علی الصلاةۃ 
حي علی الفلاح حول وجھە یمیناً وشمالاً ولم یستدر ویحول ولو کان وحدہ في الصحیح: لأنە 
صار سنة الأأذانء فلا یترك حتی قیل: إنە إذا اذن للمولود حول وقال ( الحلواني؛: إذا کان وحدہ 
لا یحولء لأنه لا حاجة إليه. وکیفیتے ان یکون الصلاة في الیمین والفلاح في الیسار. وقیل: إن 
الصلاۃ فیھماء والفلاح کذلكء والصحیح الأول. ولا یحول وراءہ [ لما فيه من استبدار القبلة ]”' ولا 
أمامہ؛ لحصول الإعلام في الجملة بغیرما من کلمات الأذان الباقية. ولا یزیل قدمیےء لما رواہ 
الدراقطني عن بلالء قال: ( أمَرَنَا رسول اللہ یڑ إذاأَذَنَا أو أقمنًا أنْ لا نزیل أَفْدَامََا عَنْ مُواضعیاء”'ء 


.)٤١/٤( أخرجه الطبراني في الأوسط‎ )٢( .)۲۸۱/۲( أنخرجه الطبراني في الأوسط‎ )١( 
.)۳۸۷( أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: فضل الا ذان ومرب الشیطان عند سماعه‎ )٣۳( 
.۔)۲٦/٢( وأحمد في مسندہ‎ ء)۲٥٢٥٢(‎ )۲٢( آخرجہ الترمذي في صفة الجنة باب:‎ )٤( 
والطبراني في الأوسط (۱۱۳/۹)۔‎ )۲٤۸/۱( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما آثبتناہ من فشح القدیر‎ )٥( 
)۱۱۳/۹( والطبراني في الأوسط‎ )۲٥۸/( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما آثبتناہ من فتح القدیر‎ )٦( 
.)۲٦۸/۱( في المخطوط (حتی یلحقھم) والصواب ما آثبتناہ من البحر‎ )۸(  .)۱۱۳/۹( أخرجه الطبراني في الأوسط‎ )۷( 
.)۲۷۲/۱( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر‎ )۹( 
ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲۷۷/۱))ء وقال: أخرجہ الدارقطني في أفرادہ‎ )١١( 
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ویستدیر فی صَوْمَعَته؛ ویّلٗصل بین ال ذان والإقامة بقدرِ ما یحضر الملازموتَ للصّلاة؟ مع مراعاة الوقتِ 
اهسَْحَب وفی الغرب بسکتة قَدْرَ قراءة ثلاث آیاتِ قصارِ أوْ ثلاثِ خطّوات ويکوبْ. کقوله ۔بعد 
الأذان-: الصّلاہَ الصّلاہَ یا مصلین. سسسسسسس گے سس س سحسس سس نت 


وفي ( القنیة): یحول للقامة أأیضاًٌ وفي ( السراج): لا یحول فبھاء لأنھا لإعلام الحاضرینء بخلاف 
الأذانء إعلام الغائبین: وقیل: یحول إذا کان الموضع متسعاً (وَیَسْتَدِیرَ في صَوْمَعَيه)ء یعني: إن لم 
یتم الإاعلام بتحویل وجھه مع ثبات قدیم فإنه یستدیر في المثذنة لیحصل التمامء والصومعة: 
المنارقہ وهي في الأصل متعبد الرامبء ذکرہ العیني؛ ولم یکن في زمنه ہژ مثذنة وکان بلال یأتي 
سحراً لأطول بیت حول المسجدہ لامرأۃ من بني النجار فیجلس عليه ینظر إلی الفجرہ فإذا رآہ أذنہ 
(ویفْصل بین الأذان والاقامة). لأن الوصل بینھما مکروہ (بقذرِ ما یحضُرُ الملازم ون للصُلاة) لما 
رویناہ من قولہ لا لبلال: ( وَاجْعَل بَيْنَ أَذَانك وَإِقَامتكَ قَدْرَمَا يَتْرُغْ الکِل من اکلہ ؛''' الحدیث. فإن 
علم بضعیف مستعجل أقام لہ ولا ینتظر رئیس المحلة. کذافي ( الفتح) . وسُل و الوبري): الموذْن 
ینتظر شریراً لنقض مساوئہہ وفي الوقت سعة فقال: أعشبر الأصلح: ویعلر. وقال (أبو ذر): یؤخر 
وھذاء (مع مراعاۃ الوقتِ المسْتَحَبٌ)ء لأئه لا یجوز التأخیر لدخول الوقت المکروہ (وٌ) یفصل بین 
الأذان والإقامۃہ (في المضرب بِسَکَنَة) مي: (فَدْرَ قراءۃ ثلاث آیاتِ قصار) أو آیة طویلة کما في 
(جامع قاضي خان)ء وہ التمرتاشي)ءعن الإمام؛ (أو) کما روي عنە ایض قدر ما یخطو (ئلاٹ 
خَطوات) أو أربع. کذافي ( الفتح٤.‏ (ويْقَوْبٌ)ء التثویب لغة: العودہ ومنه الثوابء لأن منفعة عمله تعصود 
إلیہ والمشابق هاوإِذجَعلَا لیت مَاب ںہ (البلة: ]٣۲١‏ لان الناس یعودون إليەہ وسمّیتِ المرأة ثیباء لأأنھا 
ترجع إلی اُھلھا بوجه غیر الأولہ وھو هنا: العود إلی الإعلام: بعد الڑإعلام الأول. ویشوب بعد الأذان 
في جمیع الأوقاتء استحسنہ المتآخرونہ لظھور التواني'' في الأمور الدینیةہ وقلما یقومون عند سماع 
الأذانہ فزید للمبالغة في الڑإعلام لجمیع الناس؛ لا یختص بے أحد. ولذا أطلقناء ومذاھو التثویب 
الحادث والقدیم الصلاة خیر من النوم مرتینء وکان في أذان الفجر بعد الفلاح کما ذکرناہ فأحدث 
الناس ھذا التثویب حي علی الصلاق حي علی الفلاح مرتشین بعد الأذان والإقامة. وھو اختیار علماء 
الکوفةہ وھو حسن. وقال الإمام (قاضي خان): الأصح أنه بعد الأذانہ لأنه مأخوذ من الرجوع والعود 
إلی الإعلام وذلك إنما یکون بعد الفراغ وتثویب کل بلد علی ما تعارف أھلھاء (کقوٴلء) أي المؤذن 
(بَمْدِ الأَدان: الصلاقّ الصَّلامَ یا مُصلَينَ) قوموا إلی الصلاۃہ وقید بکسون العشوب هو المؤٌذنہ 


)١(‏ تقدم تخریجه ص (۱۹۷). (؛ التواني: التقصیر والکسل. 
-١٢-‏ 
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ویْكْرَہْ اللّلحينُء وإقامة الحْدِثِء وأذانہ وأذان اِجْنْبء وصبيٴ لا یعقل ومجنون؛ وسکراكّء وامرأۃ - 
لما أنە لا ینبغي لأحد أن یقول لمن فوقه في العلم والجاہ حان وقت الصلاةۃ سوی المؤذنء لأنە 
استفضال لنفسہ. (ویْٔرَهُ الللحينُ)ء وھو التطریب والترنم یقال: لحَن في قراءته تلحیناء طرب فیھا 
ترفن لح فھو: الفطنة والفھم؛ لما لا یفطن لە غیرہ ومنے الحدی: لمَل بَعْضکُم أَلْحَنْ 
بِحُجّتہ مِنْ بَمٴض)" واللحْٰن أیضاً: الخطأً في الإعرابء والتلحین التخطئۃہ. والمراد هدا: التغني؛ 
بحیث یژدي ا کید کلمات الأذان وکیفیتھا بالحرکات والسکنات ونقص بعض حروفھا: أو 
زیادة فیھا۔ وإنه لا یحل فيه ولا في قراءة القرآنہ ولا یحل سماعہه ولأن فيه تشبھاً بفعسل الفسقة في 
حال فسقھم بالتغنيء وکذایکرہ الخطاً في الإعراب في کلمات الأذانء وأما تحسین الصوت فھو 
مطلوب؛ ولا تلازم بینە وبین الخطاً والتلحین؛ وقیدہ ١‏ شمس الأئمة الحلوانی)ء بأن ھذا في الأذکار؛ 
فأما إدخال المد في الحیعلتین فلا اس بہ. (وَ) یکرہ (إقامةً المْحْیِث وأذانُهُ)؛ لما روینا من 


قولە قٹڑ: ( لا يُوْذنْ إلا متوضّئ؛"' ولما فیه من الدعاء إلی ما لا یجیب بنفسہ واتبعت ھلہ الروایة 
لموافقتھا لنص الحدیثء وإن صححت الروایة الثانیة بعدم کرامة أذان المحصدث؛ لأنھم فرقوا بین 
کراهة أذان الجنب؛ وعدم کرامة أذان المحدث علی الروایة الثانیة بن للأذان شبھاً بالصلاق من 
حیث أن کل واحد منھما یشترط لە دخول الوقتہ واستقبال القبلةہ وشبھاً بغیرھا من حیث الحقیقة 
فیشترط الطھارۃ عن أغلظ الحدثین دون اأخفھما عملاً بالشبھین. انتھی. وذلك تعلیل في مقابلة 
النص. (و) یکرہ (أَذانُ الجْتٗب) کإقامتہ روایة واحدة لما ذکرنا (وٗ) یکرہ بل لا یصح أذان 
(صييٴٗ لا یعقلٌ)ء [ لما قدمنا في شروطہه ولما روینا: ١‏ لیوَذَْ لَکُمُ ِيَارْكُمْ)” ولأن صوتہ ]“ 
کصوت الطیور وقیل: یکرہ أذان الذي یعقل أ٘یضًٌ لما رویٹاء وقیل: البالغ أولی. (وَمَجْنُون) 
ومعتوہہ (وَسَکران)ء 'عدم تمییزھم؛ (وّ) یکرہ أُذان (امْرَأ2)؛ ایا زن علض رتا اعت 
بالإعلام وإن رفعته ارتکبت معصیة لأنه عورۃ٭ ولم ینقل عسن السلف حین کانت الجماعة في 


)١(‏ أآخرج البخاري في الشھادات: باب: من أقام البینة بعد الیمین (۸۰٦۲)ء‏ ومسلم في الأقضيةء باب: الحکم 
بالظاھر واللحن بالحجة (۱۷۱۳). 
)٢(‏ تقدم تخریجه ص (۱۹۸). )٣(‏ تقدم تخریجه ص (۱۹۸). 
)٤(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 
)٥(‏ قال الطحطاوي: قولە: (لأنه عورة) ضعیف والمعتمد: أنه فتنة فلا تفسد برفع صوتھا صلاتھاء ومشل المرأة 
الخنٹی المشکل۔ 
5038.7 (ں۴) ۷۸۵۴۲۵68۵ 


وفاسق؛ وقاعدِء والکلامٌ في خلال الأذانء وفي الإقامةہ ويْسْتَحَبُ إعادلہ دودَ الإقامة 09 
حقھن مشروعة لھن؛ (وٌ) یکرہ أذان (فاىٍق)ء لأنه لا یقبل قولە في الدیاناتہ ولا یلزم أأحدا فلم 
یوجد الإعلامء (وٌ) أذان (قاعدِ) [مخالفتہ صَفَة المَلّك النازل بە؛ ولأن القائم بە أبلغء ولا بس أن 
یؤذن لنفسه قاعداً مراعاۃ لستة ال ذانء وعدم الحاجة إلی الإعلام. (و) یکرہ (الکلامٌ فی خلال 
الأذان)ء ولو برد السلام ولا یرد في نفسه ولا بعد الضراغ هو الصحیے. (وٌ) یکرہ الکلام (في 
الإقَامَة)ء لأنھما ذکران معظمّان کالخطبة فیکرہ الکلام فیھماء ولأنە یفوت الموالاة المسنونة 
مھ إعادئّهُ)ء أی: الأذان بالکلام فی (دَوْنَ الإقَامة) وفي ( الخلاصة) ولا ینبغي اُن یتکلم 
في الأذان والإقامة وإن تکلم یسیراً لا یلزمه الاستقبال. انتھی. فلا یستحب إعادتھا ب لأن تکرار 
الأذان مشروع في الجملة کما في یوم الجمعة بخلاف الإقامة وھذا اشبه من روایة إعادتھما 
جمیعا ومن روایة عدم إعادتھا جمیعاً لما ذکرنا من الضرق. وقال ( الکمال) عن ( الخلاصة): 
خمس خصال إذا وجدت في الأذان والإقامة وجب الاستقبال: إذا غشي علی المؤذن [ في أحدھما 
] أو مات؛ أو سبقه حدث فذھب لیتوضأًء أُو حصر [ فيە ]”' ولا ملقن: أو خرس. قال الکمال: 
فإن حمل الوجوب علی ظاھرہ یعني فیأئم تارکہہ احتیج إلی الفرق بین نفس الأذانہ فإنه سنة وہسین 
استقباله بعد الشروع فیە؛ قد تحقق العجز عن [إتمامه وقد یقسال فیە: إنە إذا شرع فیه [ قطے ]'" 
تبادر إلی ظن السامعین أن قطعه للخطاأً في الوقتہ فینتظرون الاأأذان الحقە وقد تفوت بذلك الصلاق 
فوجب إزالة ما یقتضي ذلكء بخلاف ما إذا لم یکن أذان الصلاة أُصلا حیث لا ینتظرون بل یراقتب 
کل منھم وقت الصلاة بنفے أو ینصبون لھم مراقبٌ إلا أن مذایقتضي وجوب الإعادۃ فیمن 
ذکرناھم آنفا إلا الجنب؛ ولو قال قائل فیھم: إِن عَلِمُ السناس حالھم وجبستہ وإلا استحبتہ لیقسع 
فعل الأذان معتبراً وعلی وجه السُّة لم یبعدء وعکسە في الخمسة المذکورۃ في ه الخلاصة) انشھی۔ 
وقال في ( البحر ) بعد نقله الظاھر: إن الوجوب لیس علی حقیقتہ؛ بل بمعٹی الثبوت لما في 
( المجتبی؛ء و إذا غشي عليه في الأذانء أو أحدث فتوضأًء أو ماتء أو ارتدہ فاللأحب استقبال الأأذان 
وکذا صرح بالاستحباب في ) الظھیریية) و( السراج الوھاج)؛ انتھی. وکٰذا قال في ( التجنیسس 
والمزید)ء وإن رعف المؤذن في خلال الأأذان او أحدث حدثاً آخرہ فذھب وتوضأء ٹم جاءء فأحب 
إلي أن یبتدئ من أولهہ لأن لە شبھاً بالصلاۃء ولو أحدث في الصلاۃء فالأولی إلي أن یبتدئ بھاء ولو 
بنی علیھا جازء کذا ھا ھنا. انتھی. وفي ( القنیة): وقف في الأذان لتنحنح أو سعالء لا یعید وإن 


(١۔۳-۲)‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناء من فتح القدیر (/٢٢٥۲)۔‏ 


-٢١۔-۔‏ 
18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وبٔکرهانِ لظھر یوم اِكُمعة في الصر ويُوَذُنُ للفائتة ویقیمء مسمجمعسسسسست 
کانت الوقفة کثیرۃ یعیدء انتھی. وقال ( الکمال): یکرہ التنحدح عند الأذان والإقامة لأنه بدعة. 
انتھی. وھو جواب عن صلاۃ المؤذن علی النبي لا في ابتداء الإقامة لأنه بدعة. 

تنبیه: اختلف المشایخء ھل یختم الإقامة في مکانه أو یتمھا ماشیأ۔. قال بعضهھم: یختمھا علی 
مکانہہ سواء کان المؤذن إماماً أو غیرہہ وکذا روي عن أبي یوسف: وقال أبو یوسف: یتمھا ماشیأء 
وعن الفقيه ( أبي جعفر الھندواني) أنه إذا بلغ قوله: قد قامت الصلاۃء فھو بالخیار إن شاء مشی؛ 
وإن شاء وقف؛ إماماً کان أو غیرہہ وبە أخذ الفقيه ( ہو اللیث). وما روي عن أبي یوسف اأٗصح: کذا 
فی 2 البدائع) . واقتصر فی ( الخلاصة) علی قول الفقیھین من غضیر إسناد لأحد. (ويکَرَمَان) أُي: 
الأذان والإقامة (لظھر یوم الجّمعة في المصٰر) یروی ذلك عن عليشظلك وھو یشمل المعذور وغیر 
قاله ) الزیلعي ؛. وقال في ١‏ الظھیریة؛: جماعة فاتتھم الجمعة فإنھم یصلون الظھر بغیر أذان وإقامۃ 
وجماعةء وفي ( الولو الجیة) صرح بما شملە المروي عن علي؛ فقال: ولا یصلي یوم الجمعة جماعة 
في مصر ولا یؤذن ولا یقیم في سجن وغیرہ لصلاة الظھر. ولکن ذُکر في ( البحسر) عن 
۸ التفاریق) أن المعذور یصلي الظھر بأذان وإقامة وإن کان لا یستحب الجماعة. انتھی. وھذا 
یخالف المروي عن عليظلہ (ويَوَدن للفائتة ويَقَيمٌ)؛ لانے پل ( قَضَ قَضَی الفمْر غدَاة لیلة التعریس 
بأَذّانِ وإقامة)”' والإطلاق یشمل القضاء في المسجد والبیت. ولکن في ( المجتبی) سایا إلی 
( الحلوانيی؛ سوہ سو یح رجی انتھی. قال ١‏ صاحب 
البحر ): و إذا کانوا قد صرحوا بن الفائتة لا تقضی في المہ۔.۔٘جد: لما فیه من إظھار التکاسل في 
إخراج الصلاة عن وقتھاء فالو اجب الإخفاء في الأذان للفائتة في المسجدہ وھو أولی بالمنع؛ 7 


)١(‏ عن زید بن أسلم قال: عرس رسول ال لا لیلة بطریق مکة. ووکل بلالا ان یوقظھم للصلاة فرقسد بلالء ورقدوا 

حتی استیقظوا وقد طلعت علیھم الشمس وقد فزعوا. فأمرھم رسول الل لاژ أن یرکبوا حتی یخرجوامن ذلك 

الوادي وقال: < إن ھذا وادِ بە شیطان) فرکبوا حتی خرجوامن ذلك الوادي ٹ ٹم أمرھم رسسول الل پڑ أن ینزلوا 

وأن یتوضؤوا وأمر بلالاً أن ینادي للصلاۃء ویقیم فصلی رسول الل ہچ بالناس وقد رأی من فزعهم فقال: ×یا 

أیھا الناس إٍن الله قبض أرواحنا ولو شاء لردھا إلینا فيی حین غیر هذاء فإذا رقد أحدکم عن الصلاۃ أو نسیھا ٹم 

فزع إلیھا فلیصلھا کما کان یصلیھا في وقتھا) ثم التفت رسول اللہ کل إلی أبي بکر الصدیق فقال: إن الشیطان 

أتی بلالاً وھو قائم یصلي فأضجعە ثم لم یزل یھدئه کما یھدأ الصبي حتی ننام) شم دصا رسول ال پٹ بلالاً 

فأخبر بلال رسول الل یڑ مثل الذي أخبر به رسول ال لٹ أبا بکر فقال أبو بکرْہ: أشہد أنك رسول ال٤‏ 
أخرجه مالك في الموطاأً (١/١۱)ء‏ باب الوم عن الصلاۃ. والتعریس: النزول آحر اللیل للاستراحة والئوم۔ 
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وکذا لأُولّی الفواشتِ, وکٌره قَرْكُ الإقامة دوتَ الأذانِ في البواقي؛ إنِ انُحد مجلسُ القضاء۔ وإذااسمسع 


لکن إذا کان التفویت لأمر عامء فالأذان في المسجد لا یکرہ لانتضاء العلةہ کفعلہ 8چ غداہ لیلة 
التعریس؛ قال ( الکمال): وقد صح. وروی أصحاب ( الإملاء) عن أبي یوسف بإسنادہ إلی رسول 
الله ا دأنَّهُ حينَ ثَغَلهم الکفارُ قضامٰنٌ بأذانِ وإقامة)” یعني الکل سن الأربع صدواتہ (وَكَذا) 
یژذن ویقیم (لڈرلن الفوائتِ)ء ویژذن لکل واحد بعدھها ویقیم علی الوجه الأکملء کما فعله 
اي حین شغلە الکفار یوم الأحزاب عن أربع صلواتہ الظھر والعصء والمضربہ والعشاء 

فقضامن مرتباً علی الولاء وأمر بلالا ان یؤڈنہ ویقیم لکل واحدۃ منھن”' کذافی (الفتح) ٠‏ (وکر 
قرك الإقامة دوںٌ الأذانِ في البَوَاقي) من الفوائت (إنِ انَحد مجلسٗ القضاء ء)؛ لاتفاق الروایات َعلیٰ 
ان النبي یڑ أتی بالإقامة فی جمیع الصلواتِ الي قَضَاما)” فتکرہ مخالفتہ بخلاف تر الأذان 
فیما بقي؛ إن أتی بە فحسن وإلا فھو جائزہ لأنه قد اختلفت الروایات في قضاء رسول اللہ یڑ 
الصلوات التي فاتته یوم الخندق؛ ویسمی یوم الأحزابء وکان في السنة الرابعة من الھجرة. في بعض 
الروایات: أنە أمر بلالاً فأذن وأقام لکل صلاۃ علی ما رویناہ عسن الکمال. وفي بعضھا: أأنە اقتصر 
علی الإقامة لکل صلاۃ بعد الأذان والإقامة في الأو لی؛ وعلیے اقتصر الزیلعي. قال في د البداشع) 
بعد تنبیھه علی اختلاف الروایة: ولاشك أن الأخذ بروایة الزیادة أولی خصوصاً في باب العبادات 
انتھی. وقد اختلف في الذي فاتہ ےچ في ( الموطأ)ء ( الظھر والعصر؛ء وفي ( البخاري) (فاتہ العحصر 
فقط 4“ والذي رواہ ( الکمال) وغیرہ أُربع قد علمتھا (وإذاسمع) أحد (المسنون مِنْهُ)ء أي الأذان 
وھو ما لا لحن فيه و[ لا ]'” تلحین؛ (أَمك) حتی عن التلاوۃ لیجیب المؤذنء ولو في المسجد 
سیک تو اوت سو لہ وہ سای ” وفي 
(فوائد الرستغفنی ستغفني) یمضي في قراءتە إن کان في المسجدہ وإن کان في بیتہ فکذلك إن لم یکن أذان 
مسجدہ انتھی. زاد فی (مجمع الروایات) کذا ذکرہ الإمام ( التمرتاشي). و إذا کان یتکلم في الفقہ 


)١(‏ أخرجه الترمذي في الصلاةۃ باب: ما جاء في الرجل تفوته الصلوات (۱۷۹)ء والنسائی فی الأذانء بہاب: 
الاجتزاء لذلك کلە بأذان واحد .)١٦٦(‏ (۳-۲) تقدم تکریوئ الحلك السابق. 
)٤(‏ أنخرجه مالك في الموطأً (۱۸/۱))ء والبخاري في الخوف: باب: الصلاۃ عند منامضة الحصون .)۹٢٥(‏ 
)٥(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 
)٦(‏ فقد روي عن ابن جریج قال: : حدثت أن ناساً کانوا فیما مضی کانواینصتون للتأذین کإنصاتھم للقرآن فلا 
یقول المژذن شیئاً إلا قالوا مثله أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۸۰/۱)). 
۶٤-‏ ۰- 
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وقال مِنْلهُ وحَوٰقل فيی اخيعَلىَیْنِء .سے مسسممحسىحح تسم سیسسس 
أو في الأصولء فسمع؛ یجب عليه الإجابة۔ وإن سمعه وھو یمشي فالأولی ان یقف ساعة ویجیب؛ 
وإذا تعدد الأذان یجیب الأول. انٹتھی. ولا یجیب في مواطن وهي: الصلاة ولو جنازۃ والخطبة 
واستماعھاء وخطب الموسم؛ وتعلم العلم وتعلیمء والڈکلء والجماع وقضاء الحاجة. ویجیب 
الجنب لأنھا لیست أذاناً" ونص علی أن الحائض والنفساء لا تجیبە والفرق أنھما لیستا من أھل 
الإجابة بالفعلء لعدم قدرتھما عليه فکذا بالقولء بخلاف الجنب فإنه مخاطب بالصلاق فیجیب 
بالفعل بعد تطھرہ. (وَقَال) مجیبأً لە (مثْلَهً)ء أي: مثل ألفاظہ (و) لکن (حوٴقل)ء أي قال: لا حول 
ولا قوۃ إلا باش أي لا حول لناعن معصیة ولا قوۃ لناعلی طاعة إلا بفضل اللہ (في) سماعه 
(الحَيْعَلَتِيْن)ء وھما حي علی الصلاق حي علی الفلاح لأأنه لو قال مثلهماء صار کالمستھزئ لأن 
20۳00 الأمر بشيء کان مستھزئاً بہہ بخلاف سائر الکلمات لأنھا ثشاء وأما الحوقلة عند 
الحَیْمّلتین فھو وإن حالف ظاہر قوله ڑ: د نفقُولوا مل مَا يقُولَ؛!' لکنە ورد فیه حدیث عمر مسر 
لذلكہ عن عمر بن الخطابظ4 قال: و قَال رَسُولَ الله گلئ: إِذّا قال الْمُوَدَنْ: الله أَکبَرْ الله أَكبِرْ فقال: 
َحَدكُمْ الله اكَْرُ الله اکْبَرْ تُمْفَالَ: اثْهّدُ ا لا إِله إِلاً الله فعَالَ: اشْهَد ا لا إِلَه إِلاً ال تُمْ قَال: 
أٹلهَدُ أكٌ مُحَمَدَ رَسُول الله قال: اَشْهَد ان مُحَمّدَا رَسُول الله تُم قال حَي عَلَی الصلاق قال: لا حَوْل 
لا فو إِلاً پاللهہ ثُمْفَالَ: حَيٌ عَلی الْقلاح: قَالَ: لا حَوْل وَلا قُوَة إِلاً اللہ تُمْ قال: الله أكَبَرُ الله 
کیو قَالَ: الله ابی الله اكْبَر ثُمٌفَانَ: لا ِله لا الله فَاَ: لا ِله إِلً اللَّهُمِیْ قَلٍے دَعَل الْجَنَةَ'' 
رواہ مسلم. فحملوا ذلك العامء -یعني: قولوا مثل ما یقول المؤذن-: علی ما سوی ھاتین الکلمتین؛ 
یعني: الحَیْعَلتینء وو غیر جار علی قاعدة لأن عندنا المخصص الاأول ما لم یکن متصلاً لا 
یخصص۔ بل یعارض؛ فیجري حکم المعارضة أو یقدم العامء والحق: الأول وإنما قدم العام في 
مواضع لاقتضاء حکم المعارضة ذلك في خصوص تلك المواضع؛ وعلی قول من لم یشترط ذلك: 
فإِنما یلزم التخصیصء إذا لم یکن الجمع, بأن تحقق معارضاً للعام في بعض الأفرادہ بأن یوجب 


.)۲۷۳/۱( أي: لأن إجابة المؤذن لیست بآذان۔ البحر‎ )١( 
(۲؛0 أآخرجهہ البخاريی فی الأذان باب: ما یقول إذا سمع المناديی (١٦٦)ء ومسلم فی الصلاۃء ہاب: استحباب القول‎ 


مثل قول المؤذن (۳۸۳). 
(0)۷ أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: استحباب القول مثل قول المؤذن (۳۸۵)ء وأبو داود في الصلاۃ بہاب: مایقول 
إذاسمع المؤذن (۱۵۲۷). 
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وقال: صدقت وبررت؛ أو ما شاءٗ الف عند قولِ المؤڈّن: الصّلاةٗ یر من الوم مس شس ہہ 
نفي الحکم المعلق بالعام عٹھا فیخرجھا عنہ وها هنا لم یلزم مِنْ وعدہقچڑ لسن اأجاب کذلكہ وقال 
عند الحیعلة الحوقلة ٹم هلُل في الآخر من قلبه بدخول الجنةہ ؛ بقي أُن یحیعل المجیب مطلقا لیکون 
مجیباً علی الوجه المسنون. وتعلیل الحدیث المذکور بأن إعادة لفظ الحَیْمَلتین یشبه الاستھزاء کما 
سر ووومس مو ممعہ ف حر ہد 
اعتبار المجیب بھماء داعیاً لنفسہہ مح رکا منھا السواکن مخاطباً لھاءذ فکیف وقد ورد في بصض الصور 
و ر کی الىطق بِالْحِيْعَلنَ ضریطا, فی مسند أبي یعلی عن أبي أمامتظ4: (اعنے لئ إذانادی 
فتحّت لبُوابُ السمَاب واسُتُجِيْبَ الڈعاء فِیْمَنْ لَزّلَ په کَرْب أو شدَہ فَلَْحِیْن 
المّادی إِذّاکبر؛ کبر؛ وإذا تشهّك تشھد وإذاقال: حيٗ علی الصّلاق قال: حیٗ علی الصٗلاة وإذاقال: 
سہلے لات الس لی لا ک یر سر مضارسسیت- ای گا فیس 
لح المستجابة إليه المستجابِ لھاء دعوۃ الحق وکلمة التقوی؛ أحینا علیھاء وأمیتَتًا علیھاء وابعثنَا 
علیھاء واجعلنًا من خیارِ أهلھَاء مُحًیانا ومَماتناء ثمْ یسألَ اللہ تعالی حَاجَتهُ'' رواہ الطبراني فی کاب 


7 ہہ" سم پور ےس فھذایفید أن عموم الأول معتبر؛ أي: عموم 
قولہ ا:0 إذاس سمِمتم موق فقْلواِئْلمَ یُولّ؛'' وقد رأینا من مشایخ السلوك من کان یجسع 
0س" یقول: حيٗ علی الصلاۃ مرتین؛ حيٴٗ علی الفلاح مرتینء بعد قول المؤذنء شم 
یتبراً من الحول والقوۃ فیقول: لا حول ولا قوۃ إلا باش؛ لیعمل بالحدیئین؛ وفي حدیث عمر وأہي 
أمامة التنصیص علی أن لا یسبق المؤذنء بل یعقب کل جملة منه بجملة منه. انتھی. واستفدنا (بفشح 
القدیر) منە أیضاً فائدتین: الأولی: تثىیة تکبیر أولہ وبه قسال اہو یوسف والإمام مالك رحمھما اللہ 
وقلنا: زیادة الثقة مقبولة فربعناہہ والثانیة: بیان کیفیة الترسلء وھو ان یأتي في أولە بالتکبیر مرتین 

جملة ئم یسکت وھکذا وہو بیان من النبي ےچ وبە زال ما توم من أُنه أي: الترسلء هو أن یأتي 
کی جطوی ےس رھ سان ساےہ ات 
منة الله علی عبدہ بإعلامہ صفته من السنة وقد کان في الخاطرہ فله الحمد الأجلء والبسط المطلوب لا 
یمل (وقال: صذقت وَبَرَرْت) بفتح الراء الأولیء وکسرھاء مرويٌ ذلك عن بعض السلفہ کذافيی 
(السمن والمزیداء زان رترل: ذَمَا اہ اللهٌ) کانہ وما لم یشأ الله لم یکن (عند قولِ الموْذٌنِ)في 
أذان الفجر: (الصَّلاهً خیرّ من النّوم)ءلما ذکرناہہ تحاشیاً عما یشبه الاستھزاء. 


.)۲۰٢۹( تقدم تخریجهہ ص‎ )٢( آخرجه أبو یعلی في مسندہ )۱۱۹۷ء والحاکم فيی المستدرك (۷۳۱/۱)۔‎ )١( 
> کے" اج‎ 
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تنبیه: سو سی ریہ ہو کرو ور ہو ہت 
الواجب علی السامعین عند الأأذان الاجابة لما روي عن ای ول آنۂ قال: دأرہع مِنَ الجفاء: مَنْ بَالَ 
َائمَاء وَمَنْ مَسَحَ جَبْهَتَة قبْل الفراغ مِنَ الصلا وَمَنْ سُمع الأَذانَ ولم ی یجب ومَنْ سُمع ذکري ولم 
یصل علیٌ١"'‏ انتھی. وقال ( الکمال): ظاھر ( الخلاصة)ء و( الفتاوی)ء و( التحفة)ء وجوبھا. وق۹ال 
( الحلواني؛: الإجابة بالقدمء فلو أجاب بلسانه ولم یمش؛ لا یکون مجیبأٌ ولو کان في المسجد: 
تا علبد او رست اس3 حاصلہ: ففي وجوب الاجابة باللسان وہبه صرح جماعةء وأنە 
مستحب قالوا: إن قال نال الثواب الموعوہہ وإلاً لم ینل؛ أمًا نے یئم أو یکرہ فلا. انتھی. قلت: 
ومنھم صاحب( الھدایة)ء قال في ( التجنیس والمزید): ویستحب لمن سمع الأذان ان یقول مشل ما 
یقول المؤذنء لقوله عليه الصلاۃ والسلام: مَنْ قَال مِثْل مَا يَقُول المَوْذّ غُفِر لَهُ)”' انتھی. ئم قال 
الکمال رحمے اللہ: وفي ( التجٹیس) لا یکرہ الکلام عند الأذان بالإ(جماع استدلالاّ باختلاف 
اأصحابنا في کر اھیة الکلام في أذان الخطبة یوم الجمعة: فإن أہا حنیفة رحمہ اللہ إنما قسال 
بالکراهیة لأأنه یلحق هذہ الحالة بحالة الخطبةء فکان ھذا اتفاقاً علی أُنے لا یکرہ الکلام في غیر 
ھذہ الحالہ کذا ذکر شمس الأئمة السرخسي فیما قرؤوا عليه. انتھی. ثم عقبه الکمال بقولە: لکن 
ظامر الأمر في قولہ چڑ: ( إِذَا سْمِمْتُم الْمُوَذد فقُولُوا مِثْل مَا يَقُولَُ؛””' الوجوبء إذ لا تظھر قرینة 
تصرفه عنہ؛ بل رہما یظھر استنکار ترک لأنه یشبه عدمٌ الالتفات إليه والتشاغل عنہ. انتھی. إلا إذا 
أجاب بالفعلء کما بحثە العلامة الشیخ علي المقدسي رحمه اللہ ثم قال ه الکمال): وفي ( التحفة) 
ینبغي أن لا یتکلمم ولا یشتغل ہشيء حال الأذان والإقامة. وفي ( النھایة): یجب علیھم الإجابة 
لقوله ئٹڑ: د أٌربمٌمِنّ الجفاء)'' ومن جملتھا دومَنْ سَّمِع الأَدَانَ أو الإقامَة وَلمْ یُجبْ) انٹھی. ومو 
غیر صریح في إجابة اللسانء إذ یجوز کون المراد الإجابة بالإتیان إلی الصلاۃ وإلا لکان جواب 
الإقامة وجب ولم یعلم فیە عنھم إلا أنه مستحب, وال أعلم. قلت: إلا أن الإقامة لم تذکر في 
الحدیث علی ما قدمناہ عن ( البدائع)ء فیکون صریحاً في الإجابة باللسان. 


)١(‏ أنخرجه الطبراني في الکبیر (۳۰۰/۹))ء والبیھقي في السنن الکبری (۲/٥۲۸)ء‏ وکلاھما دون (ومن سمع ذکري 
ولم یصل عليٴ. 
)٢(‏ ذکرہ ابن عدي في الکامل (۲۹/۲).. )٣(‏ تقدم تخریجه ص .)۲۰٢(‏ 
)٤(‏ تقدم تخریجه بالتعلیق رقم .)١(‏ 
٤۹3:۶‏ اا٦‏ ۷۸۵۴۲۵۳۵ 


ثمٌ دعا بالوسیلةء فیقولً: اللّهِمٌ رب هذہ الدّعوۃ النَمّ والصّّلاة القائمةہ آتِ محمّداً الوسیلةّ والفضیلة 
وابعثه مَقاماً محموداً الذيی وعدته 


وحاصل کلام ه الکمال): المیل إلی القول بوجوب الاجابة. کت بالوسیلة) بعد صلاته علی 
النبي لٹ عقب الإجابةہ لما روي عن ابن عمرظًّْا: (عنه ڑڑ: إِذَا سَ سَممْتْم الْمُوَككَ فقولواملل مَایقول 
کم صلراعَليٰ صلی علَی صلاۂ صلی الله حَلیِ ھا عَطر کم سوا ِي لْويلةفََِمنْرلةً فی 


سریق۔ 


الْجَنَة لا تبَفِي إلأًلِعَبْدٍِمُومن مِنْ عبّاد اَل ورك ائرة اتا حون مال لی الوسلم لت 


اللْكَائة روا لم وغیر. ق ہین کرقیة الاغاء قرلہ: (فیقُوْلَ) کما رواہ جابرظلكہ دعن النبی چڑ: 
من قال حین یسمع النداء: (اللَهمٌ رب هذہ الدعوۃ النَامّة والصّلاة القائمقہ آتِ سَیّدنا محمّداً الوسیلة 
رالفضیلق واہمٹا متام مسمودا لی رعككة) حلت لہ شقاءتي یو القياَة+”' رر البغاری وشیرہ 
والبیھقيء وزاد فی آخرہ: د ِنكَ لا تُخْلفٗ المیْعَادَ . وعنہ پت : (مَنْ قال حینَ يَ یسمع المُؤَكْنَ: وَآنًا أشْهِد 


وو ۔ے 


أنْ لا إِله ِا الله وَحْدَہُ لا شَِيك لَہُ ون مُحَمْدَ عَبْده وَرَسُولَه رَضِيۓٗ باللهِ رَبُاء وَبالإسُلام ِینّا: 


ےر 6گ ہ۔ے۔ 


َبِمُحَمد قلاڑ لیا وَرَسُولا غفر أه ذَُوبَهُ ١‏ “ رواہ مسلم والترمذی, (وعن ابن عمرظث أَنْ رجلاً قال: یا 
رسول اشہ إِنّ المؤذنينَ يفضُلونّاء فقال رسول اللہ ٹ: قُل کما یقولود فإذًا انَهیْت فَسلٴ تُعْطۂ) * رواہ 
ابو داود والنسائي وابن حبان فی صحیحہ ورواہ الطبراني فی الأوسطء والإمام أحمد عنہ ا : (مَنْ قال 
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حین ينّادي الْمَتَادیي: المرب مَدِہ الدعوٰۃ الَمة وَالصّلاۃ الَافمَة صَل عَلَی مُحَمّد وَارضعَنْه رض لا 
تل کہ استَجاب الله لهُ دَعٰوَنهُء ٥‏ ول في الکبیر: (مَنْ سمم النََاءَ فقال: أشهد أنْ لا إلَ لال الله 
وحدہُ لا شَریك لَه وأنْ محمٰدَاعبدہ ورسولّه اللھم صل علی محمد وبلَمْهُ درجة الوسیلة عدك 


واجعلنا في شفاعته یومَ القیامقہ وجبٹٗ لەُ الشفاعة) ۷ 


)١(‏ أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: من استحباب القول مثل قول المؤذن لمن سمعه (٤۳۸)ء‏ وأبو داودہ في الصلاۃ 
باب: ما یقول |ذاسمع المؤذن .)٢٢٢(‏ 

)٢(‏ آخرجه البخاري في الأذانء باب: الدعاء عسد الأذان (٦٦٦)ء‏ وأبو داود في الصلاق باب: ما یقول إذاسسع 
الإقامة .)۵٥۹(‏ 

)٣۳(‏ أخرجه مسلم في الصلاةء باب: استحباب القول مثل قول المؤذن (٦۳۸))ء‏ والترمذيء في الصلاۃء باب: ما یقسول 
الرجل إذا أذن المؤذن من الدعاء .)۲۱٢(‏ 

.)٤٤( أنخرجه آبو داود في الصلاۃء باب: ما یقول إذاسمع المؤذن (٥٥٢)ء والنسائي في عمل الیوم واللیلة‎ )٤( 

.)٥۹/١( أخرجە أحمد في مسندہ (۳۳۷/۱) الطبر اني فيی الأوسط‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه الطبراني في الکبیر (۸۸/۱۲)۔ 

-ص۸- 
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000002070۵002000 ا ۰02 و ور یی ڈیر “ننی رر رن ین ری نت نی پروی ییہ 


رالحدیث في ھذا الباب کثیر والقصد الحث علی الخیر وإبلاغ حدیث رسول ال ہچ لأمته لئیل ما ترجساہ 
ھم یٹ بذلك رزقنا الله تقواہ في جمیع الأحوال بفضله ورحمته کما سأله الکمال ‏ بفتح القدیر). 

تنبیه: المؤذن یدعو بالوسیلة کغیرہ لتحصل لے الفضیلة. وروی أبو داود بإسنادہ إلی النبی 8چ: 
بلالاً اخ في الإقامة فلمًا قال: قد قامتِ الصَلاف قال النيي ئچڑ: أقامھا ال وأدامّھاء"' وقال في سائر 
لإقامة کنحو حدیث عمر في الأذان” وفیه الحوقلةً عندَ الحَيْمَلۃ وھذایتاتی عند أبي یوسف وإلا 
نعند أبي حنیفة یکون الإمام عند الحَیْمَلة اأخذ في الشروع في الصلاۃ. وقال صاحب ہ المجمع): قول 
'بي یوسف أعدلء وو کما قال. کذا بخط شیخ أستاذي العلامة ه المقدسي) رحمہ اللہ. 

فائدۃ جلبلة: قوله چ: دثُمٌ سَلُوا لي الوَسِيْلَةفإنهَا مَنْرلَةٌ في الجنّة؛” الحدیثہ اعلےم وفقنا اللہ 
إیاك أن من هذہ المنزلة تتفرع جمیع الجنات وھي في جنة عدن دار المقامقہ ولا شعیبة في کل 
جنة من الجنان ومن تلك الشعبة یظھر محمد قچڑ لأھل تلك الجنة وھي في کل جدة أعظم منزلة 
نیھاء وأما منزلتہ قچ یومٌ الزَوْرِ الأعظم علی الیمین من حیث التجليء ومنزلته یوم القیامسة بین یدي 
الحکم العدل لتنفیذ الأوامر الإلھیة زَالَأحکام تی العالمہ فالکل عنە یأخذ في ذلك الموطنء وھمو 
رج کلّه یْرّی من جمیع جھاتہ ولە من کل جانب إعلام عن اللہ یفھم عنهہ یرون لسانا ویسمعونه 
صوتاً وحرفاً فاعلم ذلك. کذافي تفسیر الحدیث بلسان القوم؛ نقلته مخنتصرأمن خط مؤلفه شیخ 
أستاذي طریقة؛ العارف بالل تعالی الشیخ ‏ عبد الوهھاب الشعراني)٭ء عن شیخه العارف باللہ 
سیدي (علي الخواص)* أعاد الله علینا من برکاتھماء ومددھماء ونقلته أیضاً ضمن رسالة سمیتھا: 
( ]کرام أولي الألباب بشریف الخطاب). 


.)۵۲۸( آخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: ما یقول إذااسمع الإقامة‎ )١( 

.)۲۰۸( تقدم تخریجه ص‎ )٣( .)۲۰٢( تقدم تخریجه ص‎ )٢( 

)٤(‏ هو سیدي الشیخ أبي المواھب عبد الوهاب بن أحمد الشعراني الإمام العامل العابد الزامد الفقیے الصوفي؛ 
یرتفع نسبە إلی الإمام محمد بن الحنفیة بن علي بن أبي طالبظلك من تصانیفہ: لطائف المٹن: الیواقییت 
والجواھر تنبيه المغترین, تنبيه الغافلین الجوامر والدرر ولد سنة (۸۹۸))ء توفي سنة (۹۷۳)ھ کشف 
الظنون (۸/1٦٦)۔‏ 

)٥(‏ هو سیدي علي الخواص أحد أکاہر العارفین وأعیان الأولیاء وأئمة الأصفیاء وکراماته وعلومه وأسرارہ ملات 
کتب الشعراني. جامع کرامات الأولیاء (۳۷۱/۲). 

۷۸۵۴۲۵83 ٦0۲1688۳ 


باب شروط الصلاة وأ رکانھا 


یاب شروط الصلاة وأ رکاتھا 

جمع بیٹھاء وإن أفردوا کلاّ ہباب علی حدة لأن المقصود علم جمیعھا لتصحیح الصلاۃ 
فکان الجمع بینھما أظھر في المراد للتیقظ إلی ما تصح به وفي نسخة شرائط کما عبر بے الفقیے 
١أبو‏ اللیث٤ء‏ وصاحب ( منیة المصلي؛. وقال شارحھا: شرائط جمع شریطة بمعنی الشرط. انتھی. 
وکذافيی (شرح الکنز للدیري)ء الشریطة في معنی الشرطء وجمعھا شرائط وبه یعلم الجواب عن 
کلام صاحب ھ البحر؛ في ھذا المحل. انتھی. والشروط جمع شرطہ بسکون الراء والأاشراط جمسع 
شرط بفتحھاء وھما العَلامة والمستعمل في لسان الفقھاء الشروط دون الأشراط. والشرط في اللعغة: 
العلامة اللازمة ومنهە أشراط الساعة أي: علامتھا اللازمة۔ وفي الشریعة ھو: ما یتوقف علی وجودہ 
الشيءء وھو خارج عن ماھیة الشيء. کذافي (غایة البیان٤.‏ وقال (فخر الإسلام؛:ھو اسم لما 
یتعلق بە الوجودہ دون الوجوب. وقیل: ما یسبقه العلة وج ود ولا تعمل إلی وجود الشرط. وقد 
اختلف في تقسیمه فجعل (أبو زید) أقسامه اُربعة و(فخر الإاسلام البزدوي) خمسة و(شمس 
الأئمة السرخسي) ستةة وبعض المحققین إلی قسمین: حقیقة ومجاز. فالحقیقة ما توجد العلة عند 
وجودہ أو ما یتوقف المؤثر علی وجودہ في ثبوت الحکم والمجاز ما عداہ وبقیة الأقسام بحسب 
المجاز لا بحسب الحقیقةہ والأرکان جمع رکن؛ وو في اللغة: الجانب الأقوی [ قال تعالی ]": 
طآر اوت ال نکی تیر [مُِق۵: ۸۰] أي: عز ومنعة وفي الاصطلاح: الجزء الذاتي التي تترکب الماھیة 
منه ومن غیرہہ ویقال: ما یقوم بە الشيء وو جزء داخل ماهیة الشيءء والفرض یجوز إطلاقه علی 
الشطر والرکن جمیعا ثم الشرط علی ثلاشة أنواع: عقلي: کالقڈُوم للنجار وشرعي: کالطہارۃ 
للصلاۃ وجُعليٴ: کالدخول المعلق بە الطلاق. وفي ه المبسوط): حد الشرط: ما یشترط دوامه من 
أول الصلاة إلی آخرھاء کالطھارۃ وستر العورة. وحد الرکن: ما لا یدوم من أول الصلاة إلی آخرھاء 
بل یںنقضي بالشروع في رکن آخر کالقیام والقراءة کل منھما ینقضي بالرکوے؛ والرکوع بالانتقال 
إلی السجود. والشروط الستة شروط جواز لا شروط وجود وشرط الوجود: القدرة المتصلة 
بالفعل. وفي هذا الباب شروط متقدمة قبل الدخول في الصلاۃ ومنها: التحریمةءوشروط متوسطة: 
کترتیب الأرکانہ فیما لم یشرع مکرراًٌ وقد اتبعت ھذہ الطریقة تسھیلاً علی المتعلمء وإن نظر في 


(١(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 
۰ سے 
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لا بد لصِحَة الصّلاۃ منْ سبعة وعشرین شیئاً: الطْھارةً من احُدثِء وطھارۃ ا جسدہ والتُوب؛ والمکانء - 
تقیید 0 القدوري) الشروط بقولە التي تتقدمھاء بأنە لیس من الشروط ما لا یکون مقدما۔ وشروط 
الخروج والبقاء علی الصحة لیسا شرطین للصلاۃ بل لأمر آخر وهو: الخروج والبقاء علی 
الصحة فلا یرد علیناء لأنا قیدنا ہما یمیز کلاّ عن غیرہ فیما سیأتيە وقال في ( البدریة): ھذا القیسد 
أي: قید القدوريٍ قصديِ لا انفاقيء لأنه ذکر في باب شروط الصلاة الشروط المتقدمة دون الشروط 
المتوسطةء کترتیب الأرکان فیما لم یشرع مکرراً انتھی. فلذا قلت: (لا بدٌ لصِحَة الصّلاة منْ) وجود 
(سبعة وعشرین شیئا:) من المصلي؛ والشيء یصدق بالرکن وبالشرط الذي لابد مه لصحة 
الشروع في الصلاةہ وہما هو شرط لبقائھا علی الصحةہ وقد بیناہ فیما سیأتي مفصلا وکلھا ضروض؛ 
وحصرناھا بھذا العد تقریباً لا تحقیقاً لأنه یزاد علیھاء واقتصار بعضھم علی ذکر الشروط الستة 
والأرکان فیه قصور فمن الفروض. (الطْهارة من الحدثِ) الأصغر والأکبر والحیض والنفاس؛ لایة 
الطھارۃ”' وقولە ئٹڑ: دمفتاحٌ الصلاة الطھوُ)”' وتقدم صفة التطھر وشرطہ والحدث لغة: الشيء 
الحادثء وشرعاً: مانعیة شرعیة قائمة بالأعضاء إلی غایة وصول المزیل لھاء وقدم الشروط لأنھا لا 
تسقط بحالء ولا یرد مسألة مقطوع الیدین والرجلین ومجروح الوجہ إذ یصلي بلا طھارة, لأنەه 
نادرہ ولا حکم لەه ولا یرد الوقتہ لأنه من الشروط التکلیفیة فلا یکلف بالمفروض إلا بوجودہ ۔ 
والاستقبال للخائف ونحوہ جھة قدرتہ فلم یسقط الاستقبال في الجملة (وَ) یفترض (طھارُ 
الجسدِء و) یفترض طھارة (الَُوبِ؛ و) طھارۃ (المکاةِ) الذي یصلي عليهہ فلو بسط شیا رقیقاً علی 
موضع نجس جاف وصلی عليےء إن کان بحال یصلح ساتراً للعورة تجوز الصلا وإن کانت 
النجاسة رطبةة فألقی علیها لبد'”' آو ثوباء وصلی إن کان ثوباء یمکن أن یجعل من ثخنه ثوبأء یجوز 
عند محمدء وإن کان لا یمکن لا یجوز. وقال ( الحلواني): لا یجوز حتی یلقي علی مذا الطرف 
الطرفٌ الآخرء فیصیر بمنزلة ثوبینء وإن کبسھا بالتراب الطاهرہ فلم یوجد ریح النجاسة جازت 
الصلاۃ علیھاء وإذا صلی في خحیمةہ وصار سقفھا علی رأسە لتمام قیامےء جاز إن کانت طاھرة وإلا 
فلاء ولو کان في یدہ حبل مربوط بنجاسة: إن سقط علی الأرض؛ ولم یتحرك بحرکته صحت صلاتے؛ 


)١(‏ وهي قوله تعالی: فلِیّا ھا الَذِينَ آمَنُوا إِذًا تنم إِلَی الصّلاة فَاغْسِلُوا وٴُجُومَکَم وَآیْدِيَکُمْ إلّی المَرافق وَامْسَحُوا 
پِرُووسکُم وَآَرْجْلکُمْإلّی الْکَعبَیْن4 [ المائدة: .]٦‏ 
)٢(‏ أخرجه الترمذیي في الطهارۃہ باب: ما جاء أن مفتاح الصلاة الطھور (۳)ء وأبو داود في الطهارة باب: فرض 
الوضوء (٦١)۔‏ 
(۳) اللبد: کل شعر وصوف متلبد. المعجم الوسیط / لبد / 
111۱156138٥‏ 3 ۷۷۵۴۲35 


هھ-۔ 8 ہھ 27 ءُ ا 7 
منْ تَجس غیر مَعْقُوْعنہء حتّی موضع القدمین؛ والیدین؛ وال رکبتینء والجبھةء علی الأؤصح مس کہ ا 
گت : 2 7 


وإن کان یتحرك بحرکتہہ لا یصح لاتصاله بەہ کالعمامة التي ألقي طرفھا النجس؛ وأبقي الطاهر 
علی رأسە. وسنذکرہ'' والصبي |إذا جلس في حجر المصلي؛ وھو مستمسك وبە نجاسة کشیرۃ علی 
بدنه أو ثوبه أو جلس طیر متنجس علی رأس المصلي؛ جازت صلاتہ؛ إذالم ینفصل إلیه من 
النجاسة ما لا یعفي عنہ؛ لأن الشرط خلو الجسد والثوب والمکان (میْ نُجَس غیر مَعْفُوَ عَنِهُ) 
وتقدم بیانه'' (حَتّی) أنه یشتر ترط طھارة (موضٍع اقَّدمينٍ)ء فلو وضع واحدة منھما علی نجس مائع, 
لا تصمحُ صلاته علی الأصح؛ لأأن فرض القیام تأدی بھما مع استصحاب النجاسة فلا تصحُ الصلاۃ 
وإن وضع واحدۃ فقط علی طھارة ورفع الأخریء تأدی بھا الضرض؛ فصحت الصلاۃق وکرہ لترك 
وضع الأخریء وإن کان تحت کل واحصد أقل من قدر الارعم وإذا جمے زاد عليه لا تصحٌ في 
الأصح؛ لأن القیام یضاف إلیھما فانعدم للنجاسة المانعة وإن افتتح الصلاۃ علی مکان طاھر ٹم 
انتقل علی مکان نجس ولم یمکث مقدار رکنء صحّت صلات انفاقً لأن المکٹ الیسیر علی 
الدىجس الکثیر؛ کالمکٹ الکثیر مع النجس القلیل معفو عنہه وإن مکٹ عليه مقدار رکن من غیر 
أدائه فسدت: عند أبي یوسف: وقال محمد: جازت والمختار قول أبي یوسف: احتیاطاً کما لو أدی 
رکناًمع المکٹ وحکم الانکشاف کذلك. (و) یشترط طھارۃ موضع (ا لسن و) موضع 
(الرٴكْبَتَيْْ) علی الصحیح. واختارہ الفقيه ١أبو‏ اللیث)ء لافتراض السجود علی سہعة أعظم” 
رلرفع علی النجام کلا ری اف لی فو رسک الواحدة منھما کحکم إحدی 
الرجلین. وما قیل من عدم افتراض طھارة موضعھما ینکرہ الفقيه (أبو اللیث)ء وعليه بخي وجوب 
وضع الرکبتین في السجود وروایڈ جواز الصلاۃ مع نجاسة موضع الکفین والرکبتین ا٥ف‏ (و) 

یشترط طھارۃ موضع (الجبهة علی الأصحٌ) من الروایشین عن أہي حنیفةء وھو قولھما لیتحقق 
ہے تی لأن الفرض وإن کان یتأدی بمقدار الأرنبة نبة'“ علی القول المرجوح ولکن |ذاوضع 
الجبھة مع الأرنبة یقع الکل فرضا کما إذا طول القراءة علی القدر المضروض؛ وینعدم السجود 
بالوضع علی المکان النجس ولا یصح ولو أعادہہ علی طاھر في ظاهر الروایة. 


.)۱٥١( ص‎ )٢( .)۲٢٢( ص‎ )١( 
لقول قچؤ: ارت ن اَسْجْدَ عَلَى سَبْعَة اعظم عَلّی الْجَبْيَة وَالیَدیْنء وَالرْبَتْْه وَالرَجلَيْيْ٤ء آمخرجے البخاري‎ )۳( 
۱ ۱ " .)۸۱۲( في الأذانء باب: السجود علی الأئف‎ 
أي: طرف الأئنف۔‎ )٤( 
- ۳ - 
۲۷۷۵۴۲358 188ا15 ۷۱آ‎ ء٥٥‎ 


و‫ 5 کے ٦‏ ٭ اھ 
وستر العورةء ولا یضر نظرھا من جیب 0 000000000000000 000۵۸۵000000 0۳ا۱ 
ےس سسےےسسس سر سس ٠ٗ‏ ,--شس۔ٹٹ .کے ,سس سس ص٦ص.سصسصسہس‏ سہ . .×!-×س- 
روي عن أَبي یوسف جوازھاء إن أعادہ علی طارہ وإن کان موضع أنفه نجساً وموضسع جبھته طامراً 


کباقي المواضع؛ صحت صلاتد بالاتفاقء کأنە اقتصر علی الجبھهة وموضع الأنف أقل من قدر 
الدرھم فلم یضر اتصاله بالنجس والأصل في لزوم تطھیر الثوب قوله تعالی: هرَيَبل مز (لإڈار:٤]‏ 
وإذا لزم التطھیر في الثوب؛ لزم في البدن والمکان بطریق الأولی؛ لأنھما ألزم للمصلي من الثوب؛ إذ 
لا وجود للصلاۃ بدون مکانء وقد توجد بدون ثوبء کما في صلاة العاريء فالوارد في الشوب عبارۃٗ 
وأورد في البدن والمکان دلالقّ ولأن الصلاۃ مناجاۃ مع الرب عرٌ وعسلاء فیجب أن یکون المصلي 
علی أحسن الأحوال وذا في طھارته وطھارۃ ما یتصل بە من الثوب والمکانء ولو صلی علی مکان 
سمسیستن ہہ کہ ود یسر یہ وسنذکر '' تفاریعه 
إِن شاء اللہ تعالی. (و) یشترط ( سترٌ العورة)ء وسنذکر حقیقتھا و ہیرس رای 
روہ مر ورس سد سو وت 

وصححہ الحاکم. والساتر ھو: الذي لا یری ما تحته تحتہہ فالثوب الرقیق الڈی یصف ما تحتە تحته لا یکون 
ساترگ وفي ‏ التجئیس؛ امرأۃ صلتہ وعلیھا ثوب رقیقء یصف ما ت تحتء لا یجوز صلاتھاء لأنھا 
بمنزلة العاریة. قال عليه الصلاۃ والسلام: < لْعَنَ الله الکاسِیّاتِ العَارِیّات) ”” راد بە ما ذکرنا. انتھی. 
والشرط الستر من الجوانبء حتی لو صلی في قمیص محلول الجیب٭ فرأی مه عورته حال 
الرکوع جازت صلاتہ علی الصحیح. أشار إليه بقوله: (ولا یضر نظرُھا منْ جَیْه) لأئه غیر کاشف 
عورتہء وروی ( ابن شجاع) نصاعن أبي حنیفةہ وأبي یوسفہ أنە لو کان محلول الجیسب فنظر إلی 
عورة نفسہ لا تفسد صلاتہ. وھو قول عامتھمم لأنھا لیست عورۃ في حق نفسه لأنے یحل له مسھا 
والنظر إلیھا. وشرط بعض المشایخ ستر عورته عن نفسەہ حتی لو کان بحال لو نظر إلیھا من زیقه!“ 


.)۲۳٦٣( ص)١((‎ 

)٢(‏ آخرجه ابن ماجه في الطھارةء باب: إذا حاضت الجاریة لم تصل إلا بخمار (٥٥)ء‏ والترمذي في الصلاۃ باب: 
لا تقبل صلاة المرأه إلا بخمار ۳۷۷۱). 

(۳) لم أھتد إليه بھذا اللفظ. ولکن روي عن أبي هریرۃظظه قال: : قال رسول ال یچ: ×صِنْفان مِنْ ألِ انار لم آرَعْمَا 
ق مَعهم ساط کَأذْناب ابر یَضبَونَ ِهَا النّاسَ وَنْسَاءٗ کاسِیّات عَارِيَّاتٗ مُمیلاتٗ مَائلاتہ رَوُوسُهَنُ کَأَسْمَة 
ات العَابِلہ لا یدْطْلْ مق وَلا يَذه ِیحھاء وَإنٌ ویحَا لود بن مَبیرۃ کڈا وَكڈاء؛ اخرجہ مسلم فی 
اللباس والزینة باب: النساء الکاسیات العاریات المائلات الممیلات .)۲٦۷۸(‏ 

/ الجیب: شق القمیص النازل علی الصدر وهو ما یدخل منە الرأس عند لبسە۔ معجم لغة الفقھاء / جیب‎ )٤( 

/ رِيق القمیص؛ بالکسر: ما أحاط بالعنق منہ. القاموس /زیق‎ )٥( 

۲۷۷۵۴۲۵58 ٢0۳۰۱6388٦ 


٠. 1‏ ۶ 
واسفل ذیلہ؛ واستقبال القبلة کپ ٹ ٹک کک کٹ کب > ص‫ > کٹ کپ یب ٹر ور و ر۲ رر رر رر رر رر رر رر رر رر ررییڈرں 


رآھا فسدت صلاتہ ولذاقیل: إن کانت لحیته کثیفة وستر بھا زیقہ صحت وإلا فلا (وَ) لا یضر لو 


تکلف أحد النظرء فرآھا من (أسفل دَيْله)ء لأن ستر العورةۃ علی وجه لا یمکن الغیر النظر إلیھاء إذا 
تکلف مما یژدي إلی الحرج ولو لم پجد إِلأ ثوباً حریر ا صلی فيه وإن وجد غیرہ صحت ایض لکن 
کرہ کلبسە بلا ضرورۃ کالمغصوب وأرض الغیر کما سنذکرہ" والأفضل أن یلبس أحسن ثیابه عند 
أداء الصلاء رعایة للفظ الزیئة المذکورۃ بقوله تعصالی: ف حدُوأزِبنَکرعِند َ4 [الظِالا: ]٣٣‏ وفرے 
استعارتانء إ[حداھما: إطلاق اسم الحال علی المحلء وو زینتکم والثانیة: إطلاق المحل علی الحال 
وھو عند کل مسجدہ والمستحب أُن یصلي في ثلاثة أشواب قمیص وزار وعمامة وقال ( الزیلمي): 
والأفضل أن یصلي في ثوبینە لقولہ وچڑ: ) ا کان لأحَدِكُمْتُوبَانہ فص ل فِيْهمَا)''' یعني مع العمامةہ 
لأنه یکرہ مکشوف الرأس إلا للتذڈللء کما سنذکرہ'” إن شاء الله تعالی. یر سو 
المختار) وسر سی مت ون ہی جا ور 
لیس عَلَی عاتقه منْه شَيءٌ) قال أبو حنیفة: الصلاۃ ذ رز سو شور پر ہیں ست 
رج تسس الناس انتھی۔ (و) یفترض (استقبَال القبلة) الاستقبال 
من قبلت الماشیة الوادي بمعنی: قابلتہ ولیس السین فيه للطلبء لأن طلب المقابلة لیس هو الشرطہ بل 
الشرط المقصود بالذات المقابلة فھو بمعنی فعلء کاستمر واستقر. والقبلة في الأصل الحالة التي یقابل 
الشيء علیھا غیرہہ کالجلسة للحالة التي یجلس علیھاء وقد صارت الان کالعَلم للجھة التي تستقبل في 
الصلاۃ وسمیت بذلك لن الناس یقابلونھا في صلاتھم وتقابلھم؛ وھو شرط بالکتاب والسنة والاجماع؛ 
عند القدرة والأمسن: لقوله تصالی: لقَولِ َمھَلک مخ رَاَلْمَسجِدالْعَا وگ (البِلة: ]٤٤١‏ أی: نوہ 'ََیْكُمَا 
کش قوترا ومک سر4 (الِكة:١٤٤]‏ قیل: المراد بە الحرم کلە وقیل: المراد بە المسجد الکبیر الذي فرے 
الکعبة والصحیح أن المراد بە: الکعبةہ فھي القبلة کما یدل عليه عامة الأحادیث منھا ما فی صحیح 
مسلم: (صلّینا مع رسول الله یڑ نحوَ بیتِ المقدس ستة عشر شھرا ثمٌ صرفنًا نُحو الکعبة)٭ وقولہ ؤ 
١للمسيِءِ‏ صلائَُّ ثم استقبل القبلةہ وکہر ؛ '' رواہ مسلم. 


.)۳٦٣٣( ص‎ )۱١( 
.)۲۳٦/٢( أآخرجه أبو داود في الصلاق باب: إذا کان الثوب ضیقاً یتزر بہ (٥٦٦)ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )٢( 
.)۵١٦( أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: الصلاۃ في ثوب واحد‎ )٤( .)۳٦٣( ص‎ )۳( 


.)۵۲٥( أخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاۃء باب: تحویل القبلة من القدس إلی الکعبة‎ )٥( 
آخرجه مسلم في الصلاق باب: وجوب قراءة الفاتحة (۳۹۷)۔.‎ )٦( 
-۔۲٦جي‎ - 
۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15ا188۷٥‎ 


پک 


0.۲‪ ت۰س .و تسیوتتوی ووو نت“ ]آوہوگوٹہ سس جو|وصچجؾوسچہچمِہہےےے ٠+‏ 


فللمكَيٗ الَامِدِ فرضُه [صابۃً عینھاء ولغیر املشاھدِ جھتٹُھاء و" مصصس*صٗصسمججسسجس سی 
وانعقد الإجماع عليه۔ وفي (عمدۃ الفتاوی): إذارفعت الکعبة عن مکانھا لزیارۃ أصحاب الکرامة ففضي 
تلك الساعة جازت صلاة المتوجھین إلی أُرضھا وإذا نوی بناء الکعبة لا یجوز إلا أن یرید بالبناء جھة 
الکعبة کما سنذکرہ وقال ( الکمال): فإن نوی المحراب لا یجوزہ (فللمکَيٌ المُشَاھد) للکعبة (فرضُ 
إصابۃً عينهًا)؛ اتفاقا لقدرتہ علیھا یقینا (وٗ) الفرض (لِغَیْر المشاھد) سواء کان بمکة أو غیرھا إصابة 
(جھتھا)ء أي: الکعبة وھو الصحیح کذافي ( الھدایة)ء قوله في الصحیح احترازأعن قول ( أبي عبد الله 
الجرجاني): یشترط ]صابة عینھا للکل؛ المشاہد وغیرہہ کما في ( الدرایة)ء وجە الصحیح قولہ لڑ: دمَا 
بَیْنَ المشرق والمشرب قبلَةَہ''رواہ الترمذي. وقال: حسن صحیح. کذافي ( البرھان)؛ وثمرۃ الاختلاف 
تظھر في اشتراط نیة عین الکعبة فعلی قول الجرجاني: یشترط لاأن یة عینھا في وسعہ وعلی قول العامة 
لا یشترط لن إصابة عینھا لیس في وسع الغائبء وإن أمکن بعیدا لکن فیه حرج عظیم؛ وو مدفوع 
شرعا وفي ( المجتبی) عن ( الفضلي): ینوی الکعبة مع استقبال القبلة. قال صاحب ( الدراية): قلت: 
وھذااحوط. انتھی. وقال (قاضي خان) قال بعضھم: إن کان یصلي إلی المحراب لا یشترط وإن کان 
یصلي إلی الصحراء یشترط فإذا نوی القبلة أو الکعبة أو الجھةء جاز انتھی. وفي (مجمع الروایات): 
وینوي البقعة فإن نوی بناء الکعبة لا یجزئہہ لأن الکعبة اسم للعرصة" لا للبناء إلا أن یرید بالبناء 
جهة الکعبة فیجوز ونظیرہ لو نوی مقام إبراھیم عليه الصلاۃ والسلام ولم ینو الکعبة إن کان قد اتی 
مکة لم یجزئہ وإن لم یأت مکة. وعندہ أن المقام والبیت واحد أجزأہ لأنە قد نوی البیت, قال في فتاوی 
صاحب ‏ الواقعات٤:‏ نیة القبلة لیست بشرط والتوجه إلیھا یغنیە عن النیة هو الأصح انتھی. وقال 


الإمام (قوام الدین الكکاکي) صاحب ‏ معراج الدرایة4: قال شیخي العلامة رحمے الل: جھة الکعبة می 
الجھة التي إذا توجے إلیسا الإنسسان یک ون مسامتاً للکعبة أو لھوائھاء تحقیقا أو تقریسےٗ' 


.)۲٤٤٢( آخرجہ الترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء أن ما بین المشرق والمغرب قبلة‎ )١( 
/ العرصة: البقعة الواسعة التي لیس فیھا بناء. المصباح / عرص‎ )٢( 
وھذہ صورته نقلاً عن الطحطاوي:‎ ۷(۳( 


هذا مسامت لھا أو ھذا مسامت للکعبة ھذامسامت للکعبة 
لھواٹھا تقریبا أو لھواٹھا تحقیقاً أو لھواٹھا تقریباً 
وبعض دائرۃ الوجه وبعض الدائرةۃ 
یصیب عین الکعبة یصیب عین الکعبة 
-- 8 سد 


۲۷۷۵۴۲858 188ا15 ۷۱آ‎ ٥ 


وو و و ا ور کر ہے 0207 ۴ ۶ 
ومعنی التحقیق: أنه لو فرض خط من تلقاء وجھه علی زاویة قائمة إلی الافق یکون ماراعلی 


الکعبة أو ھواٹھاء ومعنی التقریب: ان یکون ذلك منحرفاعن الکعبة أو هواٹھا انحرافاً لا تزول به 
المقابلة الکلیة بأن یبقی شيء من سطح الوجه مسامتاً لھا أو لھواٹھاء وبیانە: أن مقابلة الشيء 
بالشيء إذاوقعت في مسافة قریبةہ تزول بانتقال قلیل من الیمین أو الشمال مناسب لتلك المسافة 
وإذاوقعت في مسافة بعیدة لا تزول بمٹل ذلك الانتقالء بل بانتقال مناسب لذلك البعدہ فإن إنساناً 
لو قابل إنساناًفي مسافة ذراع” مثلاً تزول تلك المقابلة بانتقال أحدھما بمقدار ذراع أو نحوھاء 
وإذاوقعت المقابلة بینھما في مقدار میل أو فرسخ” لا تزول تلك المقابلة إلا بمقدار مشة ذراع أو 
نحوھاء بل یحتاج في زوال المقابلة إلی مسافة بعیدة مناسبة لذلك البعد علی ما عرف تحقیقه في 
موضعہ ثم إن مکة لما بعدت عن دیارنا بعداً مفرطاء تتحق المقابلة إلیھا في مواضع کثیرة في 
مسافة بعیدة فانا لو فرضنا خطاً من تلقاء وجه مستقبل الکعبة علی التحقیق في هذہ البلادہ ٹم 
فرضنا خطاً آخر یقطع ذلك الخط علی زاویتین قائمتین من جانب یمین المستقبل وشماله لا تزول 
تلك المقابلة والتوجه بالانتقال إلی الیمین والشمال عن ذلك الخط بفراسخ کثیرۃة ولذلك وضع 
العلماء قبلة بلاد متقاربة علی سمت واحد. انتھی. إذاعلمت ما ذکرناہ فالفرض لغیر المشامد 
إصابة جھتھاء (وَلَوْ) کان غیر المشاھد (ہِمَكة)ء وحال بیںە وبین الکعبة بناء أو جبل (عَلَی 
الصُجیح). قال في ‏ معراج الدرایةء: ولمن کان بمکة وبیئە وبین الکعبة حائل یمنع المشاھدة 
کالأبیٹنیة فالأصح ان حکمە حکم الغائبء ولو کان الحائل أصلیاً کالجبل فله ان یجتھدء والأولی 
أُن یصعد علی الجبل حتی تکون صلاته إلی الکعبة یقینا. انتھی. وذکر ه الزندویستي) رحمہ الله فيی 
نظمہ: ان الکعبة قبلة من یصلي في المسجد الحرامء والمسجد الحرام قبلة أُمل مکة لمن یصلي 
ہبیتە أأو في البطحاء” ومکة قبلة أھل الحرم والحرم قبلة أعل العالم قال صاحب ھ الھدایة) في 
9 التجنیس والمزید): وھذا یشیر إلی أُن من کان بمعاینة الکعبة فالشرط إصابة عینھاء ومن لم یکن 
بمعاینتھا فالشرط إصابة جھتھاء وھو المختار. انتھی. وقال الشیخ ‏ عبد العزیز البخاري): هذاعلی 
التقریبء وإلا فالتحقیق أُن الکعبة قبلة العالم. انتھی. وقال 9 الکمال بن الھمام): وعندي في جواز 
التحري مع إمکان صعودہ أي: صعود المکي الجبل إشکالء لأن المصیرہ إلی الدلیل الظنيء وترك 
القاطع مع إمکانە لا یجوز وما أقصرب قوله في الکتاب والاستخبار فوق التحريء فإذا امتدع 


.)۱١١( تقدم ص‎ )٢( .)٦١١( تقدم ص‎ )١( 
البطحاء: موضع بین مکة ومئی وھي ما انطبح من الوادي واتسع ویقال لھا المحصب والمعرس. معجم البلدان‎ )۳( 
بطحاء / بتصرف۔‎ / 
۷۹۳ - 
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والوقتء واعتقادٴ دخوله والنیٰةہ 5+ ٍ7 0 
المصیر إلی الظنيء لإمکان ظني أقوی منە فکیف بترك الیقین مےع |مکانه للظن انتھی. فقوله فيی 
(مجمع الروایات)ء قال في و الکافي): فمن کان بمکة ففرضه إصابة عینھا إجماعه یمکن حمله 
علی ما إذا کان مشاھدا وإلاً فکیف الإجماع مع ما ذکرناہ ولکن تفریعه بقوله: حتی لو صلی في 
بیته فینبغي أن یصلي بحیث لو أُزیلت الجدران یقمع استقباله علی شطر الکعبة یدافعه لقوله 
بخلاف الافاقيء قال ە الزامدي): وفرض الغائب جهة الکعبة. انتھی۔ وقد فاز من حاز هذا البسطہء إذ 
لا یمل. (وٗ) یشترط (الوَفتٗ)ء وو مختص بالفرائض؛ کما تقدم" ودخوله شرط لصحة أداء 
الصلاۃ لا وجود جمیعےء والأصل في اشتراطه قوله تعسالی: فإِنَ الصَاوٰۃ کات عَل ممیت کتیا 
موْقتاچ (الاّلة: ]٣٠١‏ وتقدم الکلام علیە 

تنبیە: قد ترك ذکر الوقت في باب شروط الصلاة في عدة من المعتمدات ( کالقدوري) 
وه المختار) و الھدایة) و9 الکنز )ء مع ذکرھم إیاہ في ابتداء کتاب الصلاۃء وکان ینبغي لھم ذکرہ 
في باب الشروط لأنه منھاء وإن تقدم لھم بیان حقیقة الوقست في بیان مواقیت الصلاۃ فیذکر ھنا 
اأیضاً لیتنبه المتعلم علی أنه من جملة الشروط کما فعله الفقيه ابو اللیث) في مقدمته وصاحب 
(منیة المصلي) فیھا. 

(و) یشترط (اعتقاد دخوله) لتکون عبادتے بنیة جازمة لأأنه إذاشك في دخوله لم یکن 
جازماً فلا تصحٌ صلاتہ. قال و الکمال؛ في مسألة من اشتبھت عليه القبلة: صلی الضرض وعندہ ان 
الوقت لم یدخلء فظھر أنه کان قد دخلء لا یجزئه لأنه لما حکم بفساد صلاته بناء علی دلیل 
شرعي؛ وھو تحریه؛ فلا ینقلب جائزاٌ إذا ظھر خلافه۔ انتھی. ومثله فی و التبیین )٤ء‏ و( البحر ٤ء‏ وفي 
١قاضي‏ خان) في فضل وقت التراویح: ولو صلی المکتوبةہ وعندہ أنه قبل الوقت ثم ظھر أنه کان فيی 
الوقت قالوا: لا یجوزء ویخاف عليه في دینه۔ انتھی. (وَ) تشترط (اليةٌ)ء وتقدم الکلام علیھا في 
باب التیمم” وفي شرح ( منیة المصلي) اُنھا في اللعة: مطلق القصد وفي الشریعة: قصد کون 
الفعل لمَا شرع له والعبادات |[نما شرعت لئیل رضی الله سبحانه وتعالی؛ ولا یکون ذلك إلا 
بإخلاص النیة لهہ فالئیة في العبادات: قصد کون الفعل لل تعالی لیس غیرء قال تعالی: 'وَمَا أِرُڑا ال 
موا اَل يےَلَهُ اي ۹ 1ا59: .]٥‏ انتھی. وقال ہ شیخ الإسلام الدیري): اللیة هي الإرادة الجازمة؛ 


سے لے 


لأن النیة في اللغة: العزم والعزم هو: الڑإرادۃ الجازمة القاطعة وقال الشیخ ٭ آبو سلیمان الخطابي) 


۔)۱٦١١( ص‎ )٢( ۔)۱٦۸( ص‎ )١( 
۷۷۵۴۲35-۲۱۷3 


رحمه الل: معنی النیة: قصدك الشيء بقلبكہ وتحرك الطلب منك. وقال ( القاضي البیضاوي) رحمه 
الله النیة: عبارۃ عن انبعاث قلبك نحو ما تراہ موافقاً لغرض من جلب نفضفع أو دضع ضر حالاً أو 
مَل٦ّ‏ والشرع خصعھا بالإرادة للتوجه نحو الفعل ابتغاء لوج اللہ تعالی؛ وامتثالاً لحکمہء والأصل 
في اشتراطھا قول لا: ( الأعمال بالنیات؛''' والباء للإلصاق؛ أي: صحة الأعمال أو ثوابھا ملصق 
باللیة ولأن ابتداء الصلاة بالقیاہ وھو یحتمل أن یکون عبادة وعادق فلابِدٌ من التمییز بینھما 
لیتحقق الإخلاص المأمور بەہ قال تعالی: لو امابوا اہ موب الوب“ (85751: ]٥‏ والخلوص 
لا یکون بلا إخلاص وذافي جعلە لل تعالی وإنما یکون ذلك بالنیة انتھی. وقال الکمال: هي أي: 
الئیة قصد الفعل. وأراد صاحب( الھدایة) بقولہ: والشرط أن یعلم بقلبے إلخء الشرط في اعتبارما 
علمه أيٗ صلاۃ هي؛ أَي: التمییز. فحاصل کلامہ: النیة: الإرادۃ للفعلء وشرطھا: التعیین للفرائشض؛ 
ولیس العلم النیة ولذا لو نوی الکفر غداً کفر للحال ولو علم الکفرہ لا یکفر. انتھی. وھو کما قال 
في (مجمع الروایات): قال (عبد الواحد): إذاعلم أَيٗ صلاۃ یصلي قال (محمد بسن سلمة): مذا 
القدر نیة وکذا في الصوم والأصح أنە لا یکون نیة لأن النیة غیر العلم بھا ألا یری أن من علم 
الکفر لا یکفرہ ولو نواہ یکفرہ والمسافر إذاعلم الإقامة لا یصیر مقیمٌ وإذا نواما یصیر مقیما 
انتھی. (وٗ) یشترط (التَحِيمَةٌ) ولیست رکناً وعليه عامة المشایخ وھو الأصح: وو أصح 
الروایتینء وقول المحققین من مشایخنا: إنھا شرط والتّحریمٌ جعل الشےيء محرمآً والھاء لتحقیق 
الاسمیة کذا قال الشیخ الإمام بدر الدین رحمه الل. انتھی. إذ المراد بھا ھا هنا التکبیرۃة: أو نحوھما 
من ذکر خالص ش: وإنما اختصت التکبیرة الأولی بھذا الاسم؛ لأن بھا تحریم الأأشیاء المباحة قبل 
الشروعء بخلاف سائر التکبیرات؛ وثبتت فرضیتھا شرطاً کانت کما قلنسا أو رکنا کما قاله محمد 
واختارہ الطحاوي بقوله تعالی: رك گ4 [لِثظر: ]٣‏ جاء في التفسیر ان المراد بە تکبیرة الافتتصاح 
والأمر یجاب وما وراءھا لیس بضرض: فتعین أن تکون مرادة للا یؤدي إلی تعطیل النص؛ 


ے۔۔ 


9س ھ 3 و ف-29-+ +1000190209 ۹۹/) ء 
وقوله ولڑ: (مفتاح الصلاة الطھور وتحریمھا التکبیر وَنحلیلھا التسلیم) '' رواہ ابو داود وغیرہ. 
)١(‏ أخرجه البخاري في کتاب بدء الوحيء باب: کیف بد الوحي إلی رسول الل یڑ (١)ء‏ ومسلم في کتاب الإمارق 
باب قوله عليه الصلاۃ والسلام: ه إِنّمَا الأَعمَالَ پالبیّات؛ (۹۱۷). 
)٢(‏ أخرجه أبو داود في الطھارة باب: فرض الوضوء (٦٦)ء‏ وابن ماجے في الطھارة وسنٹھاء باب:مفتاح الصلاةۃ 
-۸۰- 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲58 


ہلا فاصلء والإتیان بالٌحریة قائماء قبل انحنائه للرکوع؛ وعدم تأخیر الَیّة عن التٌحریة: 2.٠.0007‏ 
وثمرۃ الخلاف تظھر في جواز بناء النفل علی تحریمة الضرض؛ فعندنا یجوز؛ لأن شرط الضرض 
یصلح شرطاً للنفلء کسائر الشروط وعندھم لا یجوزہ لأنھا رکن الفرض؛ ورکن الفرض وجزوہ لا 
یقع جزء امن النفلء والشرط لصحة التحریمة ان توجد (پلا فاصل) بیٹھا وہین النیة باجنبي یمنسع 
الاتصالء لاٍإجماع علی ذلكہ کالأکل والشرب والکلام وأما المشي والوضوء فلیسا مانعین. وقال 
في ( البنداري ۸" لأنه بالعمل المنافي یصیر تاركاً للئیة معرضاً عنھاء لقوله عليه الصلاة والسلام: 
رم کرای کرد وت ھا چ ترت تُیض اس سے 
الروایات). (وٌ) یشترط لصحة التحریمة أحد عشر شرطاً: خمسة ذکرتھا متا والباقی شرحا 
أحدھا: (الإتیان بالتٌٔحریمة قَاِمَا قَبْل) تمام (انْحتّائہ) بأن لم یکن أقرب (للرٴکوع)ءحتی لو أُدرك 
انار ضا سی ظورہ کر کر ا شا زی نیا آنے سح الضر رج رز ضا ان از خرۓ 
أقرب: لا یصحٌ کذا في د البرھان)ء ولو کہر قائماً یرید تکبیرۃ الرکوع والإمام راکع؛ صار شارعا 
ولغت نیتہ لأن مدرك الإمام في الرکوع لا یحتاج إلی تکبیرتین: خلافاً لبعضھم: (وٌ) الشاني من 
شروط صحة التحریمة: (عدمٌ تأخیر النّیٰة عن التحریمة)؛ لأن الصلاۃ عبادۃق وهي لا تتجزأء وما لم 
ینوھا لا تقع عبادق ولا حرج في عدم تأحیرھا وھو صادق بالمقارنة وبالتقدمہ والمقارنة الحقیقیة 
هي الأصل؛ وھي أفضل احتیاطاً للخروج من الخلاف فتستحبء وعلمت صحة المتقدمة ما لم یأت 
بفاصل أجنبي؛ لأن المتقدمة علی التکبیرة کالموجودة عند التکبیرہ إذا لم یوجد ما یقطع القصد 
ویدل علی الإعراض؛ کالعمل المنافي للصلاۃء کما فی ( الدرایىثة). وقال صاحب ( البحر :٤‏ ظاھر 
إطلاقھم في اعتبار النیة المتقدمة أن النیة قبل دخول الوقت صحیحة کالطھارۃ قبله۔ لکن نقل ( ابن 


أمیر حاج) عن ( ابن ھبیرة) اشتراط دخول الوقت للنیة المتقدمة عن أبي حنیفة انتھی. وروی عن 
أبي حنیفة وصاحبیه: لو نوی عند الوضوء أنه یصلي الظھر مع الإمام ولم یشتغل بعدھا بما لیس 
من جنس الصلاةۃ إلا أنه لما انتھی إلی مکان الصلاة لم تحضرہ النیىة؛ وکبّر؛ جازت صلاته بتلك 
النیة. کذا فی ( البرھان)ء وفي (معراج الدرایة) وعن أبي یوسف: أُنە لو حرج من منزله یرید الصلاةۃ 
مع القوم فلما انتھی إلیھم کبر؛ ولم تحضرہ الئیية جاز؛ ولم أعلم اأحدا من أصحاہنا خالف أبا 


)١('‏ کذافي المخطوط ولعله (البغدادي). 
ا(٢‏ أخرجه مسلم في البر والصلة باب: تحریم ظلم المسلم (٢٢٥۲)؛‏ وآحمد في مسندہ .)٢۵٥۹/۲(‏ 
۲ .۲0۴(8۲838۲ ۲۷۵۴۲353 


واللُطٰق بالٌٌحریةء بحیث يُسْمِعٌ فسّہ؛ علی الأصح سسممصہ 
الطحاوي والکرخي: أنه یکبر تکبیرۃ مخالطة بالنیة لیس بشرط لازم. کذافي ‏ الإیضاح). ویقول 
الطحاوي: قال الشافعي ومالك وأحمد: حتی لا یجوز بنیة متقدمة ولا متأخرة وقال داود: یجب أن یقدم 
الئیة علی التکبیر. انتھی. وأشرنا إلی أنە لا عبرۃ بالنیة المتأخرة عن التحریمةء وھو ( ظاھر الروایية). 
وعن الکرخي: أنھا تعتبرہ واختلفواعلی قوله فقیل: إلی التعوذ: وقیل: إلی الرکوے: وقیل: إلی الرفع 
منہہ قیاساً علی نیّة الصوم۔ والفرق بینھماعلی قولنا أن وصف الاتصال في الصوم ساقط للحرج لأن 
ملاحظة حال طلوع الفجر عَسِر وفیه حرج ولا حرج في الصلاة کما في ( الدرایة؛ وغیرھا. (و) الشالٹ 
من شروط التحریمة: (النطقَ بالتحریمة بحیث یَسْمِع نفسه) لو لم یکن بە صمم والأخرس والأمي 
الدي لا یحسن شیثاء یصح شروعھما بالئیة لإتیائھما باقصی ما في وسعھماء ولا یلزم الأخرس تحریيك 
اللسان علی الصحیح. وفي ( المجتبی) وغیرہ من عجز عن إحضار القلب في الئیة أو شسك في الئیةء 
یکفیە اللسانء ولما کان النطق بالتحریمة بحیث یسمع نفسے مما یتعلق باللسانہ قلنا: یبشترط ذلك 
(علی الأصحٌ) کما قاله ١‏ شمس الأئمة الحلواني) وأکثر المشایخ علی أن الصحیح أن الجھر حقیقته 
أن یسمع غیرہ والمخافتة أن یسمع نفسه وو قول ( الھندواني) قال: لابد أن یسمع نفسےہ وزاد في 
0 المجتبی)؛ في النقل عن الھندوائي؛ أُنە لا یجزئہ مالم تسمع أُذناہ ومن بقربہ. انتھی. ونقل في 
١‏ الذخیرۃ) عن شمس الأئمة الحلواني) ان الأصح ھذا ومذاشرط في کل ما یتعلق بالنطق؛ 
کالتحریمة والقراءة والتشهد والأذکار والتسمیة علی الذبیحة ووجوب سجد التلاوۃ والعتاقء 
والطلاقء والاستثناء والیمین؛ والنڈرہ حتی لو أجری الطلاق علی قلبه وحرك لسانه من غیر تلفظ 
یسمے: لا یقع؛ وإن صحح الحروف وحرك وقال ۸ الکرخي): القراءة تصحیح الحصروفە وإن لم یکن 
صوت بحیث یسمع. وقال المحقق ہ الکمال بن الھمام) رحمہ الل: اعلم أُن القراءۃ وإن کائت فعمل 
اللسانء لکن فعله الذي هو کلام والکلام بالحروف: والحروف: کیفیة تعرض للصوت: وھو أخص من 
انُس فان النْفْسَ المصروض بالقرع فالحرف عارض للصوت لا للففس فمجرد تصحیحھا أُي: 
الحروف بلا صوت إیماء إلی الحروف بعضلات المخارجء لا حروفء فلا کلام انٹھی. 

تنبیه: في اشتراطنا النطق بالتحریمة إشارة إلی أنە لا یشترط النطق بالنیة لأنھا من متعلقات 
القلبء التي لا یشترط لھا النطق. وقد أجمع العلماء علی أنه لو نوی بقلبےء ولم یتکلم بئیتہء فان 
یجوز وفي 9 الدرایة٤‏ عن ( المبسوط؛: التکلم بالئیة لا یعتبر ب وإن فعله لیجمع عزیمة قلبه 
فحسن. وقال الطحاوي وہ قاضي خان؛: القصد مع الذکر باللسان أفضل لأن الذکر باللسان یقرر ما 
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0000000000000000 ا رر ود ی۶ی سیر یر یر رر ا للا وشسۃ یرہ 


في القلب ویژکدہہ وذلك أن السنة شرعت لإکمال الفرض؛ والذکر به مؤکد للضرض؛ فیکون سنة. 
انتھی. وفي ( الاختیار شرح المختار؛ء قال محمد بن الحسن: اللیة بالقلب فرضٗء وذکرھا باللسان 
سنَفه والجمع بیٹھما أفضلء انتھی. وقال الکمال بن الھمام: قال بصض الحفاظ یعني بہ: ابن قیم 
الجوزیةہ کما أفادہ من لفظه رحمہ الله: لم یثبت عن رسول اللہ یڑ بطریق صحیح؛ ولا ضعیف أنە کان 
یقول عند الافتتاح أصلي کذا ولا عن أحد من الصحابة والتابعینء بل المنقول ( اأَنَهُ کان لاہ إذا قامَ 
إلی الصّلاة کبْرَ)”ء وھذہ بدعة, انتھی. وفي (مجمع الروایات): التلفظ بالنیة كَرَهَهُ البحض لأن 
عمرظلہ أدّب من فعلہہ وأباحه بعض لما فيه من تحقیق عمل القلب وقطع الوسوسة وعمرظث ج4 إنما 
زجر من جھر بہہ فأما المخافتة بھا فلا بس کذافي جوامع الأحکام ولوامع الإلھام) انتھی. فمن 
قال: إِن التلفظ بالئیة سنّقّ لم یُرد بە کوٴنه سنة النَيٌء بل سنة بعض المشایخ؛ اختاروہ لاختلاف 
الزمان وکٹرۃ الشواغل علی القلوبء فیما بعد زمن الصحابة والتابعین, 

تنبيه آخر: في کیفیة التلفظ بھا: قال في ه الدرایة+: لا یقول: نویت کذا لأنه یکون کذباً إن لم 
یکن نوی ویقع إخبارأعن المحقق؛ إن کان نوی من غیر حاجة ولکن یقول: اللهم إني أرید أُن 
أصلي کذا فیسرھا لي وتقبلھا مني؛ کما ورد عن محمد في إحرام الحج. انتھی. وفي ‏ المبسوط:: لا 
ینبغي أُن یقول: نویت لأنه لو لم ینوہ فقد کذب؛ وإن نوی بعد الئیےةء فقد أخبر اللہ تعسالی بما في 
ضمیرمع آته تعائی عالم با ٹیکون سعٹھما ہل یشول: اللھم إني آزید أن اصلي لا ک۸ 
فیسرھا لي؛ وتقبلھا مني؛ لیکون دعاء بالقبول وطلباً للتیسیر من اللہ تعالی؛ فيی حصول مقصودہ. 
وکذا ذکر القاضي صرر الإسلام في (مبسوطہ) والقاضي بدر الأئمة کذلك قال في (مجمع 
الروایات)ء وکذا نقله في ( البحر) عن ( المحیط)؛ ثم قال: وھذا کلە یفید أن التلفظ بھا یکون بهلہ 
العبارة: اللھم إني آرید إلخء لا بنحو نویت أو أنوي کما عليه عامة المتلفظین بالئیة من عامي 
وغیرہہ ولا یخفی أن سؤال التوفیق والقبول شيء آخر غیر التلفظ بھاء علی أنە قد ذکر غیر واحد من 
مشایخنا في وجه ما ذکرہ محمد في کتاب الحج: أُن الحج لما کان یمتد ویقسع فیه العوارض 
والموانع وھو عبادة عظیمة یحصل بأفعال شاقةء استحب طلب التیسیر والتسھیل من الله تعسالی؛ ولم 
یشرع مثل ھذا الدعاء في الصلاۃء لأن أداءھا في وقت یسیر. انتھی. وھو صریح في نفي قیاس الصلاۃ 


(١(‏ أآخرجه البخاريی - الأذان باب: التکبیر إذا قام من السجود (۷۸۹)؛ ومسلم فيی الصلاۃء باب: التکبیر في کل 
خفض ورفع (۳۹۲). 
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وَنیْةٌ افُتابعة للمقتديء مع ہاوو وص خوامھم فورعم 2622وی دص ظا 2ا اد بج 2روا تک وم مر اھ مد دا وا وت و 6 و ا یوون 
علی الحج. انتھی. وقد یکون الصوم مثل الحج لطول وقته ومشقت. (وَ) الرابع من شروط صحة 
التحریمة (نیة المتابعة) مع نیة أصل الصلاة (للمَقَتَدِيٍ)؛ أما النیة المشترکة فلما قلناہ وأما 
الخاصة بالمقتديِ فلأن الفساد یلحقه من إمامه فلابدٌ من التزامہہ وکیفیة نیٹ قال فی ( المحیط): 


ینوي فرض الوقت والاقتداء بالإمام فیه أو ینوی الشروع في صلاۃ الإمام, أو ینوي الاقتداء بالإمام 
في صلاتهہ ولو نوی الاقتداء بە لا غیرہ قیل: لا یجزئہہ والأصح أنه یجزئہ لأئه جعل نفسے تبعاً 
لاإمام مطلقا والتبعیة من کل وجه إنما تتحقق إذا صار مصلیاً ما صلاہ الإمام وإن قال: نویت صلاة 
الإمام لا یجزئە لأنه تعیین لصلاة الإمام ولیس باقتداءٍ بە کذافي (مجمے الروایات). وکذا في 
( الدرایة) عن ( المحیط) عن (مبسوط) شیخ الإسلام. وفي (شرح الطحاوي): لو نوی صلاۃ الإمام 
أجزأہ وقام مقام نیتین. وب قال ( السرخسي) و الکرماني) و( الجلابي). وقیل: متی انتظر تکبیر 
الإمام ثم کبر بعدہہ کفاہ عن نیة الاقتداء؛ لن انتظارہ قصد منە الاقتداء والصحیح أنےە لا یصیر 
مقتدیاً بمجرد الانتظارء لأن الانتظار متردد بین أن یکون للاقتداء وبین أن یکون بحکم العادة فما 
لم یقصد الاقتداءہ لا یصیر مقتدیاً۔ قالوا: ولو أراد تسھیل الأمر علی نفسه یقول: شسرعت في صلاة 
الإمام فیکفیه. قال الإمام ظھیر الدین المرغیناني: ینبغي أن یزید علی هذاء ویقول: اقتداء بہہ وفي 
(فتاوی قاضي خان؛ یقول: نویت أن أصلي مع الإمام ما یصلي الإمام انتھی قلت: وفيه رد علی ما 
تقدم من أنە لا یقول: نویت, انتھی. وفي 2 الفتاوی الظھیریة): ینبغي للمقتدي: ان لا یعین الإمام 
عند کثرۃ القوم وکذا في صلاة الجنازة عند کثرۃ القوم ینبغي أن لا یعین المیتہ ولا یشترط نیة 
عدد الرکعات بالإ(جماع: مقتدیاً کان أو غیرہہ وقال ( الکمال): ینبغي أن یدوي الإمام القائم في 
المحراب کائناً من کانء ولو لم یخطر بباله آنه زید أُو عمروہ جاز اقتداؤہ ولو نوی بالإمسام القائم 
وھو یری أَنه زید وھو عمرو صح اقتداؤہ لأن العبرة لمانوی؛ لالمارأی وھو نوی الاقتداء 
بالإمامء بخلاف ما لو نوی الاقتداء بزید فإذا هو عمرو؛ لا یجوز لأن العبرة لما نوی؛ ومثله في 
الصوم لو نوی قضاء یوم الخمیس؛ فإذا عليه غیرہ لا یجوز؛ ولا نوی قضاء ما عليه من الصوم ومو 
یظنه یوم الخمیس؛ وھو غیرہ جاز ولو کان یری شخصہ فنوی الاقتداء بهذا الإمام الذي هو زید 
فإذا هو غیرہ جاز لأنه عرفه بالاشارۃ فلغت التسمیة. وکذا لو کان آخر الصفوف لا یری شخصه 
فنوی الاقتداء بالإمام القائم في المحراب الذي هو زیدہ فإذا هو عمروہ جاز ایض انتھی. وقال في 
البحر): أطلق أي صاحب ( الکنز) في اشتراط نیة المتابعة لقوله: والمقتدي ینوی المتابعة اٌیضآاً 
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فیشمل الجمعة. لکن في ( الذخیرة) و٥‏ قاضي خان)ء لو نوی الجمعة ولم ینو الاقتداء بالإمامء فانے 
یجوز؛ لأن الجمعة لا تکون إلا مع الإمام. انتھن قنت:لكانك الغید, لھی ٹم قال:وتید 
بالمقتدي لأن الإمام لا یشترط في صحة اقتداء الرجال بە نیة الإمامة لأأنه منفرد في حسق نفسے الا 
یری أنە لو حلف أن لا یؤم أحدا فصلی خلفه جماعة, لم یحنث لأن شرط الحنث أن یقصد الإمامةء 
ولم یوجد بخلاف ما لو حلف أن لا یؤم فلاناء لرجل بعینہہ فصلی؛ ونوی ان یؤم الناسە فصلی ذلك 
الرجل مع الناس خلفہہ فإنه یحدثہ وإن لم یعلم بہہ لأنه لما نوی الناس؛ دخل ھذا الواحد. (و) 
الخامس من شروط صحة التحریمة: (تَمْٰيينْ الفرْض) في ابتداء الشروعہ حتی لو نوی فرضاء وشرع 
مع فو لہ طرما نعل ن آمدطوع تر ترض سط لان لی الع مامرظط 
قرانھا للجزء الأول. وکذاعکسە یکون تطوعا ولا یشترط نیة أعداد الرکعات حتی لو نوی الفجز 
أربعاً أو الظھر ثلاثاء وأتمه علی الوجه المطلوب؛ صحت واشتراط التعمین یشمل الإمام والمقتدي 
والمنفرد لتزاحم الفروض أداء وقضاءء فلابد من تعیین ما یریدہ لأن أُسبابھا مختلفةء وباختلافھا 
یختلف الواجب فینوي ظھر الیوم؛ أو ظھر الوقت مثلا فلو نوی الظھر مثلا ولم یضف إليه ما 
یخصصہ لا تجزئه لأنه رہما یکون عليه فائتة فلا یتعین, إلا أنە في (فتاوی المُتَابي) قال: الأصح 
أنه یجزئه. انتھی. ولو نوی بلفظ الفرض فقطء لا یجزئہ ا٘یفضً لأن الفرائض متنوعة أمالو نوی 
فرض الوقت في الوقتہ أجزأہ إلا في الجمعة کما سنذکرہ وخارج الوقت لا؛ لأن بعد خروج 
الوقت فَرْضُ الوقتِ العصرُ لا الظھر. کذافي ( الدرایة؛ء فإن خرج ونسیهه لا یجزئه في الصحیح؛ 
کما في ‏ الفتح؛ والأوْلی أن ینوی ظھر الیوم سواء کان الوقت خارجاً أوْ لاء لاختلاف الضروض؛ 
وفي (جامع الکردري): ینوی فرض الجمعة ولا ینوی فرض الوقت لأنه مختلف فی وإذا جمسع 
ہین فائتة وحاضرة لا یصیر شارعاً في واحدة منھماء کئیة العصر والظھر في وقت العصر وفي 
(المنتقی) إن کان في الوقت سعة یصیر شارعاً في الظھر وفي ( الخلاصة): إن نوی مکتوبشین 
فائنتین کانت للأولی منھماء وعلله في ( المحیط) بن الثانیة لا تجوز إلا بعد قضاء الأولی. قال 
صاحب ( البحر): وھو إنما یتم لو کان الترتیب ہینھما واجبا انتھی. قلت: وو محمل ذلك لأن 
قال في خیر مطلوب: لو نوی فرضین؛ لا یصیر شارعاً في أحدھماء فیحمل علی ما سقط ترتیبہ إذ 
لیس أحدھما أولی من الآخر في التقدیر توفیقاً بین النفلین. انتھی. ولو جمع ہین فرض ونفل یصیر 
شارعاً في الفرض عند أبي یوسف لأن الفرض أقوی من النفلء فلا یعارضه فتلغو نیة النفلء وتبی 
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نیة الفرض. وقال محمد: لا یکون داخلا في الصلاة أصلا؛ لتعارض الوصفین؛ ولو نوی الظھر 
والجمعة جمیعا بعضھم جوزوا ذلكء ورجحوا نیة الجمعة بحکم الاقتداء ولو نوی نافلة وجنازۃ 
فھي نافلةہ ولو نوی مکتوبة وجنازۃ فھي عن المکتوبة. ولو أدرك الإمام في التشھد, ولا یعلم أي: 
القعدتین هي فنوی إن کانت الأولی اقتدیت ب وإلا فلاء فإنه لا یصح الاقتداء للتردد في الئیة وإن 
ردد بین فرض ونفلء فنوی إن کانت الأولی اقتدیت به في الفریضة وإن کانت الثانیة ففي التطوعء 
لا یصح عن الفریضة. وإن نوی إن کان في الفریضة اقتدیت بے صح اقتداؤہ وإن نوی إن کان في 
التراویح أو سنة کذا اقتدیت به في التراویح صح فیھاء لأنە لا تردد في نیة أصل الصلاۃ ومو 
یکكفي للسنة بخلاف ما لو نوی؛ إن کان في العشاء اقتدیت به أو في التراویح فلا أَقتديء لا یصح 
اقتداؤہ في واحدۃ مٹھماء لعدم الجزم بأصل النیية کما في (الفتح) وغیرہ وسنذکر حکم قضاء 
الفوائت في محلہ''' إن شاء الله تعالی. (وٌ) السادس من شروط التحریمة: (تَعْيينٌ الواجب)ء أطلقه 
فشمل قضاء ما شرع فيه من نفلء ثم أفسدہ والنذر والوتر؛ ورکعستي الطواف والعیدین, فلابد من 
التعیین لإإٴسقاط الواجب عليهء لاختلافھا باختلاف أسبابھاء وقالوا في العیدین والوتر: ینوی مطلق 
صلاة العید والوتر من غیر تقیید بالواجب للاختلاف فی وفي سجود السھو لا یجب التعیین في 
السجدات وفي التلاوۃ یعینھا لافع المزاحم من سجدۃ الشکر والسھو. 

تنبیه: یزاد سابع لصحة التحریمة وھو: کونھا بلفظ العربیة للقادر علیهاء علی الصحیح؛ 
وٹامنء وهو: ان لا یمد ھمزاًفیھا ولا باء أکبر؛ وإشباع حرکة الھاء من الجلالة خطأً من حیث اللعة 
ولا تفسد بهہ وکذا تکسیٹھا ولو قال: أکبار بإدخال الأألف بین الباء والراءہ لا یصیر شارعا وإن قال 
ذلك في خلال الصلاق تفسد صلاتہ قیل: لأنه اسم من أسماء الشیطان وقیل: لأئنه جمع کبر 
بالتحریيكہ وو الطبلء وقیل: یصیر شارعاً ولا تفسد صلاتہ لأنه إشباع. والأول أصح. کذافي شرح 
( المنیة). ویزاد تاسع وهو: ان یأتي بجملة تامةہ وعاشر وھو: ان یکون بذکر خالص لل تعالی؛ 
والحادي عشر: ان لا یکون بالبسملة کما سیأتي'' والثاني عشر: أن لا یفصل بین النیة والتحریمة 
بأجنبي. والثالث عشر: أن لا یترك الھاوي وھو حرف الألف الذي بین اللام والھاء وأن لا یترك الھاء 
من الجلالة. وھو الرابع عشر قال في شرح منظومة ( ابن وهبان): إذا حلفء أو ذبح؛ أو أراد الداخول 
في الصلاۃ فحذف من الجلالة الألف التي ہین الھاء واللامء أو حذف الھاء من الجلالة یجزئه عند 


.)۲۸۹( ص‎ )٢( .))٦۸۸( ص‎ )١( 
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ولا ُعَْرَطُ التْعيينٌ في الَقْلء والقیام في غیر النّفل؛ 0 2 7 و0" 
بعضھم؛ وعن بعضھم: لا یجزئە والحذف |ماعمد أو سھو أو عالم أو جاھلء والخلاف في کل 
انتھی. وھذا المحل مما من اللہ سبحانہ بالإیقاظ لجمعہ ولم آرہ جو غا فلہ الحمت إذ إنعامه لیس 
97 مس "مم التَعيين ف في النْقْل) اطلقه فشمل سنة الفجر؛ وھو الأصح کغیرھا 
من السنن المؤکدات؛ وکذا التراویح عند عامة مشایخناء وھو الصحیح وسیائ یی لأن السٹن 
نوافلء وهھي غیر مضمومة قبل الشروع فیھاء ولا أسباب للسنن: لأنھا لتکمیل الفرائض, بخلاف 
الفرائض والواجبات کما بیناہ''۔ کذا في ( الدرایة). وقال (قاضي خان) في فصل التراویح: اختحف 
المشایخ في السنن؛ والتراویح؛ الصحیح أنھا لا تتأدی بنیة الصلاة ونیة التطوع: لأنھا صلاةۃ 
مخصوصة: فیجب مراعاۃ الصفة للخروج عن العھدةء وذلك بأن یسوی السنة أو متابعمة النبي ڑ 
وھل یحتاج لکل شفع من التراویح؛ ان ینوي: ویعینء قال بعضھم: یحتاج لأن کل شفع صلاق 
والأصح أُنہ لا یحتاج لأن الکل بمنزلة صلاۃ واحدة قال صاحب ( البحر ): فقد اختلف التصحیح؛ 
فلذا قال في (منیة المصلي): والاحتیاط في التراویح أن یٹوي التراویح؛ أو سنة الوقت: أو قیام اللیل؛ 
انتھی. (و) یفترض (القیَامٌ) في کل صلاة مفروضة أو واجبةہ لأن الواجب بمنزلة الفرض فيه للقادر 
عليه وعلی الرکوع والسجود ولا یفوته بقیامه شرط طھارة ولا قدرة القراءة وقیدنا بھذہ القیود لما 
سنذکرہ'” من أنە لو تعسر عليه القیامء أو قدر علی القیامء وعجز عن الرکوع والسجود لا یلزمه 
القیام ومن بە سلس بول بحیث لو قام نزلء وإن جلس احتبس یصلي جالساء ولو ضعف عن القسراءة 
بالقیام أو بالخروج للجماعة یصلي قاعداً بالقراءة في بیته علی المفتی بہ؛ وسقط القیام للعذر 
لقوله تعالی: وَفُو يلر ینک زالللة: ۲۳۸] أی: مطیعین ولم یجب القیام في غیر الصلاۃ فتعین ان 
یکون الأمر بالقیام فی الصلاۃء وعليه انعقد الإجماع أیضه وقواے عليه الصلاۃ والسلام: دیْصَلَي 
المریض قائِمَاء فإِن لم يسْتَطِم) کو إلخ دلیل علی لزوم القیام أأیضا ٹم القیام رکن أصلي؛ والقراءة 
رکن زائد إذ مي زینة ة القیامء ولھذا یتحمل اللإمام القراءةء دون القیام کما فی (مجمع الروایىات)؛ 
واتفقو قراعلی زکیعہ رع التبام:آؤ یکردیخیۓ ناما ہنی لا قثال رکجت کيا لی ۸المیراع 
الوهاج ؛ء وقولہ (في غیْر النّفلِ) متعلق بالقیامء فلا یلزم القیام ذ في النفلء لأن مبناہ علی التوسع کما 


.۔))٤( ص‎ )٢( ۔)٦٦۷( ص‎ )٢( .))۸( ص‎ )١( 


.)۸۹/۲( أآخرجه البخاري في تقصیر الصلاة باب: إذا لم یطق قاعداصلی علی جنب (۱۱۱۷)ء وابن خزیمة في صحیحہه‎ )٤( 
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والقراءۂٗ؛ نس سح مس سس سج سس سم 
سنذکرہ” إن شاء الله تعالی. تر یھی تو کما ڈکرناہ 
في بحث التحریمة وکانت القراءة فرضاً لقولے تعصسالی: للافرْما یکر من القَانگ للا : ]۲٢‏ ولقولہ 
عليه الصلاۃ والسلام: ١‏ ثم اقرأ ما یسر معك من القَرآنِ)''' وعلی فرضیتھا انعقد الاجماع وذکرہ 
الزیلعي وغیرہہ وصح الاستدلال بالایةہ لأن المراد منھا قراءة القرآن بحقیقتہ ویدل علیے السیاق؛ 
وھو قوله [ تعالی ] عقیبہ: فلَأَفأ ااصَلر اچ (الڑتا: ٢۲]ء‏ وهذا تفسیر بحقیقتھاء والحقیقة مقدمة علی 
المجاز؛ فھو مقدم علی ما قال بعض المفسرین: بأن المراد من الّیة الصلاۃ بدلیل السیاقء وھو قوله 
تعسالی: پلی_٭ ےرک نل نک تعانق ین لی ای ہزات : ٢۰‏ لی فو : لہ کن لن شون کاب م4 أی: 
علم ان لن تقدروا علی حفظ ساعات اللیل فرفع عنکم وجوب القیام المقدّرہ فاقرؤوا ما تیسیر أي: 
فصلواما تیسر علیکم من صلاة اللیلء عبّر عن الصلاة بالقراءة لأنھا بعض أرکانھاء وکانت صلاۃ 
اللیل المقدرة فرضأً ثم انتسخت إلی المقدرہ شم انتسخت أصلا بالصلوات الخمس انٹھی. لأنه 
تفسیر بالمجاز والأول بالحقیقة وتید بالحدیث المبین للفرائض بقولە قڑ: (ثم افرأً ما تیسر؛”” 
علی أن هذا في الواقع سنة الإ(جماع وھو یکفي للسندہ فإن القراءۃ رکن في الصلاة بالإاجماء: ولا 
خلاف فیه لأحد ممن یتبع ولا یلتفت إلی قول ( أبي بکر الأصم) لأنە َرْق لإجماع السلفہ وکذا 
الجواب عن قول إسماعیل بن علیة) و( الحسن بن صالح)ء و( سفیان بن عیینة): لیست القراءة 
بفرض في الصلاق بل هي مستحبة لما روي عن عمر بن الخطابشظ4: ( أَنَّهُ صلی المغربَ فلم یقرَاً 
فیھا فقیل له فقال: کیفَ کان الرکوعٌ والسجودُ قالوا: حسناً قال: فلا باأسَ إذا) ” رواہ الشافعي 
وغیرہ وعن زید بن ثابت قال: القراءۃ سنة'* رواہ البیھقي؛ واختلف في کون القراءۃ رکنا فذمب 
الغزنوي صاحب ( الحاوي القدسي) إلی أُنھا لیست کن والجمھور: انھا رکنء غیر أنھم قسموا 
الرکن إلی أصليء وهو: ما لا یسقط إلا لضرورة وزائد وهو: ما یسقط في بعحض الصور من غیر 
تحقق ضرورة وجعلوا القراءۃ من ھذا القسے؛ فإنھا تسقط عن المقتدي بالاقتداء عندناء ون 


.)٦٦۸( ص‎ )١( 
أخرجه البخاري في صفة الصلاۃ باب: وجوب القراءۃ للاإمام والمأموم في الصلوات کلھا (۷۷۷))ء ومسلم في‎ )٢( 
الصلاةء باب: وجوب قراءۃ الفاتحة في کل رکعة (۴۹۷)۔‎ 
۔)۳۹/٥( أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: صلاة من لا یقیم صلبه (٦٦۸)ء والطبراني في الکبیر‎ )۳( 
.)۳۸۰/۲۰( أخرجه البیھقی ة في السنن الکبری‎ )٥( .)۳١۷/۲( أخرجہ البیھقي في السنن الکبری‎ )٤( 
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المدرك في الرکوع بالإجماع ولا یقال: کیف یکون رکناً زائداً وداخل الماھیة لا یوصف بالزیادة لأن 
التسمیة إنما مي باعتبارینء فتسمیته ركناء باعتبار قیام ذلك الشيء به في حسالء بحیث یستلزم فوانه 
انتفاء الشيءء وزائدا لأن الصلاة ماھیة اعتباریةہ فیجوز أن یعتبرھا الشارع تارۃ بأرکان وتارۃ بأقل منھاء 
والمنافاۃ بینھما إنما هي باعتبار واحد والزائد: ما لا یخلفه بدلء أو الزائد ھو: الجزء الذي إذا انتفی 
کان الحکم المرکب باقیاً بحسب اعتبار الشرع وعلی ھذا لو حلف لا یصلي فأحرم وقام ورکع وسجد 
بلا قراءة حنثہ [ و ] کانت القراءة فرضاً فتصح بھا الصلاق (وَلَوْ) قرأ (آیۃٌ) قصیرة مرکبة من کلمتین 
فقط کقولہ تعالی: ف نک زلإلظر: ٢۲]ء‏ أو من کلمات کقوله تعسالی: لللقيلَ كيِتفَدَرہچ [لإثتار : ۹] علی 
قول أبي حنیفة بلا خلاف بین المشایخ فیەہ کما في ( الدراية) وھو (ظاھر الروایة) لقوله تعالی: 
قْےرأمَايَكَر ینایک (الكّلا: ]٠٢‏ من غیر فَصُلء إِلاّ أن ما دون الاأیة خارج مٹەہ وشمل الاَیة التي 
غلی حرت, لکن الأملم آ الا پجرز بھائلذاقات :رانا الأیة من کلمة کقولے تعالی: لد عَامَن 
[الرحمن:٦٤]‏ أو کلمة مسماھا حرف وہو قوله تعالی: لص 4 [قل۵:١]؛‏ ٣ت4‏ 51ں:۱]ء أو حرفان 
طح)ہ (پنن:  ]١‏ تک زال ١:‏ آر حررف فِمۃ ت) عق ت)) >> (ہ:١]‏ ضتخہیعص4> 
[ئ: ]١‏ فقد اختلف المشایخ فیهء قال فی (شرح الطحاوي) و( جامع الإسبیجابي): یجوز ویکرہ 
وقد صح رجوع أبي حنیفة رحمہ الله عن إجزاء آیة مثل الاسم؛ فلا یجوز بھا الصلاۃ علی الأصح؛ لأنه 
یسمی عادَاً لا قارثاء وقال القدوری: إِّ الصحیح من مذھب أبي حنیفة أن ما یتناوله اسم القرآن یجوز؛ 
وھو قول ابن عباس فإنه قال: 2 افْرَ مَا مَحَكَ مِنّ القَرْآنِ فَليْسَ شَيءٌمِنّ القَْرَآنِ بقلیل؛” وهذا أقرب 
إلی القواعد الشرعیة فان المطلق فیھا ینصرف إلی الأدنی علی ما عرف. قاله ( الزیلعسي؛ء ونظر فیە 
بعضھم بن المطلق ینصرف إلی الکامل في الماھیة انتھی. وقال أبو یوسف ومحمد: الفرض قسراءۃ آیة 
طویلة أو ثلاثة آیات قصار تعدل آیة طویلة وھو روایة عن أبي حنیفة؛ لأن قارئ ما دون ذلك لا یعذ 
قارئاًعرفاء فشرطت الاآیة الطویلة أو ثلاث قصار تحصیلاً لوصف القراءة احتیاطا وإنما حرم قراءة 
الآیة القصیرة وما دون الطویلة علی الجنب احتیاطاً أیضاً لعین الحقیقةء ورجحم في ( الأسرار) 
والاحتیاط أمر حسن في العبادات: وإذا قرأً نصف آیة طویلة في رکعة والنصف الآخر في الآخری فےە 
اختلاف وعامتھم علی الجوازہ ولو قرأً نصف آیة مرتین, أو کلمة واحدۃ مراراحتی بلغ قدر آیة تامة 
فإنه لا یجوز ومن لا یحسن إلا آیة لا یلزمه التکرار في رکعة فیقرؤھا في الرکعة الثانیة مرةۃ 


)١(‏ لم أھتدِ إليه۔ فیما بین یدي من المراجع۔ 
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أیضاً عند أبي حنیفة قالوا: وعندھما یلزمه التکرار ثلاث مرات أي: في کل رکعة ومن یحسن 
ثلاث آیات إذا کرر واحدۃ ثلاثاً لا یأدی بە الفرض عندھماء کما في ( المجتبی)ء وفي ( الخلاصة): 
فیه اختلاف المشایخ علی قولھما. وحفظ ما تجوز بە الصلاة فرض عین لقولے تعالی: اافرۃٴواما بیشر 
بن الْقَِا ن۷ [اِزَيَلا: .]٢٢‏ وحفظ جمیع القرآن فرض کفایة وحفظ فاتحة الکتاب وسورۃة واجہب علی 
کل مسلم وإذاعلمت ذلك فالقراءۃ فرض (في رکعتي الفرٴضص)٠أي:‏ في رکعشین من الضرض غیر 
متعنتینء فإذا قرأ في رکعة فقط لا تصح الصلاة. وقال زضر والحسن البصري: تصح لن الأمر لا 
یقتضي التکرارہ قلنا: نعمء لکن إنما لزمت في الثانیة أیضاً استدلالاّ بالڈولی لأنھما یتشاکلان من 
کل وجہہ وأما الأآخریان فیفارقانھا في حق السقوط بالسفر وصفة القراءة وقدرماء فلا یلحقان بھاء 
وفیه أثر علي وابن مسعودف8 أنھما قالا: ( اقُرَا في الأولیین وسبّٔح في الأحْرییْن؛'' وکفی بھما 
قدوۃ. قاله الزیلعي؛ وفيی 0 و 0+ 0 بعبارة لس لی الثانة بدلالة 
الىص لن الثانیة مثل الأولی وجوباً وسقوطاً وجھرا وإخفاء. قسال في ( الکافي): لا یقال: ارکعوا 
واسجدوا أمر أیضاء ومع ھذا یکرر في کل رکعة؛ لأنه عليه الصلاة والسلام بینە في کل الرکمات 
وقال في القراءة: ه القرَاءٌ في الأولیین قراءٌ في الأآخرَیین)”' رواہ علي. وقال في شرح ( الطحاوي): 
تال سخاجا لتراوئی یع فرش ہن مھا زا ضا قرا نی الارلہیو ر لاف ترالی 
الأآخریین, وإن شاء في الأولی والرابعةء وإن شاء في الثالثة والرابعة وأفضلھا في الأولیینء والظاھر 
ان الفرق بین اختیار القدوري والطحاوي یظهر في القضاء وسجود السھو تأمل کذافي (مجمسع 
الروایات). قلت: وقد یقال: إن التخییر لا ینفي الوجوب؛ وإنما ذکر لبیان الصحۃ وأفضلیة القراءة 
في الأولیین لا ینفي کون الفعل فیھما واجبا فلا خلافء انتھی. وقال في ( الفوائد): فإن قیل: 
الرکعة الأولی مع الثانیة افترقا في تکبیرۃ الافتتاح والتعوذ والئداء. قلنا: المشابهة والمشاکلة في 
الکمیة والکیفیة فیما یرجع إلی نفس الصلاة وأُرکانھا اما التکبیرۃ فشرط وهو زائدہ والتصوذ 
والثناء أیضاً زائدان لیسا من أرکان الصلاق فالافتراق فیھما لا یقدح ني ثبوت المشاکلة. انتھی. وکذا 
استدل في ( الاختیار) و( المستصفی )؛ لقولہ گڑ: ( القراءۃٌ في الأولیین قراءۃٌ في کرس سے أي: 
تنوب عنھما کقولھم لسان الوزیر لسان الأمیر. ۱ 


.)۱۲٦/١( أخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ )۲( .))٥۸/۱( آأخرجہ ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )١( 
تقدم تخریجه بالحدیث السابق.‎ )( 
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وکلٌ النْلِء والوٹر ولم یتعیٔنْ شيءّمنَ القرآنِ لصِحّة الصلاةء ولا یقراً الؤْمٌء بل یستمعٌ ویُنصِتٗ ۰ 

تنبيه: قال في ه البحر): القراءة فرض عملي في رکعتي الفرض کما في ( السراج) للاختلاف 
بین العلماء فيه انتھی. قلت: ھذا ظاهر بالنظر للرکعتین جمیعا وإلا فقدمنا قول الزیلعي: انعقد 
الإجماع علی فرضیتھما وسند الإجماع قوله تعالی: الما رہ [لاقڈل: ٢٢]ء‏ وقولہ ڑ: داقر ما 
تیسر معك من القرآن)”' ولم یعتد بخلاف الأصم(وٗ) القراءة فرض في(ىٌلٌ) رکعات رایَیْل) لأن 
کل شفع منە صلاة علی حدۃ وقد علمت افتراضھا في الرکعة الثانية کالأولی والقیام إلی الثالشة 
کتحریمة مبتدأة ولھذا لا یجب بالتحریمة الأولی إلا شفع في المشھور کما سنذکرہ”۔(یٗ) القراءة 
فرض في کل رکعات(الوثر) أما علی القول بسنیته فظاهر؛ وأما علی القول بوجوبے أو فرضیدہہ 
فللاحتیاط ویقراً فی جمیعہ؛ لأن دلیل الفرضیة لمّا کان قاصراً لأأنه من أخبار الآحاد ظھر اث 
المقصود فیما هو من باب الاحتیاطہ وترك القراءۃ في رکعة من السٹن یفسدما فقلنا بالفساد ما 
ھنا احتیاطاً ومراعاۃ لقصور الدلیل؛(ولم یتعیّنْ شيءٔ من القرآنِ لصِحّة الصّلاة) لاإطلاق ما تلونا 
وما رویناء وأشرنا ہمد وس سس سس سی س سی 
وجوباً لذلك الدلیل وسنذکرہ' في الواجبات إن شاء الله تعالی( ولا قراً یىی غ 
حال جھر الإمام(ویٔنصتٗ) جال إسرارہ لقوله تعالی: ' وذ فیک الْش مُا ر42 
[ا: ]۲٠٢‏ قال أبو ھریرۃظ4: ۵ کانُوا یقرؤون خَلفٗ الإمَام فزٌلّت)'“ وقال الإمسام أحمد: أاجمسع 
انی طان آلفالایائی الضلائرتی حدیے ابی فرب رفرآنی مرسی: ( وإذا قرأ فأنصنواء “ قال 
مسلم: ھذا الحدیث صحیح. وعن عبادة بن الصامت أنه عليه الصلاة والسلام قسال: ۸لا یقرأنٌ أحهً 
منکم شیئاً من القرآن إذا جَھرتٗ بالقرآن)''' قال الدارقطني: رجاله کلهم ثقات ولا نقول بمفھوم 
المخالفة إذ لیس حجة عندناہ فلا یقرأً في السریة. وقال الإمام أحمد: ما سمعنا أحدأمن أھل العلم 
پقرل: اك الامام إذا جھر يالقرَكةَ لا قزعا ضلاؤمن فریقرا رتی مسلم عن عظاء بن یسار آلنه سال 
زید بن ثابت عن القراءة یعنيی: خلف الإمام فقال: لا قراءة مع الإمام في شيء)'“ 


)0۱ تقدم تخریجه ص (۲۲۹). (٢(‏ ص .))٥٤٤(‏ (۳( ص (۲۱۷). 
)٤(‏ ذکرہ الطبري في تفسیرہ (۴/۹٦۱)ء‏ والقرطبي في تفسیرہ .)۱۲۱/١(‏ 
)٥(‏ أخرجه مسلم في الصلاء باب: التشھد في الصلاۃ (٤٤٥)ء‏ وابن ماج في إقامة الصلاۃ باب: إذاقرأ الإمام 
فأنصتوا .)۸۸۷-۸٢٦(‏ )0 أآخرجه الدارقطني في سننه (۳۱۹/۱). 
(۷) آخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاۃ: باب سجود التلاوۃ (۵۷۷). 
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وعن جاہر بمعناہ وھو قول عليء وابن مسعودہ وکثیر من الصحابَةظ4 ذکرہ الماوردي ولا حجة 
لمن أوجب علی المؤتم قراءة الفاتحة مسند لًٌِّ بقولہ پیڑ: ٦لا‏ صَلاة إِلاً بِفاتحَة ة الکتاب)” لأنقراءة 
الإمام له قراءۃ علی ما قاله عليه الصلاة والسلام: امَنْ کاخ لَه إِسَاُتقَرَاءته لَهُقَرَاةٌ؛'' کذافي 
( التبیین) ود الزامدي) وروی أبو حنیفة في مسندہ أن رسول ال قڑ قال: ١مََنْ‏ کان لَه إِمَامْ فقراءۂً 
امام لَهُ قرَاءةٌ) ””' انتھی. وفي و المصابیح) وغیرہ: قال ٹؤ: ه إِنْمَا جُعل الإمامَ إِمَامَاً لیے ہے فإدًا 
قرَأ فَأَنْصِنوا)“ ولا یعارض بقوله چٹؤ: ( لا صّلاة إلا بِقرَاءة)'' ولا بقول: لا صّلاة إلا ہفاتحة 
الکتاب) ” لأن قراءة الإمام قراءة والصلاة بفاتحته تحته صلاة بالفاتحة تحة لقوله پیڑ: ٢مَنْ‏ کان لَەُ إِمَامْ فقرَاءتہ 
َهقرَاءًٌ؛” وذکر الطحاوي في (شرح الآثار) بإسنادہ سن أنس قال یٹؤ: ١ثم‏ أقبل بوجھه فقال: 


أتقرؤودً والإمامٌ یقرأً فَسَکتُوا فَسَأٰلْهُمْتُلا کاء فغائرا: نَا لنْتْمَل قال: فلا تَنْعَلواء' وفیة ایض ا اتاد 
متصل إلی ابن مسعودظلله أنه قال: ١‏ لیے الذي یقرأ خلفٗ الإمام مُلی فوہ تُراباٌ؛'' وعن ابن 
عباس فا عن النبي لچ أنە قال: ( يكفيك قراءۂ الاب کزان ا1ری تر مسب اص 
وقاصظلہ أنه قال: کر رائلت لم سک ظا رتال سس السوی ورطت؟ 
أخبرنا کثیر بن عامر قال: حدثنا ]براھیم الدخعي عن علقمة بن قیس قال: :لان أعض علی جُسْرٍ 


ہع ہی ے۔ 


اأحبْ إلي مِنْ أُنْ افرا خَلَفَ الإمَام؛”' وقال فیه أ٘یضاء اأُخبرنا داود بن قیس الفراء أخبرنا محمد بن 


)١(‏ أخرجه البخاري في صفة الصلاة باب: وجوب القراءۃ للزمام والمأموم (٢٥۷))ء‏ ومسلم في الصلاۃء باب: وجوب 
قراءۃ الفاتحة .)۳۹٣(‏ 

.)۸۵۰( أخرجہ ابن ماجه في إقامة الصلاۃ: باب: إذا قرأً الإمام فأنصتوا‎ )٢( 

.)۳٢/١( آأآخرجہ أبو حنیفة في مسندہ‎ )٣( 

)٤(‏ آخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃ باب: إذاقسرً الإمام فأنصتوا (٦۸8)ء‏ وأبو داود في الصلاۃ باب: الإمام 


یصلي في قعود .)٦٦٤(‏ 
)٥(‏ أآخرجه مسلم في الصلا باب: وجوب قراءة الفاتحة )٦( .)۳۹٦(‏ تقدم تخریجه قبل قلیل. 
(۷) تقدم تخریجه (۸) أخرجه الطحاوي فی شرح معانيی الآثار (۲۱۸/۱)ء وابن حبان في صحیحه .)۱٦٦/١(‏ 


(۹) آخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار (۲۱۹/۱). 

.)۱١/٢( والزیلعي فيی نصب الرایة‎ )۳٣٣/( أخرجه الدارقطني في سننه‎ )٠١( 

)١١(‏ أآخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه ))٦١٤/١(‏ وعبد الرزاق في مصنفه (۱۳۹/۲))ء وکلاھما بلفظ: ١‏ من قرأ خلف 
الإمام فلا صلاة ل4٥. )١١(‏ أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه .)٦٦۳/١(‏ 


پا انت 
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نع سر سر کو 


عجلان أن عمر بن الخطابظہ قال: ٦لیت‏ في فم الذي يَقْرَا خَلْفَ الإمام حَجَرَاٌ” کذافي (شرح 
الکنز ؛ للامام الدیري رحمه اللہ. وقال فيی ١شرح‏ القدوريی؛ المسمی مشد الروایات): ولا یقرأً 
المؤتم خلف الإمام لحدیث ابن عباس أنه اڑا (قرأ فقَرَا مَمَهُ أصحابٔه فنزل 'وَِدَا ٹیک الَقْْاۂ 
اس عو ار وائم ت4 [الاظِلة: ٢٢٠۲])''۔‏ قال في ( الٹھایة) لا یقال: إن الإمام یسکت لیقرأً المقتدي: 
لأنا نقول: الخلاف ثابت في إمام لم یسکتہ ولأن السکوت بغیر قراءة حالة القیام مکروہ ولو 
سکت طویلا لزمه سجدتا السھوء ومنع المقتدي عن القراءة خلف الإمام مروي عن ثمانین صحاہیً 
من کبار الصحابةظكف وقد جمع أسماءھم أھل الحدیث. وقال ١شمس‏ الأئمة السرخسي): تفسد 
صلانہ في قول عدۃ من الصحابةہ وعن عبد اللہ البلخي أنە قال: أحب أن یملأً فوہ من الترابء وقدمنا 
مثله عن ابن مسعودظ4. انتھی. وقیل: یستحب أن تکسر أسنانه لما فیه من الوعیدہ قال عليه الصلاةۃ 
والسلام: ٥‏ مَنْقَرَا خَلفَ الإمام ففي فیهِ جَمْرۃ” وقال: ١‏ مَیْ قَرَأ خَلفَ الإمام فَقَدْ أخْطاآ الفطر٤َ‏ “ 
وما روي من حدیث عبادة بن الصامت من قراءة المقتدی خلف الإمام''' محمول علی نے کان رکا 
في الابتداء ٹم منعھم عن القراءۃ خلفه بعد ذلكہ ألا یری أأنە لما سمع رجلا یقرأ قال (ما لي 
أنازع القرآن)”'۔ والقراءة مخالفة لسائر الأرکانہ فما هو المقصود بسائر الأرکان لا پحصل بفعل 
الإمامء بخلاف القراءة علی ما مر في 2 المبسوط) و۵ الأسرار) في (شرح الکافي) للبزدوي أن 
القراءۃ خلف الإمام علی سبیل الاحتیاط حسن عند محمدہ مکروہ عندھما. وعن أبي حنیفةظل4 آن 
لا باس بأن یقرً الفاتحة في الظھر والعصر وہما شاء من القرآن. انتھی. وکذافي بعصض نسخ 
( الذخیرۃ) من أقسام الفصل الثاني من کتاب الصلاۃ ثم ذکر الفصل الرابع في مسائل المقتدي ھذہ 
المسألة وقال: الأصح أنه یکرہ انتھی. وفي ( الفوائد): ولا یأأتي بھا المقتدي لأن عند سعد بن أبسي 
وقاصشه لو أتی بھا المقتدي تفسد صلاتہ فلو قلنا بأن المقتدي يأتي بھا احتیاطاً یلزم منە فساد 


.)۱۳۸/۲( أآخرجە عبد الرزاق فيی مصنفه‎ )١( 
.)۳۱۷/۳( ذکرہ الطبري في تفسیرہ (۹/٦٦۱)ء وأبي السعود في تفسیرہ‎ )۲( 
آخرجه ابن أبي شیبة في مصنفہ (١/١٦٦)ء وھو من کلام سعد.‎ )۳( 
أخرجه الدارقطني في سننە (۳۳۲/۱))ء وعبد الرزاق في مصنفهہ (۱۳۷/۲)ء وکلاھما عن عليظ4.‎ )٤( 
.)۲۲۹( لا يَقَْأن لْحَد مِنْكُمْ شَیْقَأمِنَ القْرْآنہ.. إلخ). وتقدم تخریجہ ص‎ ١ وھو قول قٹؤ:‎ )٥( 
آأآنخرجه الترمذي في الصلاةء بابٍ: ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام (۳۱۲))ء وابن ماج في [إقامة الصلاق‎ )٦( 
باب: إذاقراً الإمام فأنصتوا (۸۸)۔‎ 
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الصلاۃ عند من هو أفضل من مجتھد خالفه بدرجات کثیرة ولا یجوز الاحتیاط علی وجه یللزم منه 
فساد صلاته عند واحد من الصحابة وو من العشرۃ المبشرین بالجنة. انتھی. وقال أبو بکر الرازي 
الجصاص في (شرحه لمختصر الطحاوي) عن جابر بن عبد اللہ قال: قال رسول اللہ گگڑ: رتاتلی 

َلاهٌلُميَقرَ یه بِفَاحَة الکِتّابِ فَهھيَ خِدَاج إِلاً خَلْفَ الإمام؛' وعن عليظل4: دمَنْ قرأً خَلْفَ 
الام فَلَیْسْ عَلّی الفطّرۃ٤*'ء‏ والأخبار في ذلك کثیرقہ ولو کانت قراءة المأموم رکناً لما سقطت عضه 
إذا أدرك الإمام في الرکوع کسائر الأرکان وقد أجمعنا علی سقوطھا وإدراکه الرکعة فلو کانت 
القراءۃ واجبة عليه لما سقطت عنە بمثٹل ھذہ الضرورة کالقیام فإِنه لو کبْر منحنیاً لا یجوز ما لم 
یکبر قائماً ٹم یرکع؛ وفي ( الحافظیة): أجمعنا علی أن الإمام یتحمل الزائد علی الفاتحة عن 
المقتديء کذا یتحمل الفاتحة تحة أ٘یضاً؛ لأن قوله عليه الصلاة والسلام: (قراءة الإمام قراءً له)”” مطلقء 
فان قلت: القیام رکن وأنه یسقط إذا أدرك الإمام ذ في الرکوے قلنا: لا نسلم أنه یسقط بل یتأدی 
بالتکبیر قائماً؟ لأنه یتأدی فرض القیام بأدنی ما ینطلق عليه اسم القیام وأما الحدیث فقلنا: مذہ 
صلاة بقراءة لأن الشرع جعل قراءۃ الإمسام لە قراءة کما قدمناہ وما ذکرناہ من الأخبار محرٔم 
وخاص وسلیم عن التخصیص فترجح بھذہ الجھات بخلاف ما رویتم فإن قلت: قال الشیخ الإمام 
أبو حفص النسفي: إن کان في صلاة الجھر یکرہ قراءۃ المأموم عند أبي حنیفة وأہي یوسف؛ وقال 
محمد: لا یکرہ بل یستحب وبە نأخذہ لأنه أحوط وھو مذھب الصدیق والفاروق والمرتضی؛ قلت: 
قال الکمال بەفتح القدیر ) وإِنْ قَرَاً المؤتم كَرهَ تَحريمَاً وفي بعض الروایات: إنھا لا تحل خلف 
الإمام وإنما لم یطلقوا اسم الحرمة علیھما لما صرف من أصلھم إذالم یکن الدلیل قطعیا وما 
یروی عن محمد أأنه یستحسن علی سبیل الاحتیاط فضعیف والحق ان قول محمد کقولھماء وصرح 
محمد في کتبه بعدم القراءة خلف الإمام فیما یجھر فیه وما لا یجھر؛ فإنه في کتاب (الاآثار) في باب 
القراءۃ خلف الإمام بعدما أسند إلی علقمة بن قیس: أنهە ما قرأً قط فیما یجھر فيه ولا فیما لا یجھر 
فیه قال: أی: محمد وبه نأخذ؛ لأنا لا نری القراءۃ خلف الإمام في شيء من الصلاة یجھر فیے أو لا 
یجھر؛ وقال ( السرخسي): تفسد صلاته بالقراءة فی قول عدۃ من الصحابةء انتھی. وقال في 
( الکافي): ومنع المقتدي عن القراءة مأثور عن ثمانین نفرامن کبار الصحابة منھم المرتضی٭ 


)١(‏ أخرجه البیھقي في القراءۃ خلف الإمام (۱۹۰/۱). )٣(‏ تقدم تخریجه بلفظ: (فقد أخطأً الفطرة). 
٣١‏ تقدم تخریجه ص (۲۳۰). )عم المرتضی: هو سیدنا علي بن أبي طالب کرم اللہ وجھه ورضي الله عنه. 
۲۳٢۲ -‏ ۔ 
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ون قرأ کُرہ تَحرفَاء والرکوغ .ہش ےش سا “سس مس 
والعَبَادلةظ2' وقد دون أھل الحدیث أسماءھم. انتھی. ثم قال المحقق ( ابن الھمام): ئم لا یخفی 
أن الاحتیاط في عدم القراءة خلف الإمام؛ لأن الاحتیاط هو العمل بأقوی الدلیلینء ولیس مقتضی 
اأقواهما القراءة بل المنع. انتھی. 

تتمة لطیفة: قال في کتاب ل السنة والجماعة) أُن الإمام الشافعي رحمہ اللہ تعالی یقول: المقام 
مقام الإنبساط ألا یری إلی قوله تعالی: لاوق تد نیچ [الَب: ۹۳] والدلیل عليه أنھم مأمورون 
بالصلاة والجماعة خصوصاً لھذہ الأمةہ وقال عليه الصلاة والسلام: ہیقولَ الله تعالی: المتصد‌ق 
یُقرضنيء والمصلي ینّاجیني؛ والصَومٌ لي وأنًا أجُزي پە)”' فثبت أن المکان مکان الانبساط. قلنا: 
کان فرۓۃ رج لال علن عال اع ران دی لا نزو اسيت کک ولا یتکلمون 
جمیعاً لمقتضی المقام والإجلال حذراعن التخلیط والخطأء فکذلك لما قاموا بین یىدي الملك 
الجبار فإن إمامھم یقرأً دونھمم لقوله عليه الصلاة والسلام: (يوّمَکم أقرؤٴکم لکتاب الله)” وفي 
روایة: (يوّمّکم أنورکم) أي: أنوركُم بقراءة القرآنِ فھذا یدل علی أن المقام مقام ھیبة وجلالء علی 
أنە یحصل مقام الانبساط عند الختام حین یؤمن القوم والإمامء إذ بە المشارکة في المناجاة وجمسع 
بین المقامین؛ وقد أتحفناك بھذا الجمع فاختر أحسن الحسنین؛ وقد اتفق الإمام الأأاعظم أبو حنیفة 
وأصحابہہ والإمام مالكہ والإمام أحمد بن حنبلظچ علی صحة صلاة المأموم من غیر قراءته شیئاً 
خلف الإمام: فأرح نفسك من العناء والسلام. (وٌ)قلنا: (إن قرأ)المأمومٌ الفاتحة أو غیرھا (کرہ) 


ذلك (تحریماٌ)'ما قدمناہ ولا یشتغل المأموم بتعوذ من نار ولا طلب جنة عند قراءۃ الإمام آیة 
ترغیب أو ترھیب؛ وکذا الإمام: وما روي أنە عليه الصلاة والسلام (مَا مَرّ بآیة رحمة إِلاأ سالھا وآیة 
عذاب إلأا استعادً منہا)“ محمول علی النوافل منفرداً (وَ)یفترض (الرکوغ)لقوله تصالی: 


(١)العبادلة:‏ عند الفقھاء ھم: عبد الله بن مسعودہ وعبد الله بن عممر بن الخطاب؛ء وعبد اللہ بن عباس رضي اللہ 
عنھم: وعند ا حدثین ھم: عبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمر بن الخطابء وعبد الله بن عباسء وعبد الله ہن 
الزبیر. وأحیاناً یستبدلون ب عبد الله بن مسعودہ ب عبد الله بن عمرو بن العاص رضي اللهم عنھم أجمعین. 
معجم لغة الفقھاء / عبادلة /, (٢)أآخرجه‏ ابن عدي في الکامل .)٥٥٤/١(‏ 

(۳٣)آخرجه‏ مسلم في المساجد ومواضع الصلاۃ باب: من أحق بالإمامة (٦۷٦)ء‏ وأہو داود في الصلاۃ باب:من 
أحق بالامامة (0۸۲). 

(٤)آخرجه‏ مسلم في صلاة المسافرین باب: استحباب تطویل القراءۃ في صلاة اللیل (۷۷۲))ء وأبو داود في الصلاۃء 
باب: ما یقول الرجل في رکوعه وسجودہ (۸۷۱). 
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طاےح [لاق: ۷۷] ولأمر النبی یڑ!''' بہ ولاؤإجماع علی فرضیته ورکنیتہ والرکوع: خفخض 
الرأس أي: طأطاأة الرأس مع الانحناء بالظھر؛ وبە یحصل المفروض: وأما کمالە لیحصل الواجب 
والمسٹون فب: انحناء الصلب حتی یستوي الراأس بالعجز'' محاذاق وھو حد الاعتدال فیےء فإن 
طاطا رأسه قلیلاً ولم يُصل إ إلی حد الاعتدالء إ کان إلی الرکوع الکامل أقرب مسہ إلی القسام جاز 
رکوعه لأنه یعد راکعاً لغة وعرفاء لأن ما یقرب من الشيء ء یعطی حکمہ وإن کان |إ إلی القیام اقرب 
بأن لم یحنِ ظھرہ بل طأطاً رأسه مع میلان منکبیە لا یجوز رکوعہ لأأنە لا یعدّ راکعاً بل قائےً إ إذ 
قد یکون قیام بعض الناس کذلك کذا في ‏ شرح العنیة) للحلبي ولکن ضعفہ فی د الاختیار؛ حرث 
قال في (شرح المختار): الرکوع یتحقق بما ینطلق عليه الاسم؛ لأنه عبارۃ عن الانحداء. وقیل: إن 
کان إلی حال القیام أقرب لا یجوز: وإن کان إلی حال الرکوع أقرب جاز. انت ھی. وقسال في 
( الحاوي): فرض الرکوع انحناء الظھر. انتھی: وفي ( التحفة): قدر المفروض في الرکوع هو أُصل 
الانحناء وکذلك في السجود وو أصل الوذ ضع انتھی. والمراد بالأصل: تمام الانحناء لقوله عقبے 
ما الطمأنینة والقرار في الرکوع والسجود لیس بفرض عند أبي حنیفة ومحمدہ وقال أبو یوسف 
والشافعي: إن الفرض هو الرکوع والسجود مع الطمأنینة بمقدار تسبیحة واحدة. انتھی. وھذا أ٘یفسً 
یفید أنه لا یجوز إذا کان ]لی الرکوع أقرب. وقال ابو مطیع البلخي)ء تلمیذ أبي حنیفةہ رحم الل: 
لو نقص من ثلاث تسبیحات الرکوع والسجود لم تجز صلاتہہ ذھب في ذلك إ إلی أنه رکن مشروع؛ 
فکان نظیر القیام فوجب ان یحله ذکر مضروض قیاساً علی القیام کذا في (م مجمع الروایات). 
انتھی. والأأاحدب'' إذا بلغت حدوبتہ فوع بغبر برا للرکوع؛ لأنه عاجز عمًا مو أعلی: کذا 
في ( التجنیس والمزیسد) ۰ (و) یفترض (السُجود) لقوله تعالی: طََ متا [للاچ: ۷۷] ولأمر 
النبي گٹ''' بە ولا جماع علی فرضیتہہ والسجدةۃ إنما تتحقق بہ: وضع الجبھة لا الأئف مع وضع 
إحدی الیدین وإحدی الرکبتین وشےء من أطراف أصابع إحدی القدمین علی [ طاھر من ۲ 


)١(‏ وہو قوله پچ للمسيء في صلاتہ: ا ثُمْ ارْكَعُ حَتّی تَطْممِنْ رَاكِسًا. أخرجے البخاري في صفة الصلاۃ باب: 
وجوب القراءة (۷۵۷). )١(‏ عجز الانسان: آخر عمودہ الفقري. معجم لغة الفقھاء / عجز / 
(۳( الحدب: ما ارتفع وغلظ من الظھر. الٹھایة .)۳٣۹/۱(‏ 
)٤(‏ وہو قول ا للمسيء في صلاتہ: ا ثُم اسْجّذْ حَّی تطْمَیِنْ سَاجداءء آخرجے البخاري في صفة الصلاق باب: 
وجوب القراءةۃ (۷۵۷). () ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 
- ع۲۳۔ 
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علی ما یجد حجمَهُ وتستقر عليه جبهتْہُ؛ وو ووعوعیبوعغعسشی٦ۃہ‏ ہے 
الأرض؛ فإن لم یوجد وضع هذہ الأعضاء لا تتحقق السجدة فإذا انتقل إلی رکعة أخری لم تکن 
السابقة صحیحة وإذا وضع البعض المذکور صحت علی المختار مع الکرامة وتمام السجود 
بإتیانه بالواجب فیە ویتحقق بوضع جمیع الیدین والرکبشین والقدمین والأئف مع الجبمة کما 
ذکرہ المحقق وغیرہہ ومن اقتصر علی بعض عبارات أئمتنا مما فیه مخالفة لما قاله الفقيه أبو اللیےثٹ 
والمحققون فقد قصرہ وإلی ذلك أشار في ( الفتاوی الصغری) حیث قال: وضع القدمین علی الأرض _ِ 
حالة السجود فرض؛ فإن وضع إحدیھما دون الأآخری یجوز. ثم قال: والظامر من تلك الروایسات ما 
ذھب إليه الفقيه أہو اللیث انتھی. وسنذکرہ قریباً والسجدہ الثانية کالأولی فرضاً وکیفیته کما 
سنذکرہ ومن شروط صحة السجود کونه (عَلی مَا) أيی: :شيء (يْجدًٔ) الساجد سی تفر 
وجدان الحجم: :أن الساجد لو بالغ لا یتسفل راأسے أبلغ مما کان عليه حال الوضع فلا یصح 
السجود علی الأرز والذرۃ وبزر الکتان ونحوہ لعدم استقرار الجبهة علیھا إلا أأن یکون في جوالی'' 
ونحوھا؛ لأنه یجد الحجم حینثذ وکذا الحشیش والتبن والقطن والثلج؛ وکل محشوہ کالفرش 
والوسائد إن وجد حجم الأرض بکبسە صح وإلا فلاء والآرز والدخن''' لا یصح علیھماء لأن 
حبتھما لملاستھا ولزازتھا لا یستقر بعضھا علی بعصض؛ فلا یمکن انتھاء التسفل فیھا واستقرار 
الجبهة علیھاء (وْ) الحنطة والشعیر (تستقر عليه) فیجوز السجود؛ لأن حباتھما یستقر بعضھا علی 
بعض لخشونة ورخاوۃ في أجسامھاء فتستقر علیھا (جبھته))ء الجبھة: اسم لما یصیب الأرض مما 
فوق الحاجبین إلی قصاص الشعر حالة السجود وعرّفھا بعضھم: بأنھا ما اکتنفه الجبینان 
والسجود في اللغة: یطلق علی طاأطاأة الرأس والانحناء والخضوع والتواضے: والمیل کسجدت 
النخلة: مالتء والتحیة کالسجود لاآدم تکرمة لە کذافي (ضیاء الحلوم). وفي الشریعة: وضع بعض 
الوجه مما لا سخریة فیە۔ فخرج الخذ والذقن والصدغ''' ومقدم الرأس؛ فلا یجوز السجود علیھاء 
وإن کان من عذر لأأن الأبدال لا تتصب بالرأي؛ فمع العذر یجب الإیماء بالراأس؛ لو وضع جبھته 


علی حجر صغیر إن وذ ضع أکثر الجبھة علی الأرض یجوز: وإلا فلا .وأہو حنیفة یقول: : ینبغي ان 
یضع من جبھته بمقدار الأئنف حتی یجوز وإلا فلاء ووضع جمیع أُطراف الجبھة لیس بشرط 


/ الجوالق: وعاء من صوف أو شعر أو غیرھما. وھو عند العامة شوال. المعجم الوسیط / جولق‎ )١( 

/ الدخن:نبات عشبي من النجیلیات حب٥ُ صغیر ملس کحب السمسم ینبت برا ومزروعاً المعجم الوسیط / دخن‎ )٢( 

(۳) الصذغ: بضم فسکونء ج أصداغ؛ وھو ما بین العین والأذن. معجم لغة الفقھاء / صدغ / 
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ولوْ علی کفّهہ أوْ طرف وبەہ إِنٗ طَهَرَ مَحَلُ وضع وسجد وجوباً با صَلٗبَ من انف 0۳ 
بالإجماعء(وَ) یصح السجود و(لَوٴ) کان(علی کفّه) أيٍ: الساجد في الصحیحء(أو) کان السجود 
علی(طرف ئوپە) أي: الساجدہ ویکرہ بغیر عذر کالسجود علی کور عمامتہ”ٴ لما رواہ ابن أأبي 
شیبة عن ابن عباسلٹگ: دن النبي 8ڑ صلّی في ثوبٍ واحدِ یتقي بفضوله حر الأرض وبردَمَا)''' 
روہ آحمد وآبو یعلی الموصلی فی آخرینء وفي الکتب الستاعن انس قال ا کنا مع الضي ئا 
فیضمٌ أَحدُنًا طرف التّوبِ في شدة الحرْ في مکان السجودِ)” کذافي ( البرھان) و( معراج الدرایة؛ 
(إِن طْهَرَمَحَلُ وضعہ) أي: الکف أو الطرف علی الأصح: لأأن السجود علی الأرض لا علی الکم؛ 
والکم من جملة المساجد کید کما في ( الدرایة؛ و0 الفتح). وقیل: یجوز ان یضع طرف ثوبە علی 
نجس فیسجد عليهء وصحه المرغینانيە ولیس بشيء قاله الکمالء وقد نقله في ( الدرایية) عن 
(مبسوط) الإسبیجابي أیضا وقال: الأصح أنە یجوز لأأنه ساجد علی الکے؛ أو الذي وضعه علی 
الىجس حقیقة وھو أي: الکم طاھر. انتھی. وقد نبه الکمال علی أنه لیس بشيء. 

تنبیه: قال فيی ( الدرایة؛: ذکر البزدوي: لو سجد علی إحدی رکبتیە أو یدیە أو کمیە جازء خلافاً 
للشافعي رحمہ اللہ وقال الحسن: الأصح أنه إذا سجد علی فخذیے أو رکبتیه بمذر جاز وإلا فلا. 


انتھی. وفي ( الخلاصة) لو سجد علی فخذيه إن کان بغیر عذر المختار أنە لا یجوز وإن کان بعذر 
المختار أنه یجوزہ ولو سجد علی رکبتیه لا یجوز بعلر أو بغیر عذر؛ لکن إن کان بعذر یکفیه 
الإیماء. انتھی. وکذا ظاهر عبارۃ الزیلعي؛ فقد علمت الخلاف في جواز السجود علی الرکبةءوقد 
نقل الکمال کلام ( الخلاصة) فقال: ولو سجد علی رکبتیه لا یجوز بعذر أو بغیر عذرہ ثم زاد 
الکمال فیە: ولم نعلم فیه خلافاً۔ وکان عدم الخلاف فيه لکون السجود یقع علی حرف الرکبة وو 
لا یأخذ قدر الواجب من الجبھة وفي ( التجنیس): لو سجد علی حجر صغیر إن کان ُکٹر الجبھة 
علی الأرض جاز وإلا فلا انتھی کلام الکمال: فیجاب عنە ہما نقلناہ من الخلاف فلیتعأمل.( وسجد 
وجوبَاً ہما صَلبَمِنْ أَنفه) لأن أرنبته لیست محل السجود. قال شیخ الإسلام: ذکر الأئفہ وھو اسم 


)١(‏ أي: الکائن علی جبھته فإنه یصح مع الکراهة بغیر عذر أما لو کان علی رأسە فقط وسجد علیه مقتصراً ولم یصب 
الأرض شيء من جبھتہ فلا یصح: لعدم السجود علی محلە والکور بفتح الکاف کثوب أحد أدوار العمامة. ط۔ 
(۲) أخرجہ أحمد في مسندہ (۳۲۷/۱))ء وابن أبي شیبة في مصنفه (١/١٥۲)ء‏ وأبو یعلی في مسندہ .)٥٥٢/٤(‏ 
)٣۳(‏ آخرجہ أبو داود في الصلاۃء باب: الرجل یسجد علی ثوبه (٦٦٦)ء‏ والترمذي في الصلاۃء باب: ما ذکر من 
الرخصة في السجود علی الثوب من الحر والبرد .)0۸٤(‏ 
-۷٢۲۳۔-‏ 
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وبجبھته. ولا یصحُ الاقتصار علی الأئف؛ الا منْ عُرٍ بالمبهة. وعدم ارتفاع محل السُجودِ عنْ موضع 
القدمین پاکٹر من نصفِ ذراعء وأ زادً علی نصفِ ذراعِ لم بجر السٌُجود إلاً لزحمةٍ سجد فیا علی 


ظَھُر مُصَلَ صلاتة وضع الیدین والرکبتینء فی الصُحیح؛ وشيء من اُصابع الرجلین؛ حالة السُجود 
علی الأرض؛ ولا یکفي وضع ظاھر القدم پوٗیمسمفوولفوووٗیفففپوئٰسسومھموملکموووسی 


و نے 


لما صلبء دلیل علی أنە لا یکفیه السجود علی الأرنبةہ وأن عليه أنٰ يْمَكَنَ ما صلب مد وعن أبي 
حنیفة: أنه إذا وضع أرنبة الأئف لا یجوز: وإنما یجوز إ إذاوضع عظم أنفہ کذافي ( الدرایة؛ء ولمًا 
کان السجود علی الأنف واجباً لا دخل لە في شروط الصحة ”و إنما مو شرط کمال لمَا سنذکر أُن 
س جو وہ استدرك ذلك فقال: (و)یسجد (بجبھته. > ولا يَصْحٌ الافْتصَار عَلَى الأئف) 
في الأصح (إلاً منْ عُْرٍ بالجبهة)ء لأأن الأصح أن الإمام الأعظم رحمہ الله رجع إلی موافقة صاحبیے 
في عدم جواز الشروع في الصلاة بالفارسیة لغیر العاجز عسن العربیة وعدم جواز القراءة فیھا 

بالفارسیة وغیرھاء من أيٗ لسان غیر عربي لغیر العاجز عن العربیة وعدم جواز الاقتصار في 
السجود علی الألف بلا علر فی الجبوقہ ووجہ عدم جوا الاتصار علی الأئف ما رریسا قول بھی 
(أمرٔت أنْ أسجد علی سبْعة سَبْمَة أعظُم عَلی الْجَبقَةِ ۔إلخ)'' وفي روایة: (أمر العَبّد أنْ یسْجد عَلی سَبْعة 
آرابج)''' الحدیث في ه البرھان). (و)من شسروط صحة السجود ا کرت 
موضع القدمینِ باکٹر من نصف ذراع) لیتحقضق صفة الساجد والارتفاع القلییل لا یضر؛ (وإن زاد 
علی نصفِ ذراع لم يَجُزٍ السُجو٥)ءأي:‏ لیقع معتداً به کما في دالدرایة٤‏ فإن أتی بغیرہ معتبراً 
صحتہ وإن لم یأت بە حتی خرج من صلاته فسدت ((لا) أن یکون ذلك (لزحمة سجد فیھا علی 
ظَهْر مُصل صلاتّةُ) للضرورۃ فان لم یکن یکن المسجود عليه مصلیاً أصلا أو کان في غیر صلاة ال ساجد 
عليه لا یصح السجودہ وقیل: إ إنما یجوز إذا کان سجود الثاني علی الأرض کما في ‏ الدرایة). (َ) 
من شروط صحة السجود (وَضْع) إحدی (اليدیْنِ و) إ إحدی (الركَيتَِنٍ في الصحیح) کما قدمناہ ولسا 
سا '(و) وضع (شيء ءٍمِنْ أصّابع الرّجْلَينْ) موجھاً بباطدے نحو القبلة (حالة السُٗجود علی 
مرج وہ (وضع ظاهرِ القدع) لأنه لیس محله لقوله پیئ: (أسرْت أنْ اسُٰجد 
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سَبْحَة اعْظم عَلی الجَبَة وَالیدينِ َالركْبَتَينٍوَطرافِ اعدمَیْنْ؛ “ متفق عليه. 


.))۹۰( أخرجہ البخاري في الأذانہ باب: السجود علی الأئف (۸۱۲))ء ومسلم في الصلاۃ باب: أعضاء السجود‎ )١( 

.)۲٥٢/١( والطحاوي في شرح معاني الآثار‎ )٥٦/٦( آخرجه آأبو یعلی في مسندہ‎ )٢( 

() من حدیث و أمِرْتٗ أن أسْجُد عَلی سَبْعَة أعظمء. )٤(‏ تقدم تخریجه بالتعلیق رقم .)١(‏ 
۳۷٣۲١٦۹8٥٠٥٥‏ ۲۷۷۵۴۲8853 


وتقدیمٌ ال کوع علی السُجود؛ ٦ص٣‏ >صیییییییً88 1 وہ920 ٘٘ھ 


لو و تمرم 


7 0 4 0۴۳ا تس رر ے ہے ے2 َ‫ کیہ ھ2 : 
وقولہ گلڑ: ( ادا سَجّد الْعبْدُ سَجد مَعَهُ سبْعَةٌ آراب: وجھھ وکفاہ وركبتاہ وقدماہ)''' وھو اختیار الفقيه 


أبی اللیث کما فی ہ البرهانء. ولو سجد ولم یضع قدميه آو إحداھما علی الأرض في سجودہ 9 
یجوز سجودہ ولو وضع أحدھما جازہ کما لو قام علی قدم واحدۃ وفي ‏ الکفاية٤:‏ قال العلام؟ 
الزامدیي: ظاھر ما ذکر فی (مختصر الکرخحي 4٤و0‏ المحیط)ء و( القدوري) یقتضي أنە إذاوضع 
إحدی القدمین دون الأخری لا یجوز وقد رأیت في بصض النسخ ان فیه روایتین کذافي (شرح 
المنیة)ء والمراد من وضع القدم وضع أصابعھا. قال الزامدي: وضع راُس القدمین حالة السجود 
فرض: وفی (مختصر الکرخي ):سجد ورفع أصابع رجلیەعن الأرض لا یجسوز وكذافي 
( الخلاصة) وہ البزازیة: وضع القدم بوضع أصابع وإن وضع إصبعاً واحدة, انٹھی. ولا یکون 
وضعاً إلا بتوجیھھا نحو القبلة؛ لیتحقق السجود بھاء وإلا فھو ووضع ظهر القدم سواء وھو غیر 
معتبر وھذا مما یجب التلبيه لە والکئیر عنه غافلون. (وٗ) پشترط لصحة الرکوع والسجود (تقدیم 
الرکوع علی السُجود) کما یشترط تقدیم القراءۃ علی الرکوع في حَدٌ ذاتھا. وإن لم یتعین محل 
القراءۃ عیناً للجواز؛ لأنه إذا فات محل القراءة کما إذارکع في انیة الفضر أو المضرب؛ آو ثالشة 
الرباعیة ولم یکن قرأً المفروض فِیمًا أدًاہ لم یصحُ؛ لأأن رعایة ما لم یشرع مکررا في الرکعسة شرط 
لبقاء الصلاةۃ علی الصحة وکذا الشرط المتأخر عن الأرکانہ وھو القعود الأآخیرہ فإنه شرط إتمام 
لأرکان عند البعض؛ وبعضهم بَعدّہ رکناً حتی لو رکع قبل القیام أو سجد قبل الرکوع لا یجوز؛ 
وکذا لو قعد قدر التشھد ثم تذکر أنّ عليه سجدہ أو قراء٤ٗ‏ بطل القعودہ لأن الترتیب فیيه فرض؛ وإنہ۔' 
کان فرضاً؛ لأن ما اتحدت شرعیته یراعی وجودہ صورۃٗ ومعنی في محله تحرزأعن تفویت ما تعلق 
بہہ سواء کان ما تعلق بە جزعاًأو کلا مثاله: الرکوع جزء إذا فات فات ما تعلق به وھو الرکعة فلا 
تصح بترکھ مع وجود السجود عقب القیام؛ والقعود الأخیر متعلق بە کل الرکعات فإذافات ۶ن 
محله بطل ما تعلق بەە کما إذا سجد لرکعة زائدة ولم یکن قعد علی آخر صلاته قدر التشھد وم 
فوات أحد فعلي المتکرر -وھو السجود الثانيی- إذا ترکە ثم أتی بە [ في ]”' محل آخر قسل [تیانه 
ہما ینافي الصلاة فإنه یلتحق بمحلە الأولء فکان موجودافيه معنی وإن لم یوجد صورة مثالہ: إذا 
سجد واحدة ثم قام لرکعة آخریء لا تبطل رکعته السابقة إذا آتی بالسجدة المتروكة بعد ذلك في 


.)۸۹۱( أخرجه مسلم في الصلاق باب: أعضاء السجود (١1۹)ء وأبو داود في الصلاة باب: أعضاء السجود‎ )١( 
ما ہین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب).‎ )٢( 
-۴۸۔‎ 
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والرَقْمٌ منَ السُجودِ إلی قُرْبِ القعودِہ علی الأأصحٌء والعَوٴدْ إلی السٔجود سس 
حرمة الصلاۃ لکنە إذا أتی بھا بعد القعود الأخیر یلزمە إعادتہ لأنه لختم الأرکان فلم یکن فعله 
قبل إتیانه بالسجدۂ معتذَاً بہہ إذ لا یمکن استیفاء ما تعلق بە جزأ أو کلاٴ من جنس ما اتحدت 
شرعیته لضرورۃ اتحادہ في الشرعیة والأفراد بالشرعیة دلیل توقف ذلك الذي تعلق بە علی 
وجودہ ضورة ومعنی. (وٌ) یشترط (الرفع من السُجود إلی قرب القعودِء علی الأصحٌ) لیصح إتیانه 
بالسجدۃ الثانیة في الأصح عن أبي حنیفةظہ؛ لأنە یْعَدٌ جالساً بقربه من القعودہ فتحققت السجدة 
الثانیقہ فلو کان إلی السجود أقرب لم تجز الثانیةہ لأأنه یعد ساجداً إذ ما قَرْبَ من الشيء لە حکمہ؛ 


کذا في < البرھان)ء وھذہ إحصدی روایات أربىع عن الإمام وصححھا في ( الھدایة) بقولے: ومو 
الأصح: احترازاًعما ذکر بعض المشایخ أنے إذازایل جبھته عن الأرض ثم أعادھا جاز وعن 
الحسن بن زیاد ما هو قریب منە فإنه قال: إذارفع رأسە بقدر ما تجري فیه الریسح جاز وعما ذکر 
القدوري: أنە مقذر بأدنی ما ینطلق عليه اسم الرفضع وھو روایة أبي یوسف کذافي ( المحیط)؛ 
وجعل شیخ الإسلام هذا القول أصح: وقال محمد بن سلمة: مقدار ما یقع عند الناظر أنە رفع راأأسے؛ 
فإن فعل ذلك جاز أي: السجود الشاني وإلا فلاء ومذاقریب إلی ما ذکر في ( الھداية١ء‏ کذافي 
(معراج الدرایة). وقال (١صاحب‏ البحر ): لم آر من صحح روایة الرفع بقدر ما تمر الریح بینە وہین 
الأرض. (وٌ) یفترض (العَوْدُ إلی السّجود) لن السجود الثاني کالأول فرض بإجماع الأمة 

تنبيه: قدمنا أن الظاھر من الروایة ما ذھب [ليه الفقيه أہو اللیث رحمے اللہ تعالی: من افتراض 
وضع الیدین في السجودہ وأن السجود لا یصح بدون وضع إحدیھما ومن المقرر أن العود للسجود 
فرض ولا یتحقق إلا ہما یتحقق بە السجدۃ السابقة فیلزمه رفع الیدین بعد رفع رأسه من السجدة 
الأولیء ثم إعادۃ وضعھما أو إحدیھما في السجدہ الثانیةہ لتصسح السجدہ الثانیةء ویتحقق تکرار 
السجودہ وبه وردت السنة کما نقله الجلال السیوطي رحمے اللہ في ( الینبوع) عن ابن العماد في 
التعقبات بقولە: إذا قلنا بوجوب وضع الأعضاء السبعة فلابد من الطمأنینة بھا کالجبهة: ولابد أن 
یضعھا حالة وضع الجبهةہ حتی لو وضعھا ٹم رفعھا م وضع الجبھة أو عکس لم یکن لأنھا 
أعضاء تابعة للجبھةہ وإذارفع الجبهة من السجدۃ الأولی وجب عليه رفع الکفین أیضاً لقوله چچڑ: 
(إ الیْدین يَسْجدانِ کمَا تُسْجَدُ الجبھَة فَإدًا سَجَدْتُمْ فضَعومُمَاء وإذا رفعثم فارفعومُمَاء”' 
)١(‏ أنخرجه أبو داود في الصلاة باب: أعضاء السجود (۸۹۲))ء والنسائي في التطبیقء باب: وضع الیدین مع الوجه 

في السجود (۱۰۹۱). 
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ولأصحاب مالك في ذلك قولان وقال ابن العماد أیضاً في کتاب آخر: یجب علی المصلي إذارفع 
رأسه من السجدۃ الأولی أن یرفع یدیه من الأرض کما یرفع جبھتە؛ لأن السجود یکون بھما مرتین 
کما یکون بالجبھة وھذا ظاھر نص الإمام الشافعي في ( الأم) فإِنه قال: إن القول بوجوب السجود 
علی هذہ الأعضاء هو الموافق للحدیثہ والثابت في الحدیث أنه 8ڑ ( كانَ إِذًا سَجد ورفع رَأسَهُ مِنَ 
السْجُدَِ الأولی رَفع يَديه مِنّ الأرٰض ووَضضمهُمَا عَلَی فحْدَيْه)”' وقال قڑڑ: (صلوا كُمَا رَأيْتْمُوني 


ہے رع رو2ڈم 


أصَلّي؛' وروی ابن عمر عنە 8ڑ أنه قال: ه إٌ الیدین یَسجدانِ کما يَسْجُدُ الوْجُه فَإِدا وَضَم أَحَدُكُمْ 
وَهَهفَلیيضعهمَاء وإذا رفعه قَلَيْرْتعهَمَا)'. حرج آبو داود والنسائي. وروی مالك في ہ الموطأ+: أن 
ابن عمر کان یقول: ام وَضَمٌ جَبََپلأَرض قَليضَع کَفيْه عَلَی الِّی وَضَم عَليْه جَبهَكَهُ وَإِذَا رف 
ا 7 نت وت تا جن انتھی. عبارۃ الإمام السیوطي رحمے اللہ قلت: 
فالحاصل: أن رفع الین عن الأرض لاہد منە لیتحقق تکرار السجود بھما کالجبھهة: وأما صفة 
وضعھما علی الفخذین حالة الجلوس ہین السجدتین فسةہ ومن أنکر هذا عليه الدلیل لمَا يَدّعِی 
وعليه رَدُ قول الفقيه أبي اللیث الذي قد حکیناہ بدلیلہ والمخضالف من الشافعیة لما قاله الجلال 
السیوطي حیث قال: لا یشترط رفع الیدین عن الأرض لصحة السجدۃ الثانیےةء هو کالمخالف من 
الحنفیة لما قاله الفقيه أبو اللیث. وتکلموافيی حکمة تکرار السجود دون الرکوع؛ فمذھب الفقھاء 
ان هذا تعبديٗ لا یطلب فيه المعنی؛ کأعداد الرکعات: وفي ( المبسوط): قیل: إنما کان السجود 
مثنی ترغیماً للشیطان فإنە أمِرَ بالسٌجود فلم یفعلء فنحن نسجد مرتین ترغیماً لہ وإليه أشار 
النبي یڑ فی سجود السھو ترغیماً للشیطان. وقیل: السجدہ الأوٴلی إشارة إلی أنه خلق من الأرض؛ 
والثانیة إشارة إلی أنه یعود إلیھا. قال تعسالی: ل٣‏ نبا حَلقنکم وَفہا ئیڈگم4 [بِلَا: ]٥٥‏ وفي (مبسوط) 
شیخ الإسلام: أکٹر مشایخنا علی أنه توقیف غیر معقول المعنی؛ ومنھم من یذکر لذلك حکمة 
فقال: حکمتە ما روي في بعض الأخبار أن الله تعالی لما أخذ المیشاق من ذریة آدم علیے الصلاةۃ 
والسلام حیسث قال: لوا لَحَد رك من تق ا42 [الظِلٴ: ۱۷۲] أمرمم بالسجود تصدیقاً لما قالوا 
فسجد المسلمون کلھم وبقي الکافرونء فلما رفعوا رؤوسھم رأوا الکفار لم یسجدواء فسجدوا ثائیً 


۔)۳۷٣/۱( أخرجه النسائي في السنن الکبری‎ )١( 
.)۲۰۹/١( أخرجه البخاري في الأذانء باب: الأذان للمسافرین إذا کانوا جماعة (٦۳٢)ء وابن خزیمة في صحیحه‎ )٢( 
.)۱۷۷/۲( آخرجه مالك في الموطأً (١/۴٦۱))ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )٤( .)۲۳۹( تقدم تخریجه ص‎ )۴( 
ات‎ 
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والقعود الأخیر قَدر النّشْهُدِ وتأخیرٴهُ عن الأارکانِ؛ وأداؤھا مستیقظاً مت سح 
شکرألما وفقھم الله تصالی إلیہ فصار المفروض سجدتین کذافي (معراج الدرایة؛ء وزاد في 
( المستصفی)؛ قیل: إن الأُوْلی لشکر نعمة الڑیسان والأخری لبقاء الإیمان. انٹھی. (وٌ) یفترض 
َالْفَجوَد لأخِیْرُ) بإجماع العلماء وإن اختلفوا في قضدرہ وعبر بالآخیر دون الشاني لیشمل قعدة 
الفجر وقعدة المسافر؛ لأنھا أخیرةۃ ولیست ثانیة کذا في ( الدرایة)ء والمراد وصفه بأانے واقع آخر 
الصلاق وإلا فالأآخیر یقتضي سبق غیرہ وعليه لو قال: آخر عبد أملکه فھو حرّ فملك عبداً لم یعتق 
فلیتأملء والمفروض القعود (قَذْرَ) قراءۃ (النّشْهُدٍ) في الأصح: وسٹذکر ألفاظ؛ إن شاء الله تعالی 
لقوله تعالی: امو الک4 [الاڈٹا: ]۷٢‏ وقد التحسق فصل السبي چٹ وقولہ بیاناء وو أنہ قاڑ لم 
یفعلھا قطٌ بدون القعدة الأآخیرۃہ والمواظبة من غیر ترك دلیل الفرضیةء فإذا وقع بیاناً للمجمل 
المفروض کان فرضاً بالضرورۃہ إلا ما خرج بدلیل, وقَدَرَہُ أثمتا بقسدر التشہد ه لأنے ئل أخذ بیید 
عبد اللہ بن مسعودظہ وعلمه التشھد إلی قوله: وأشھد أن محمداعبدہ ورسوله ثئم قال: إذافغخلت 


هذا أو قلت هذاء فقد قضیت صلاتك إن شثت أن تقم فقم؛ وإن شثت أن تقعد فاقعد؛”' علق تمام 
الصلاة به وما لا یتم الفرض إِلا بە فھو فرض. وزعم بعحض مشایخنا: أُن المضروض في القعدۃ ما 
یأتي فیه بکلمة الشھادتین کما في ‏ البرھان) فکان فرضاً عملیاً (وَ) یشترط (تَأخير) أی: القعصود 
الأآمخیر (عَن) أداء (الأرُکان) لأئه شرع لختمھاء حتی لو تذکر سجدة بعد قعودہ یسجدھا ویلزمے 
إعادة الجلوس؛ لأن السابق لم یعتد بە لکونە قبل تمام الأرکان کما قد علمته. (وٗ) یشترط لصحۃة 
الأرکان ونحوھا (أَدَاؤّمَا مُسقَیْقَظا) فإذا رکع نائماً أو قام نائماً لم یعتد بہہ وأما إذاقام مستیقظاً ئم 
نام أو رکع مستیقظاً فنام فإنه یصح لحصول الرکن قبل النوم. واختلفوا في قراءة النائم قیل: يعْنَد 
بھا۔ واختارہ الفقیهء أبو اللیث؛ لأن الشرع جعل النائم کالمستیقظ في الصلاۃ تعظیماً لأمر المصلي؛ 
واختار فخر الإسلام وصاحب ( الھدایة) وغیرھما: انھا لا تجوز. ونص في ( المحیط) و المبتضی) 
علی أنه الأصح؛ لأن الاختیار شرط لأداء العبادۃ ولم یوجد حالة الشوم. وقال الکمال: الأوجے 
اختیار الفقيه والاختیار المشروط قد وجد في ابتداء الصلاۃ وھو کافب ألا یری أنە لو رع وسجد 
ذاھلاً عن فعله کل الذھول أنه یجزئە انتھی. قال صاحب ( البحر٤:‏ وھذایفید أنە لو رکع وسجد 
حالة النوم یجزئہ وقد تُصُواعلی أنە لا یجزئ قال في ( المبتغی):رکع وھو نائم لا یجوز 
إجماعاً انتھی. وفرقھم بین القراءة والرکوع والسجود بأن کلاّ من الرکوع والسجود رکن أصلي 


.))٢٢/١( آخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: التشھد (۹۷۰)ء وأحمد في مسندہ‎ )١( 
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ومعرفةً کیفیّة الصّلاۃء وما فیھا من ا حصّالِ لمفروضةء علی وج يُمَبَرّھا عن ال خصال المسنودةء أوٍ اعتقاء 
آتھا فرضء حتی لا یتنفل بمغروض. موم سو کو میلو وضفمسی اااماءوومجھ ما 


بخلاف القراءۃ لا یجدي نفعا وأما القعدة الأخیرة إذافعلھا نائساً ففي (منیة المصلي) : إذانام فيی 
القعدة کلھا عليه أن یقعد إذا ائتبه قدر التشھدہ وإن نم یقسد فسدت صلانہ ویخالفہ ما فی 3جامع 
الفتاوی): أنە لو قعد قدر التشھد نائماً یعتد بە؛ وعلّله في التحقیق للشیخ عبد العزیز البخاري: بأنھا 
لیست برکن ومبناھا علی الاستراحة فیھا فیلائمھا النوم. انتھی. قلت: وھذا ثمرۃ الخلاف بین من قال: 
إِنھا شرط ومن قال: إنھا رکن فتصح نائماً علی القول بشرطیتھا لا رکنیتھاء ومو جواب عن قول 
(صاحب البحر ) اتفقواعلی فرضیة القعود الأخیر واختلفوافي رکنیته ولم أرّ من تعرض لثمرۃ مذا 
الاختلاف. انتھی فلله الحمد. (و) یشترط لصحة أداء الفضرض أحد أمرین وھما أدنی ما یسقط به 
الفرض: الأول منھما: (معرفةً کیفیّة) أي: صفة (الصّلاة و) ذلك بمعرفة حقیقة (مَا فِيْھا) أي: ما في 
جملة الصلوات (مِنَ الخصَالِ) أي: الصفات الفرضیة یعصني: کونھا فرضاً کاعتقادہ افتراض رکعتي 
الفجرہ وافتراض الأربع في الظھرہ وأن سنة الصبح رکعتین غیر الضرض وأن سُنة الظھر أربعاً غیر 
الفرض؛ وھکذا باقي الصلوات (المفٰرٰوْضَة) فیکون ذلك (علی وج یُمَبرّھَا) ہما ذکرنا ولیس الشرط 
أن یمیز ما اشتملت عليه صلاة الصبح ونحوھا من الفرض والسة کأن یعتقد أن القیام رکن: والٹشاء 
والتعوذ سنة والقراءۃ فرض والتسبیح سنة بل المراد تمییز الصلاۃ في حدٌ ذاتھا بأنھا ضرض؛ فتتمیز 
به (عن الخصَالِ) أي: الصفات (المسْنُونَة) باعتقاد سُنّیة رکعات یصلیھا غیر الضرض؛ کالسنن 
الرواتب وغیرھا. والثاني من الأمرین أشار إلیه بقول: (وَاعْتقَاد) المصلي (أْنُھَا) أي: إن الصلوات 
التي یؤدیھا کلھا (فرْض) کاعتقادہ ان جمیع الأربع في الصبح فرض والخمس في المضرب فرض؛ 
ویصلي ثلاث رکعات منھا علی حدتھا. لأن النفل یصح بنیىة الضرض دون عکس؛ والیە أشار بقوله 
(حتّی لا یتنفل بمفروض) باعتقاد أن ما فعله نفل. قال في ١‏ التجنیس والمزید): رجل لم یصرف أن 
اریہ کسی ریش فلی اسان لا آب گا س لہا مل با سیا ضر ا0س 
وعليه أن یقضیھا؛ لأنه لم ینو الفرض والنیة شرط. وکذلك إن علم أن منھا رکعات فریضة ومنھا سَنّة 
ولا یعرف الفریضة من السنة لم تجز لما قلناء إلا إذاصلی خلف الإمام ونوی صلات وإن کان یظن 
ان کلھا فریضة أجزأہ ما صلی لن النفل یتأدی بنیّة الفرض أما الفرض لا یتأدی بنیة النفضلء وإن کان 
یعرف الفرائض من النوافل لکن لا یعلم ما في الصلاة أي: ما في نفس الصلاة الواحدۃ من الفریضۃ 
والسنةہ جازت صلاتہ؛ لأنه إذا عرف الفرائثض ینوی الفرائض. انتھی. 
- ٢٤۔‏ 
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والأارکان من المذکوراتِ أربعةً: القیامم والقراءٴ والرٴکوع؛ والسُجود۔ وقیل: القعود الأخیرُ مقدار النْٹهد. 
وباقیھا شرائط بعضھا شرط لصِحّة الشروع في الصّلا وھو: ما کان خارجھا۔ وغیرٴ٠ُ‏ شرط لدوام صِحتھا. 
ومثله في ( الخلاصة) ثم قال: فلو أمُْ قوماً وو لا یعرف صلاة الفرض من صلاة النفلء ونوی الفرض 
في الْکُل جازت صلاتہ وأما صلاۃ القوم فکل صلاة لیس لھا سُنّة قبلھا کالعصر والمضرب والعشاء 
تجوز ولا تجوز صلاة القوم في کل صلاة لھا سُنّة قبلھا کالفجر والظھر. ثم أراد التنبيه علی الأرکان 
وغیرھا مما سبق فقال: (وَالأَرْكَان) المتفق علیھا (مِسّ المذکَورَاتٌ) التي بیناھما باکٹر من سبعة 
وعشرین (أْْبَعَةٌ) وھي (القیامٌٔ والقراء؟ والرکوعٌ والسُجود وقیل: القعود الأخیرٌ مقدار النَصشَهّدِ) 
رکن أیضاً وقیل: شرط وقد علمت ذلك وثمرة الخلاف فیه وقیل التحریمة أیضار (وبَافِْها) أي: 
المذکورات (شَرَائط: بعضھا شرط لصِحة الشُروع في الصلاق وھو ما کان خارجّھا) وھو: الطھارۃ 
من الحدث والخبث وستر العورۃ واستقبال القبلة والوقت والئیة والتحریمة: (وضیره شرط لدوام 
صِحتھا) وقد علمت ذلك بفضل اللہ ومنّه ولە الشکر علی التوفیق لجمعھا بعد التفرق. 
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فصل ے متعلقات شروط الصلاۃ وفروعھا 

تجوڑ الصّلاة علی ِء وَجهَالاعلی طامرٌء والأسفلُ نجس وعلی ٹوب طاھرہ وبِطَتنّه َحِسَة إذا 
کان غیرَ مُضرٍَ علی طرفإ طاھر وا تحرَك الطرفُ الَُحِسْ بحرکتهہ علی الصّحیح. ولو قنجَسَ أحءٔ 
طرفَيٴ عِمَامتهء فألقاہُ وأبقی الطٌاهرَ علی رَأَسء وَلم یََحرَكِ الس بحركتهہ جازّتٗ صلائّهء وإِن تحرَك لا 
تجوژ وفاقدُ ما یل بە الَجاسة یصلٌي معھاء ولا إعادةً عليه ولا علی فاقد ما یسترَ عورثّهء ولوٌ حریرآ .. 

فصل ےج متعلقات شروط الصلاة وفروعھا 

(تجوژُ الصّلاةً)أي تصح (علی لبُد) ”'بکسر اللام وسکون الباء الموحدۃ (وَجُهَهُ الأعلی 
طاھرٌٗ و)وجھە (الأسفلٌ نَجسُ)نجاسة مانعة؛ لأنه لثخانشە کثوبینە وکلوح ثخین یمکن فصله 
لوس اللہ سی فیر رز علی اظامر مت آی سترمس انا لی پرسج لات تسین 
فوق بعضھما (َ)تصح الصلاةۃ (علی ثوب طاھرہ وبِطَاتَنه نَجِسَف إذا کان ضیرَ مُضَرَب) ”'لکونە 
ثوبین منفصلین وم الطاهر فوق النجسە (و)تصح (علی طف طاھر)من بساط آو حصیر أو 
ثوب (وإنْ تحرٰكَ الطرفُ اجس بحرکته)لأنه لیس بحامل لھاء ولا متلیس بھا (علی الصّحیح. ولوْ 
تمس أحد طرفیٗ اعمّامتہ)أو ملحفتہ أو مندیله (فَألْقَاهُ)أي: الطرف النجس أي (وأبقی الطاهر 
علی رأسه وٗلم يَتَحرّك نجس بُحركته جارّتٗ صلائُهً)لعدم تلبسے بالنجس (وإِنْ تحَرَك)الطرف 
الىجس بحرکتە (لا تُجُوْزُ)صلاتہ؛ لانه حامل لھا حکما'” لاتصاله بے إلا إذالم یجد ساتراًغیرہ 
فیستتر بالطرف الطاھر منە؛ ولا یضرہ تحرك النجس بحرکته للضرورة. (وفاقد ما یُزیل بە التَّجاسة) 
الکشیرۃ عن جسدہ وثوبه (یصلٰي معھاء ولا إعادةً عليه)؛لأن التکلیف --- الوسع. وفي 
( الٹھایة؛ قال الإمام البقالي: فإن کان علی بدن المصلي نجاسة لا یمکن غسلھا إلا بإاظھار عورته 
یصلي مع النجاسة؛ لأن إظھار العورۃ منھي عنہہ والغسل مأمور بەہ والأمر والدهيٌ إذا اجتمعا کان 
النھي أولی. قال في ) البدریة) کلمة ما مقصورۃ غیر ممدودۃ لیتناول المائعات سوی الماء أیضا علی 
قولھماء ولو قلت بالمد یصیر إشارۃ إلی قول محمد: لأنه لا یجوز التطھیر إلا بالماء لا بالمائعصات 
کما في (مجمع الروایات)؛ (ولا)إعادة (علی فاقد ما یستر عورثّ ولوٴ)کان (حریراً)فإن وجد 
الحریر لزمه الصلاة فیە؛ لأن فرض الستر أقوی من منع لبس الحریسر في ھلہ الحالةء 


(١)اللبد:‏ کل شعر وصوف متلبد. المعجم الوسیط / لبد /, 
)٢(‏ 'لمراد بالمخیط غیر المضرب وبالمضرب ما کان جوانبه ووسطه مخیطاً مضربا. ط. 
(٣)لأنە‏ بتلك الحرکة ینسب لحمل النجاسة بخلاف مجرد المس. ط. 
- ج٤ك۔-‏ 
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أو حشیشا أوْ طیناً فإن وجدہه ولو بالإباحةء وربَعَهُ طافِرٌّ لا تصح صلاته عاریاًٌ وخَیَرَ إِنٗ طَھُر أقل من 
َبْعہ۔ وصلائه في ثوب نجس الكَل اح بُ منْ صلاتہ عُزبااء ولوٌ َجَد مایسٹر بعض العورةۃ وجب 
استعمالّهُ ٠ویسٹْر‏ اقب والكیْرَ فان لم يَسْثْرْ إلاَ أَحَدَہُماء قیل: یسٹر البْرَہ وقیل: القْبُل سس 
(أوْ) کان (حشیشا أوْ طیناً) أو ماء کدرا'' یصلي داخخله بالإیماء لأنه یسترہ فی الجملة (فإٰن وَجَدہُ) أی 
الساتر (وَلو ِالإبَاحَة وَ) الحال أن (رُبَمَهُ طامُِ لا تصمحُٔ صلاتہ عاریاً) علی الأصح کالماء الذي أبیح 
للمتیمم إذ لا یلحقه المعرۃ'' سو شسو تھے 
للحوق المانیة بەہ وربع الشيء یقوم مقام کلە في مواضع منھا مذا ولم نُقَمْ ٔ' ثلاثة اُرباِه النجسة مقامَ 
کلّه؛ احتیاطاً في لزوم الستر لصحة الصلاۃ ة بطھارۃ الربع؛ (وحیرَ اك هر أقل منْ رُبْعِہ) بین أن یصلي فیے 
<وھو الأفضل لِمَا فیه من الإتیان بالرکوع والسجود وستر العورةۃ- وبین أن یصلي عریاناً قاعدایومی 
بالرکوع والسجود -وھو یلي الأول في الفضلء ؛لِمَا فيه من ستر العورة الغلیظة- وبین أن یصلي قائماً 
عریاناً برکوع وسجودہ وھو دونھما في الفضل, والأاصل في جنس هلہ المسألة: أن من ابتلي ہبلیتین 
متساویتین یأخذ بأیھما شاء وإن اختلفتا یختار أھونھما؛ لأن مباشرة الحرام لا تجسوز إلا لضرورة کما 
لرکاناباجرۓ| إن صلی قائماً أو سجد سال وإ إن لم یسجد لم یسل فان یصلي بالڑیماء وکذالو وجد 
ثوہین نجاسة کل کٹ من درهم یتخیر ما لم یبلغ رہع أحدھما ولو صلت قائمة ینکشف ربع عضو 
منھا وإن صلت جالسة استترء تصلي جالسة لأن ترك القیام اأھمونہ ولو کان بطرف الشوب نجاسۃ مانعة 
سید جم جو یضرہ حرکة النجس للضرورق کما تقدم (وصلائَهُ في ٹوب 

جس الکَلٌ أأحبُ منْ صلاته عُرْیاناً) لما قلناء!'' 

س سس سجح جس 
نجاسة الجلد افلظ بدلہل اُنھا لا شزول بالغسل ثلاشا بخلاف نجاسة الشوب: کذا في ؛ معراج 
الدرایة؛ء (ولو وَجِدَ ما یسٹر ؛ بعضٗ العورۃ وجب) یعني: لزم (اسْتعْمَالهَ) أی: الاستتار ہه (ویسٹر 
القبْٰل والاُبُرَ) إ ) [ڈاٹریسٹر إلا فذرضناۃ فان لم یسٹر إ إلاً أَحَدَمُماء قیل: یستْر الَبْرَ) لأنه أآفحش في 
حالة الرکوع والسجودہ (وَقیْل:) یستر (القَبّل) لأنه یستقبل به القبلة ولأنه لا یسٹتر بضیرہ والابر 

یستتر بالإلیتین. وفي ( البحر) وعن ( المبتغی) بالغین المعجمة: وإن کان عندہ قطعة یستتر بھا 


/ المعرة: العرة: العیب۔ العین /عر‎ )٢( / الکدر: الماء غیر الصافي. معجم لغة الفقھاء / کدر‎ )١( 
أي: کون المبیح یمن عليه بإباحة الثوب وھو علة لقولە: ولو بالاباحة. ط۔‎ )٣( 
من [إتیانه بالرکوع والسجود وستر العورۃ, ط‎ )٤( 
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ندب صلاً العاري جالساً بالڑیماء مادَاً رِجُلَيْه نو القبلةء فإن صلّی قائماً بالزیای أو بالرکوع والسجود 
صح. وعوراةً الرجل ما بین السٰرَة ومنتھی الرکبةہ وتزید عليه الأَمَةٌ البطنَ والظھَر 6620م عم 6176 و یم 


أصغر العورۃ فلم یستر فسدت الصلاۃ انتھی. وفي ( الخلاصة): صة):وإذاوجد مایغطي ربع جسدھا 
وربع رامھا فترکت تغطیة الرأس لا تجوز صلاتھاء ولو کان یغطي أقل من الربع لا یضرھاترك 
التخطیة انتھی. والستر أفضل تقلیلاً للانکشاف کذافي (البحر). (ونُدبَ صلاۃًُ العاري جالسا 
بالإیماء مادَا رِجْلیْه نحو القبْلة) لما فیه من الستر (فإِن صَلٰی) العاري (فَاتَمَاپالإيمَاء) قائماً آتبً 
(بالرکوع والسُجودِ صحٌ) لإتیانه بالڈرکانہ فیمیل إلی أیھما شاء؛ والأفضل الأول کما قدمناء. ولو 
صلی عاریاً وعندہ ثوب لم یعلم بە لا تجزئه کذاروی عن أبي حنیفة وذکر ( الکرخي): أنه علی 
الخلاف في الذي نسي الماء في رحله ووجه الفرق -علىی الروایة الأولی- أن الکسوۃ لابدل لھا 
فتنتقل إليه فلم یکن آتیاً بأاصل الفرض ولا ببدلہہ بخلاف الوضوء لان لە بدلاً وھو الترابء وبخلاف 
القبلة لأن لھا بدلاً وھو جھة تحريه کسا في ؛ التجنیس والمزید). رو الرّجل) حرَا کان أو 
رقیقیاً (مَا بین السْرة ومنتھی الرُكبة) لقوله پچڑ: (عَورَة الر٘جل مَا بَینَ سُرَته آل وا ری با 
دون سرّته حتی یجاوز رکبتہہ وکلمة إلی تحملھا علی کلمة مع عملاً بکلمة حتی؛ أو عملاً بقوله 
عليه الصلاة والسلام: ه الركب مِنَّ العورةٌ '”' وبھذا تبیّن أن السرۃ لیست من الصورة والرکبة منھا۔ 
وقال مل اللغة: سمیت العورة عورۃ لقبح ظھورھا ولغض الأبصار عدھاء مأأخوذۃ من المَورِ وھمو 
الْقص والعیب والقبح وعلی ما ینبغي سترہ وعلىی ما یستحی من ومنە عَورُ العین؛ والکلمة 
العوراء: القبیحة وفي الشرع: علی ما یفترض سترہ في الصلاۃ وھذا الذي ذکرناہ من تحدید العورةۃ 
هو (ظاھر الروایة). وقیل: ابتداؤھا من السرة وقائلے (أبو عصمة) وقیل: ابتداؤھا من المنبست 
وقائله محمد بن الفضل کما في ه الدرایة؛ء (وَتَزیْد عَلَيْه) أي: علی الرجل (الأَمَةٌ)”' القنۃ وأم 
الولد٭ء والمدبرۃ” والمکاتبة” والمستسعاة'” عند أبي حنیفة لوجسود الرٗق (البطیْء والظَير)؛ 


.)۲۹۷/۱( آخرجہ البیھقي ۂ في السدن الصفری (١/۲۲۷)ء وذکرہ الزیلعی فی نصب الرایة‎ )١( 

.)٦۲۳/۱( أخرجه الدارقطني في سننهہ (۲۳۱/۱)ء وذکرہ ابن حجر في الدرایة‎ )٢( 

(۳) الأمة: من ضرب علیھا الرق؛ أو ولدت من أم رقیقة ولم یطراً علیھا تحریر. معجم لغة الفقھاء / أمة / 

/ القن: العبد المملوك هو وأبوہ۔ معجم لغة الفقھاء / قن‎ )٤( 

)٥(‏ آم الولد: الأمة التي حملت من سیدھا وأتت بولدہ واعترف بە السید. معجم لغة الفقھاء / أم / بتصرف۔ 

,/ المدبر: الرقیق الذدي علق علی موت سیدہ. معجم لغة الفقھاء / مدبر‎ )٦( 

(۷) المکاتب: الرقیق الذي تم عقد بینە وہین سیدہ علی أن یدفع لە مبلغاًمن المال لیصیر حراً معجم لغة الفقھاء /مکاتب/ 
(۸) المستسعاة: التي اعتق بعضھا وهي تسعی إلی إعتاق الباقي. حاشیة ابن عابدین (١/٤٥٥)ء‏ بتصرف۔ 


-۔٤۹[‎ - 
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لأن لھما مزیة'' والنظر |إ إلیھا سبب الفتنة وما عدا ذلك منھا فلیس بعورۃ ( لن عمرظٍ۵ہ طله کان یضرب 
الإماء أُن یتقنعن ویقول: ألق عنك الخمار یا دفار تتش۔ تتشبھین بالحرائر)" ولأنھا تخرج لحاجة مولاما في 
ٹیاب مھنّتھا عاده فاعتبر حالھا بذوات المحارم في ححق الأجانب رفس پوت وقوله: یا دفار بالدال 
المھملة وکسر الراء وتخفیف الفاء أی: :یا منتنة کذافی ( الحاري) ٠‏ وروی أیضاً: ١أ‏ جواری عمرظلہ لہ کن 
يَحْْْ لیف کاشفات اوس مضطرباتِ الَدیئ۸'' کذافي ۸ المستصفی) وھنتھا بکسر المیم 
وفتحھاء وأنکر الإأصمعي الکسر. ٴ (وجمی بَدنٍ الحر عَوْرةٌ)في بعض النسخ: بدن الحرۃ کلھا وھو 
تأکید للبدنہ والبدن مذکر إلا أنه أُضیف | إلی المرأة أُعطي حکم التأنیث لامتزاج بیدھماء وعلیه الشراءة 
الشاذۃ لا تلْتَطهبَعْضُ السیارَۃ 94 وقوله: شرقت صدر القناۃ بالدم*“ وقول الآخر: [ من البحر الکامل ] 
سا آئی شخب الوزے رات سور المدیدة والجبسال الخشے!' 

کما في ( المستصفی) وقوله تعسالی: لتسْڑ اَشظر یب4 [البِة: ]٦٦‏ کما في ( المصراج؛ (إلاً 
وجھھا وکفَیٔھا وقَدمَیٔھا) لقوله تعالی: ولا بر رِینتَهُنَإِلَامَا هر مِنھا 4 (ا(ن یر : ٦٦‏ والمراد 
محل زینتھن وما ظھر منھا الوجە والکفان, قاله ابن عباس واہن عمرظڈؤ: : للاہشلاء بإبدانھا؛ ولأنے 
عليه الصلاۃ والسلام (ءٌ تھی المْحْرِمة عن لیس القفْازینِ والنقضاب ؛' ولو کان الوجه والکفان من 


العورۃ ما حَرُم سترھما بالمخیط” ری ااظم زرانات زالاع سن الوراتین آنھا لس تس 


.)٦١/٢( آخرجه عبد الرزاق في مصنفہ (٣/٦۱۳)ء وابن آبي شیبة فی مصنفہ‎ )٢( أي: في الاشتھاء۔ ط.‎ )١( 

.)۱۲/۹( لم أھتد إليه فیما بین ید من کتب الحدیث وإنما ذکرہ الفقھاء في کتبھم منھم السرخسي في مبسوطہ‎ )٣( 

)٤(‏ أبدلت الیاء تاء في قوله تعالی لیلتقطه۴* [یورسف: ]٠‏ وھي قراءۃ مجامد وأبہو رجاء والحسن وقشادة وھذا 
محمول علی المعئی لأن بعض السیارۃ سیارۃة, تفسیر القرطبي (۱۳۳/۹). 

)٥(‏ هذاعجز البیت وصدرہ: وتشرف بالقول الذي قد اأُذعتء. وھو للشاعر المخضرم الأعشی. والبیت من البحر 
الطویل. انظر دیوان الأعشی (۱۸۰)۔ 

.)۲٦۷( البیت للشاعر جریر بن عطیة وھو من العصر الأمويٍ. انظر دیوان جریر‎ )١٦ 

'۷) آخرجے البخاری في جزاء الصیدء باب:مایٹھی من الطیب للمحرم والمحرمة (۱۸۳۸ء وأبو داود فيی 
المناسك؛ باب: : ما یلیس المحرم (۱۸۲۵). 

۸قال ابن عابدین ۔رحمہ الله-: : المراد بکشف الوجه عدم مماسة شی شء لە فلذلك یکرہ لھا أُن تلبس البرقع وقد جعلوا 
لذلك أعواداً کالقبۃ توضع علی الوجه ویسدل من فوقھا الثوب والمرأة منھیة عن إظھار وجھھا للأجانب بلا ضرورۃ 
ولولا ذلك لم یکن لھذا الإرخاء فائدة. حاشیة ابن عابدین ملخصاً (۱۸۹/۲). وعن عائشتفَل قالت: ( کان الرکہان 
یمروٹ بنا ونحن مع رسول الله ئا محرماتہ فإذا حافوا بنا سدلت إحدانا جلہابھا من رأمھا علی وجھھا فإذا جاوزنا 
کشفناہ)ء أخرجە آبو داود في المناسك باب: المحرمة تخطي وجھھا (۱۸۳۳). 
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للابتلاء بإہداٹھا إذا مشت حافیة أو متنعلة فربما لا تجد الخفء کما في ( الھدایة) وہ البرمان)ء 
فلذلك استثناہ وقال الأقطع في (شرحہ الصحیح): إنھا عورةۃ لظاہر الخبرہ وہو قولے ڑ: ( المرأةً 
عورةٌ مستورةٌ)'' انتھی. ومثله فيی (مجمع الروایات)ء وفي ( الاختیار) في القدم روایتان الصحیح 
ای و ہی ضرع ماعتی ساطف اس رصفت اد اتد 
لیست عورۃ لما ذکرناء ولأن الاشتھاء لا یحصل بالنظر إلی القدم کما یحصل بالنظر إلی الوجه؛ 
فإذا لم یکن الوجه عورة مع کثرۃ الاشتھاء فالقدم أولی فإن قیل: قوله قڑئ: ( المرأءٗ عورة مستورةم"" 
عام في جمیع ہدنھا ولیس فیھا استثناء فاستثناء هذہ الأعضاء بالابتلاء تخصیص بلا لفظے ابتداء 
وھو لا یجوز عندناء أجیب بأن قوله تعالی: فوَلا باب زِينتھ نہ ابد : ]٣٣‏ إما أن تکون وردت 
قبل الحدیث أو بعدہہ فإن کانت بعدہ فقد نسخت عموم الحدیثء وإن کانت قبلے فالحدیث لکونه 
خبر واحد لا یبطل شیتاً مما تناولته الآیة. وقد روی أبو داود حدیثاً مرسلا عنے ی: ۸ أنْ الجاریة إذا 
حاضّتٗ لم یصلحْ أن یُری متھا إلاً وجھھّا ویدھًا إلی المفصل) ” والایة لا تدافي قولنا القدم لیس 
بعورة لأن محل الخلخال لیس القدم بل الساق؛ لأئه یکون فوق الکعبین: والکلام في القدم 
والضرورۃ في |بدائه أٗشدہ وقولنا: وکفیھا شامل لظاھرھما کباطنھماء کما في مختلفات (قاضي 
غني) و(قاضي خان) ظاھر الکف وباطنه لیسا بعورتین إلی الرسغ وھو المختار. وفي (ظاھر 
الروایة) ظاھر الکف عورۃ وباطنه لیس بعورۃة انتھی. وصریح ما رواہ أبو داود دلیسل أنه کله لیس 
عورة وھو قولہ: ١ویدھا‏ إلی المفصل)“' وقوله تعالی: فإِلَامَا هر نا4 (النظاز: ]٣۱‏ أي: إِلأُ مسا 
جرت العادة والجبلَةً علی ظُھورہ کموضع الکحل وھو العین؛ وموضع الخاتم وھو الاصبع؛ 
والمراد بالعین الوجه وبالإصبع الید وھو إطلاق اسم البعض علی الکل کما في ( المستصفی) 
وھذا دافع لما قاله: ان قوله في × الھداية) وکفھا إشارۃة إلی أن ظھر الکف عورة وقول الکمال: 
إضافة الظاھر إلی مسمی الکف تقتضي أنە -أي: ظھر الکف- لیس داخلا فیە انٹھی. قال شارح 
( المنیة): إنه مغلظ لأن إضافة الشيء إليه لا یقتضي عدم دخولە فيه وإلا اقتضت إضافة الرأس إلی 


)١(‏ أخرجه الترمذي في الرضاعء باب: (۱۸) (۱۱۷۳)ء بلفظ: ( الْمَرَأةُ عَوْرَةٌ فَإذا خَرَجتٗ اسْتَشرَفَھا الشَیْطان)ء؛ 
وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲۹۸/۱). ۱ 
)٢(‏ تقدم تخریجه بالحدیث السابق. (۳) أخرج آبو داود في اللباسء باب: فیما تبدي المرأة من زینتھا .)٦٦٥٤(‏ 
)٤(‏ تقدم تخریجه بالحدیث السابق. 
-۰ہ- 
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زید عدم دخول الراأس في مسمی زید. وکما یقال: ظاھر الکف کذلك یقال: باطن الکف فدفعه مدفوع؛ 
وسلوك ( الکافي) مسلك الضرورة في التعلیل ظاھر في ان ظاھر الکف لیس بعورة کباطف؛ لأن 
الضرورۃ علی إہداء ظاہرہ أُشد من باطنە فکان أصح وإن کان غیر 9 ظاھر الروايىة)ء وأشرنا إلی ان ذراع 
الحرة عورةۃء وھو (ظاھرۃ الروایة) عن أئمتنا الثلائة وفي غیر 0 ظاھر الروایة) عن أبي یوسف أنە روی 
عن أبي حنیفة أن ذراعیھا لیسا بعورۃ وفي ( المبسوط) في الذراع روایتانء والأصح أأنە عورة کذافي 
(الفتح) وفي ( الاختیار): لو انکشف ذراعُٔھا جازت صلاتھا؛ لأنھا من الزینة الظاھرۃ وھو السوار 
وتحتاج إلی کشفه في الخدمة کالطبخ والخبز وسترہ أفضل انتھی. قال الکمال: وصحح بعضھم أُنه عسورةۃ 
في الصّلاة لا خارجھا۔ واعلم أنە لا تلازم ہین کونە لیس بعورۃ وجواز النظر إليه فحلٌ النظر منوط بعدم 
خشیة الشھوۃ مع انتفاء العورةۃ ولذاحرم النظر إلی وجھھا ووجه الأمرد إذاشك في الشھوۃ مع انتفاء 
العورة؛ ولذا حرم النظر إلی وجھه ولا عورة انتھی. وشمل ما وراء المستثنی أیضاًشعر الحرة وفيی کون 
المسترسل من شعرھا عورۃ روایتان وفي ( المحیط) الأصح أنه عورة وفي ( الھدایة) مو الصحیح وہە 
اخذ الفقيه أبو اللیث وعليه الفتویء کما في (جامع المحبوبي) وھو احتراز عن روایة ( المنتقی)لیس 
بعورة وبه قال (عبد اللہ البلخي)ء کما في ( الدرایة) والتحقیق أن یقسال: لا یخلو إما أن یضرض الشعر 
النازل عضواً أو زینة خلقیةہ فان کان الأوَّل فکونە عورة ظاھر؛ لأن النبي یڑ إنما استثنی الوجه والکفین 
خاصة فیکون الشعر داخلا في قولە ٹڑ: ( المرأءٌعورةٗ)''' وسقوط غسلە عنھاء علی ما مر؛ للحرج لا 
لأنه لیس منھاء وإن کان الثاني فکذلك لأنه لیس من الزینة الظاھرۃ لیکون من المستثداۃ بل من الخفیة 
کالسوارہ والخلخالء والدملج" والقلادة'” والإکلیل* والوشاح والقرط” ودٔکر الزینسة دون 
مواقعھا للمبالغة في الأمر بالصون والستر؛ ولأن هذہ الزینة وافعة علی مواضع معلومة من الجسد لا 
یحل النظر إلیھا لغیر من استثنی الله فھي عن إبداء الزینة نفسھا لیکون أُرسخ في حرمة إبداء مواقعھا. 


)١(‏ أخرجء الترمذي في الرضاع باب: (۱۸) (۱۱۷۳)ء وابن خزیمة في صحیحہ (۹۳/۳)۔. 

/ الدملج: سوار یحیط بالعضد. المعجم الوسیط / دملج‎ )٢( 

(۳) القلادة: ما یجعل في العق من حَلي ونحوہ. المعجم الوسیط / قلد / 

,/ الڑإکلیل: التاِج. المعجم الوسیط / کلل‎ )٤( 

/ الوشاح: نسیج عریض یرصع بالجواھر تشدہ المرأۃ بین عاتقھا وکشحبھا. المعجم الوسیط /وشح‎ )٥( 
.] القرط: ما یعلق في شحمة الأذن. المصباح / قرط / وتسمیة العامة [ الحلق‎ )٦( 
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شف رع عضو منْ أعضاء العورة یع صِحّة الصّلاۃ لو تفق الادکشاف علی أعضاء من العورة 
وکان جَمَلَة ما تفرَق ہبلغ رہع أصغر الأاعضاء النکشفة متعء وو وروی5۰2 


تنبیه: کل عضو هو عورة من المرأة إذا انفصل منھاء في النظر إليه روایتان أحدھما: یجوز کما 
یجوز النظر إلی ریقھا ودمھاء والثانیة: لا یجوز وو الأصح وکذا الذکر المقطوع من الرجل وشعر 
عانته إذاحَلََ الصحیح أنە لا یجوز. 

تنبيه آخر في 2 النوازل) نخمة المرأۃ عورۃ وِتَعَلُمھا القرآن من المرأۃ ا٘حبٌ قال عليه الصلاة 
والسلام: ھ التْسبیحٌ للرجال والتَصفیقٌ للنّساء)”' فلا یحسن أن یسمعھا الرجل انتھی. قال الکمال: 
وعلی ھذا لو قیل: إذا جھرت بالقراءۃ في الصلاۃ فسدت: کان متجھاً ولھذا منعھا علیيه الصلاة 
والسلام من التسبیح بالصوت لإعلام الإمام بسھوہ إلی التصفیق انتھی. وذکر الإمسام <أبو العبساس 
القرطبي) في کتابه (في السماع): ولا یظن من لا فطنة عندہ أنا إذاقلنا: صوت المرأة عصورۃ أنا 
نرید بذلك کلامھا؛ لأن ذلك لیس بصحیح فانا نجیز الکلام مع النساء الأجانب ومحاورتھن عند 
الحاجة إلی ذلكہ ولا نجیز لھن رفع أصواتھن ولا تمطیطھا ولا تلیینھا وتقطیعھا؛ لما في ذلك من 
استمالة الرجال إلیھن وتحریيك الشھوات منھم؛ ومن ھنا لم یجز أن تؤذن المرأة انٹتھی. کذا بخط 
العلامة المقدسي رحمہ اللہ. (وکثْف رُبْعِ عضو مِن أَعْضَاء المَوٴرَة) الغلیظة أو الخفیفة من الرجل 
والمرأۃ (یمنم صِحَة الصُلا) ن وجد ما یسترہ ومکٹ مکشوفً قدر آداء رکن؛ وقیدنا بالریع؛ لأن 
ما دونە لا یمنع الصحة للضرورة؛ وبوجدان الساتر لأن فاقدہ یصلي عاریأ وبالمکٹ قدر أداء رکن 
لأن الانکشاف الکثیر في الزمن الیسیر عفوہ کما لو ھبت ریح فکشفت جمیع عورته فسترھا من 
فورہ لا یضر کالانکشاف القلیل في الزمن الطویل؛ وتقدیر ( الکرخحي) المانع من العورة الغلیظۃ 
بالدرھم ومن المخففة بالربع اعتباراً بالنجاسة الغلیظة والخفیفة مردودہ والرکبة مع الفخذ عضو 
واحد في الأصح وکعب المرأۃ مع ساقھاء وأذنھا بانفرادھاء وثدیھا المنکسر؛ فان کانت ناھداً فھو 
تبع لصدرھاء والذکر بانفرادہ والأنٹیین”' بلا ضمھما إلیە في الصحیح: وما ؛ ہین السرۃ والعانة 
عضو کامل بجمیسع جوانب البدن. وکل ألیة عورة والابر الشھما في الصحیح؛ (ولو تضرّق 
الانکشاف علی أعضاعٍ مِنَ العورق وکان جُمْلَ ما تفرّق یبلغ رہم أصغر الأعضاء المکشفٰة) 
یعني: التي انکشفت بعضھا (مَنَع) صحة الصلاۃ إن طال زمن الانکشاف بقدر أداء رکن کما ذکرناء 


)١(‏ أخرجه البخاري في العمل في الصلاۃء باب: التصفیق للنساء (۱۲۰۳۴))ء ومسلم في الصلا باب: تسبیح الرجل 
وتصفیق المرأة )٢( .)])٢٢(‏ أي: الخصیتان. معجم لغة الفقھاء / أنٹیان / 
- ۰ن- 
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وإِلاً فلا۔ ومن عَجَرٌ عنِ استقبال الفلد فرضنۂ أو عَجَرعن الو عنْ داب أو خاف عدوَاً فقبْلنَُ جھَة 
ُذرتە وَأمنه .ومن اشتبھت ھت علیہ القبلةہ ولم یکن عندہ مر ولا مخرَآب تحرٌی؛ یا مس مس سیسات 


ہے ے ے ‏ یت الانکشاف (فلا) یمنع الصحة لأن 
قلیل الانکشاف عفو عندنا للضرورة فإن ثیاب الفقراء لا تخلو عن قلیل خرق؛ کالنجاسة القلیلة 
وعمٌ الحکم الفقیر وغیرہ رفقاً بہالکل لأصل الضرورة. (ومیْ عَجَرٌ عن استقبالِ القبلة) بنفسے 
(لِمَرض)ء أو کان علی خشبة في البحر؛ بحیث لو استقبل ینزل عنھا فیضرق: أو یحصل لە ضرر 
شدید (أُو عَجَزعن النْرُولٍ) بنفسهە (عَنْ دَبته) وهي سائرقہ أو کانت جموحا''' لو نزل لا یمکتںە 
ترعرب 2 ہسہ ار ینتا ئا ایک الزرضرت ال سن ا فاا کت صا 
20-7 اء خاف علی نفسہہ أو داہتہہ أو مالهہ أو أمانتہ أو اشتد الخوف في حسال القتالء أو مرب 


من عَدُوْ راکباء (فقبْلَنهُ جهَةقُذْرته) أي: العاجز عن الاستقبال بعذرہ (و) قبلة الخائف جھة (أَسْہ)ء 
وإنما سقط عنە استقبال جھة القبلة وأجزأہ الاستقبال لغیرھا؛ لأن استقبال القبلة شرط زائد یسقط 
عند العجز قال في ہ الدرایة4: والفقه فیە ان المصلي یخدم الله تعصالی فلابد من الإقبال علی من 
یخدمہ والله تعالی منزٌہ عن الجهة فابتلاہ أی: کلفه بالتُوجه إلی الکعبة لا أن العبادۃ للکعبة حتی 
لو سجد للکعبة یکفر فلمَا عَراہُ الخوفٗ والعجزُ تحقق سو شی و 
العذرہ فیتوجه إلی أيٗ جھة قدر؛ لأن الکعبة لم تعتبر لعینھاء بل للابتلاء فیتحقق المقصود بالتو جےە 
إلی أَيٗ جھة قدر. انتھی. ولو خاف أن یراہ العَدوْ إن قعد صلی مضطجعاً بالإیساء إلی جھة أمنہ 
وقیدنا بالعجز عن الاستقبال والنزول ہنفسە لأن القادر بقدرة الغیر لیس بقادر عند أبي حنیفة 
سی پی سر رس وإذا لم یجد العاجز أحدافلا خلاف ني الصحۃ 
(ومن اشتبھت بت عَلی) جهة (القبلقہ ولم یکنْ عندہ مُخبِر) من أھل المحلّة ولا من غیرھا ممن لە علم 
أو کان وسأله فلم یخبرہ (ولا) بالمحل (محَرَابٔ تُحَری) أي: اجتھد وھو: بل المجھود لئیل 
المقصود کما في ( المستصفی) وقال في ( الدرایة) وو التبیین) و( الفضح): لا یجوز التحري مع 
المحاریب لأن وضعھا في الأصل بحق وفي ( المحیط): دخل مصراً وعاین المحاریب لا یتحری؛ 
وقیدنا بکون المخبر من أھل المحلة أو العلم؛ لأنه لو کان غیرھما من المسافرین فأخبرہ اثنان منھم 
لا یلتفت إلی قولھما؛ لأنھما یقولان بالاجتھادہ فلا یترك اجتھادہ باجتھاد غیرہ وإن کانا من أمل 
ذلك الموضع لزمه الأخذ بقولھما؛ لأن الخبر في کونە حجة فوق الاجتھاد کما في ( التجنیس) 


/ جمَح: عتاعن أمر صاحبه حتی غلبه. المعجم الوسیط / جمح‎ )١( 
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ولا إعادہً عليه لو اخطأء سس مت سسس ےس ہہ کھمسم کت 
وفي قولنا ولم یکن عندہ مخبِر إشارة إلی أنە لیس عليه طلب مَنْ یسأله عند الاشتباہہ کما في (معسراج 
الدرایة). وقال في ١‏ الفتاوی الخانیة): صلی في المسجد في لیلة مظلمة بالتحريِ؛ فتَبين أنه صلی إلی 
غیر القبلة جازت صلاتہ لأنه لیس لە أن یقرّع أبوابَ الناس للسؤال عن القبلة ولا تعرف القبلة بمس 
الجدران والحیطان للاشتباہ وعسی یکون ثمة مؤذیة أي: من الحشرات فجاز لە التحري انتھی. 

تنبیہ: یجوز للأعمی التحري کغیرہ ولا یلزمه مس الجدران لما ذکرناء ولذا قال في ( التجنیس 
والمزید): الأعمی إذا صلی رکعة إلی غیر القبلة فجاء رجل وسواہ وأقامہ إلی القبلة واقتدی به فہذا 
علی وجھین: أما إن وجد عند الافتتاح إنساناً یسألە أو لم یجد ففي الوجه الأول لا تجوز صلاتہ ولا 
الاقتداء بہ؛ لأنه قادر علی أداء الصّلاۃ إلی جهھة الکعبةہ وفي الوجھ الشاني: تجوز صلاة الإمام أي: 
الأعمی لأنه عاجز ولا تجوز صلاة المقتدي لأن عندہ صلاة |مامے علی الخطأً. ئم قال: إذادخل 
المسجد وھو مظلم وصلی المغرب؛ فلما فرغ من الصلاة جيء بالسراج فإذا هو صلی إلی غیر القبلة 
إن صلاھا بالتحري جاز ولا إعادة عليهء وفيه [شکال وھو: أنە قادر علی إصابة القبلة بالاستدلال 
بالمحاریب المنصوبة والسسڑال من أھل المحلة قالوا في الجواب عت: أما السوال فذالك عند 
حضرتھم وخروجھم من المنازل؛ لأن من القبیح أن یستخرجھم من المنازل یسألھم عن قبلتھم؛ وأما 
المحاریب فالاستد لال بھا عند النظر إلیھا عیاناً والوقف علیھا جھاراً فأما لمس الجدران حین أظلےم 
المسجد فلا یکلف بذلك؛ لأنه قد تقع یدہ علی بعض الھوام اللاسعة وفي ذلك ضرراٌ ویکون في 

بعض الزوایىا طاقات'' توهم أنھا المحراب فیشتبه الأمر؛ أو یکون المحراب منقوشاً معلماً 
بالخطوط دون الطاق الداخلة فی الحائط ولا یعرف ذلك | إلا بالرؤیة قالظہ: وھذہ فائدۃ جلیلة نٔے 
علیھا الشیخ الإمام (نجم الدین عمر بن محمد النسفي) رحمە اللہ تعالی عن أستاذہ شسیخ الإسلام 
عن السید الإمام ١‏ أبي شجاع) انتھی. (ولا می و می یس سو تس 
ج جییہ و یں ری کنا مَمَ رسول اللہ لئ في لَيلةمُطْلِمَةِ فَلْمِ ند 
ین القبلةً َصلّی کل رجل مِنًا علی جیاله فلا أصبْحَْا ذکرنا ذلك لرسول الله پچ فعزلت: : تما 
تو اَم وَج کو رک4" زالئزة: ٤‏ وقال علیظ4: (قبلةً المتحریي جمَة قصدہ؛ ” ولآن التکلیف 


/ الطاق: ما عطْفَ وجعل کالقوس من الأبنیة۔ المعجم الوسیط / طاق‎ )١( 
آخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃ باب: من یصلي لضیر القبلة وھو لا یعلم (١٢۱۰))ء والترمذي في الصلاق‎ )٢( 
.)٦۴٤٥٥( باب: ما جاء یصلي لغیر القبلة‎ 
.)۲۱۷/۱( لم أعتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ذکرہ الفقھاء في کتبھم منھم السرخسي في مبسوطه‎ )۳( 
ض 1 یس‎ 
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و علم بخطژه في صلاته استدارَ وبئی؛ ون شَرَعٌ بلا تَحَرُ فعلم بعد فراغه أَله أ٘صابء صحّتء 0 
مقیّد بالوسع فإن قیل: إذا تحری في الأأواني التي أکٹرھا طاہرہ أو الثیاب مطلقاء ثم ظھرَ أنه اأخطأء 
یجب الاعادٰة فھلا وجبت ھنا قلنا: الأصل أن ما یحتمل الانتقال بعد الثبوت لا تجب فیے الاعادق 
وأمر القبلة بھذہ الصفة ألا یری أنھا حولت من بیت المقدس إلی الکعبة"' ثم منھا إلی جھتھاء وما 
لا یحتمل الانتقال بعد الثبوت یلزم فيه الإعادة وطھارۃ الأأواني والٹیاب لا تحتمل الانتقال؛ ولأن 
في وضعه إصابة الطاھر لأنه کان یقدر علی تطھیرہ حقیقة وإنما خفي لنسیانه الطاھر منھاء وکذا في 
الماء في وسعه الاستخبار عن طھارته ممن لە علم بهہ وإن لم یکن في وسعەه کان في وسعہ إراقته 
والتیمم الذي یخلفه بلا شبھة وأما علمه بجھة الکعبة فمما غاب عنە ولا یدرك حقیقتے باستقصائه 
إلاً بالنظر في النُجم ونحوہ ومن یخبرہ یعتمد علی ذلكہ فإذا خفضي عنھما عجزاعن الاستدلال 
لعارض الغیم ونحوہ وذلك من قبل الله فسقط به خطابه (وإِن عَلمَ بِحَطثه في صّلاتہ اسُنَدَارَ) وکیفیة 
الاستدارة أُن یبدأ من الجانب الأیمن لا من الأیسرہ کما في ‏ معراج الدرایة) وکذا إذا تبدل اجتھادہ 
إلی جھة أآخری استدار (وْبَنَى) علی ما صلی إلی الجھة الأولی؛ شم إن تحول إلی أُخری یتحول 
إلیھاء وھکذا کذلك إلی أن یتممھا واختلف المتأخرون فیما إذا تحول رأیه إلی الجھة الأولی 
بالتحريء فمنھم من قال: یتمھا ومنھم من قال: یستقبل؛ وإذا تحول إلی جھة أخری فتذکر سجدۃ من 
الرکعة الأولی فسدت صلاتهہ ویتحری لسجدة التلاوۃ کالصلاۃ وبعد علمه بخطشه في تحریه 
واستدارته بئی علی ما صلی؛ لأن تبدل الاجتھاد بمنزلة تبدل النسخ: وما شرع فيه بالتحري لا یبطل 
بظھور الخطأء وأھل قباء لما بلغھم نسخ القبلة استداروا في الصلاة إلی الکعبةء واستحسنہ النبي گلا 
وھذا لأن الیقین حادث ولیس بمناقض فصار کنص ترك علی خلاف اجتھاد أو إجماع انعقد بعد 
|مضاء حکم الاجتھاد بخلافہہ (وَإِنْ شَرَعٌ) من اشتبھت عليه القبلة في صلاته شاکا في الجھة (بلا 
حَرُ)ء کان مینی أمرہ علی الفساد لکن غیر محتم؛ فإذا أتمھا (فعلمٌ بعد فراغہ) من الصّلاۃ (أئُ 
أصاب صحُتٗ) لأنه تبین الصواب بطل الحکم باستصحاب الحال” وثبت الجواز من الأصلء 


)١(‏ لما روي عن البراءظُه قال: ١‏ کان رسول اللہ ٹڈ صلی نحو بیت المقدس ستة عشر أو سبعة عشر شھرا وکان 
رسول اللہ یٹ یحب أُن یوجه إلی الکعبق فأنزل اللہ لق ىُرٰی تَقلبَ وَجْهك في السمَاء گ٦[‏ البقرۃ: ٤١‏ ]ء فتوجه 
نحو الکعبة)ء أنخرجه البخاري في الصلاۃء باب: التوجه نحو القبلة حیث کان (۳۹۹). 
)٢(‏ أي: بعد الاستدارۃ لأنه إذا آدھا في جھة رکعتھا التي تحول عنھا فقد أداما إلی غیر القبلة النء وإن أداما إلی 
جهھة تحرٴیه الآن أداھا إلی غیر القبلة التي کانت لرکعتھا والرکعة الواحدة لا تکون لقبلتین. ط. 
(۳) أي: حال الذي اشتبه عليه القبلة فإن حاله عند عدم التحري الفسادہ لأن الصلاۃ بدون التحري عند الاشتباہ فاسدة. ط۔ 
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ہے ھ 


وأ عَلِمَ بإصابته فیھا فَسَدتُء کما لوْ لم یعلمْ إصابنّهُ أصلاًء سس مہ سعسہج سی 
(وإن عَلِمَ بإصابته فيْھَا) یقیناء أو بأکبر رأيه (فْسَدتٗ)؛ لأن حالته قویت بالعلمء وبٹاء القوی علی 
الضعیف لا یجوز؛ وعند أبي یوسف ہیبني لما ذکرناء قلنا: و کالأمي إذا تعلم سسورۃ والمومي إذا 
قدر علی الأرکان فیھا تفسدہ وبعدھا تصح لقوۃ ما بقي وضعف الماضي؛ فلا يبنَی قوي علی 
ضعیفہ (کَمَا) فسدت فیما (لوْ لم یعلمْ إصابنَهُ اأصلاً) وقد شرع فیھا شاکاً بلا تحوُۂ لأأن الأصل هو 
الفساد وھو ثابت باستصحاب الحال ولم یرتفع بدلیل“ فتقرر الفساد لعدم حصول المشروط لا 
حقیقة ولا حکماٗ" کما في د البدائع؛ء ود التبیین)ء وہ الفتح). 

تنبیه: علم مما ذکرناہ ثلاث صور من مسائل التحري: ١-صحة‏ الصلاۃ مع الشك؛ ٢۔والتحصسري‏ 
ولو علم بالخطاً وھو في أناٹھاء کما لو علم بالخطأً بعد فراغہ ٣-وصحتھا‏ لا مع شد ولا تحر؛ 
حنّی إذا صلّی في لیلة مظلمة من غیر تحرٌ ولاشك فھو علی الج وازء حتٌّی یظھر خطؤہ بیقین أو 
بأکبر رأیه ولو بعد الفراغ فیلزمه الإ(عصادۃ وصحتھا مع الشك وترك التحريء والشرط في مذہ 
الصور للصحة: أُن یعلم بعد فراغه أنه أصاب إذ لم یجزم بفسادھا في ابتداٹھاء فإِن لم یعلم حالے لا 
فیھا ولا بعدھاء أو علم الخطاأً فیھا أو بعدھاء أو علم الإصابة وھو فیھاء فسدت في مذہ الأقسام 
الأربع من هذہ الصورۃ وبقي صورة من صور التحريە وھي: ما لو تحری ووققع تحریه إلی جھة 
فصلی إلی جھة أآخری وفي ھذہ لا تجزئه أصاب أو لم یصب؛ أما إذالم یصیب فظاھر؛ وأما إذا 
أُصاب فلترکە ما هو مخاطب بە من الاستقبال بالاجتھاد واعتقادہ الفساد لأن الجھة التي أدّی إلیا 
اجتھادہ صارت قائمة مقام الکعبة في حقه فلا یجوز لە ترکھاء وهذاعلی قولھما وقال أبسو یوسف: 
تصح إذا ظھر صوابه لأن المقصود قد حصل کما لو تحری في الأأواني وعدل عن تحریه إلی آخر 
فظھر طھارته صحت صلاته. وعند أبي حنیفة ومحمد لا تصح؛ مؤاخلۃ لە باعتقادہ فسادھاء فلا 
تنقلب صحیحة لو ظھر إصابته بعدہہ وعلی ھذا لو صلی في شوب وعندہ أنه نجس ئم ظھر أنەه 
طاھر؛ أو صلی وعندہ أنه محدث فظھر أنه متوضی: أو صلی الفرض وعندہ أُن الوقت لم یدخل فظھر 
أنە قد دخلء لا یجزئە لأن الشرط وإ وإن تبین وجودہ لکن هنا شرط آخر؛ وهو: أن لا یحکم بفساد 
فعله ابتداء؛ لأئه حینئذ لا تکون نیته صحیحة لعدم الجزم وفي الماء الذي عدل | لی وجد الجزم 
بالئیة والطھارۃ حقیقة فصحّت انتھی من و الدرایة)ء وه الفتح ٤ء‏ وہ التبیین)ء وغیرھا. 


)١(‏ بخلاف ما إذا تبین صوابه کما سبق۔ ط. 
)٢(‏ قولہ: لا حقیقة أي: عدم استقباله یقیاء وقوله: حکما أي: بالتحریي. ط. 
- عن٢-‏ 
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ولو تحری قومٌ جھات؛ وجھلو احال إمامھم تجَزیهُم 


(ولو تحرّی قومٌ جھاتٍ) في ظلمة (وٴجھلوا حال |مابِھم) في توجھے (ثُجْزِيھُمْ) تحریهم إذا کانوا 
خلف الإمام لوجود الاستقبال؛ لأن کل جھة منھا قبلة في حق الذي تحری إلیھاء ولا یضرم مذا 
الاختلاف کالصلاۃ في جوف الکعبة بجماعة أما من علم في حال اقتداه مخالفة إمامہ فقد اقتسدی 
بمن یعتقد بطلان صلاته بالنسبة إليه لاعتقادہ خطأہ في توجھەہ ومن علم تقدمه علی |مامء لا 
تصح صلاتہ؛ لترکه فرض المقامء سواء علم حال الاقتداء أو بعدہہ والفرق بین علمه بمخالفتے جھۃة 
إمامه وعلمه بتقدمه عليه بعد الفسراغ أنه في الأول: أتی بما في وسعه في حق الجھة بالتحري 
فأجزأہ وفي الثانیة: ترك ما في قدرتہ وو العلےم بالوقوف خلف الإمام وفي وسعه علمه بذلك 


فمفسدت به صلاته. 
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فصل بٌٍ بیان واجب الصلاۃ 
وھو ثمائیة عشَرَ شیٹا: قراءۃ الفاتحةء وضمٌ سُورةہ أوْ ثلاثِ آیاتِ في رکعتین غیر مُتَعتتینَ من الفرض؛ 
فصل يٍٍ بیان واجب الصلاةۃ 

الو اجب في اللغة: یجيء بمعنی نی اللزوم وبمعنی السقوط وبمعنی الاضطراب؛ وفي الشرع اسم 
لما لزمنا بدلیل فیه شبھة. قال فخر الإسلام: وإنما سمي بە إما لکونە ساقطاًعنْا علماً" أو لکونە 
ساقطاً علینا عملاً أو لکونە مضطرباً ما بین الضرض والسنة أو بین اللزوم وعدم اللزوم فإانه 
یلزمنا عملاً لا علما واعلم: أن الأدلة السمعیة أنواع أربعمة: قطعي الثبوت والدلالة کالنصوص 
المتواترةء وقطعي الثبوت ظني الدلالة کالآیات المؤولةء وظني الثبوت قطعي الدلالة کأخبار الحاد 
التي مفھومھا قطعي؛ وظني الثبوت والدلالة کأخبار الاآحاد التي مفھومھا ظني؛ فبالأول یثبت الفرض 
وبالثاني والثالٹ یثبت الوجوب: وبالرابع تثبت السنة والاستحباب؛ لیکون ثبوت الحکم بقدر 
دلیله کذا في ٥‏ 0 ان الواجبہات شرعت لإاکمال الفرائشض؛ والسنن شرعت لاکمال 
الواجباتہ والأدب شرع لإکمال السنن؛ لیکون کل منھا حصناً لما شرع لتکمیلہ وحکم الواجب: 
استحقاق العقاب بترکەہ وعدم إکفار جاحدہ والثواب بفعلہ وحکمە في الصلاۃ دخول النقص فیا 
بترکەہ ووجوب سجود السھو بترکە سوا وإعادتھا بترکە عمدا وسقوط الفرض ناقصاً إن لم یسجد 
ولم یعد الصلاۃ في ترکه عمداً أو سھوا وقدمنا تعریف الفرض والسنة والأدب. (وَهُوٌ) أيی: الواجب 
(ثمانیة عشَرَ شیئاً). یجب یجب (قَرَاء٤ٌ‏ الفاتحَة تحة) لمواظبتہ یڑ علیھا ولقولے ٹڑ: ١‏ لا صلاة لمن لم یقرأً 
بفاتحة الکتاب)'”' وھو خبر آحاد فأوجب العملء فتکرہ الصلاة بترکھا تحریما ولا تفسد بترك 
الفاتحة لو قراً غیرھا؛ لإطلاق قولے تعالی: لََفٴوأمَا سرچ [الِڑِكِل: ]٢٢‏ ولا یقید بالخبر المذکور 
لأئه نسخ: ولا یجوز بخبر الواحد. (وٌ) یجب (ضمٌ سُورۃ)قصیرة (أوْ ثلاثِ آیات)قصار؛ 
لقوله ئڑ: ٦لا‏ صّلاة لِمَنْ لم یقْرَا پالْحَمْد وَسُورة في فریضَة أو غَيْرمَا؛'' رواہ الترمذيء والکلام عليه 
کما في حدیث الفاتحة فیجب قراءة الفاتحة وضم سورةۃ (في رکعتین غیر مُتَعَنِيْْ منَ)رکعات 
(الفر٘ض) الرباعي والثلاثي؛ لأنە اللأصلء وحکم الرکعة الثانیة کالأولی؛ کما قدمنا'” في الأمر 


(١)أي:‏ لا یجب علینا اعتقاد وجوبہ. ط۔ )٢(‏ أي: لازماً علینا عمله. ط. 
(٣)تقدم‏ تخریجه ص .)۲۳٢۰(‏ (٤)أخرجە‏ الترمذي في الصلا باب: ما جاء في تحریم الصلاۃ وتحلیلھا (۲۳۸). 
)٥(‏ ص (۲۲۸). 

-٢و٢-‎ 
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وفي جمیع رُکعات الوثٹر والَفل, تین القراءۃ في الأولٍَء وتقدیم الفانحة علی السُورۃ وضمُ الأئف 
للجَبھة في السُجود والاتیانْ بالسُجدۃ الَانیة في کل رکعة قبل الانتقالِ لغیرھاء والاطمثنان في الأرکان 


بالقراءۃ في الأولی بالعبارۃ وفي الثانیة بدلالة الص؛ وتجب قراءۃ الفاتحة (وَ) ضم سورة (في 
جمیع رکعات الوثر)؛ (وّ) جمیع رکعات (التْفْل) لما روینا”/ ولأن کل رکعتین من النافلة صلاة 
علی حَد٤َکلَذا‏ خائفت الفغرض والو تر مشابهة لعل (و) یجب (تَعبِینَ القراء3) أأي: قراءۃة الفاتحة 
وسورة (في لأولَیيْنْ) من الفرض؛ لمواظبة النبي لا علی القراءة فیھماء ولما روي أن عمرظہ ترك 
القراءۃ في رکعة من المغرب فقضاھا في الثالثة ولم تجب في الأآخریین لقول عليیشظلہ: ( القَرَءہٌ في 
الأولییْن قَراءءٌ في الأأخٗریین)* وعن ابن مسعود وعائشة گا التخییر في الأآخریسین ( إنْ شَاءَ فَرَاء 
اه1 گن“ (و) -- (تقدیم الفاتحة علی) قراءة (السُورة)؛ لمواظبة النبي لا علی ذلك: 
حتّی لو قرأً من السورة ابتداء فتذکر یقرأً الفاتحة ٹم یقرأً السورة ویسجد للسھو؛ کما لو کرر 
الفاتحة قبل قراءۃ السورة. (وٌ) یجب (ضّمُ الأَئْفِ) أي: ما صلب منە (للجَبھة في السّجود) للمواظبة 
عليهہ ولا یجوز الاقتصار علی الأئف في السجود علی الصحیح کما قدمناہ“' (وٌ) تجب مراعاة 
الترتیب فیما بین السجدتین؛ وھو (الإتیان بالسٌجدۃ القَانیة في کل رَکعة) من الضرض وغیرہ (قَبْلْ 
الانْتقالِ لِغَیْرمَا) أي: لغیر السجدۃ من باقي أفعال الصلاۃہ للمواظبة علی ذلكہ ولما قدمداہ'“' في 
بیان التراش سی ار اي ملین الرکا الارں آر غرماآر برقہا دا نتضاعتاق آغر 
صلاتہ صحتِ وسجد للسھو'' وآئم في العمد. (و) یجب (الاطْمثْنَان) وھو التعدیسل (فيی الأرُکان) 
بتسکین الجوارح في الرکوع والسجود: حتی تطمئن مفاصله وو الصحیح؛ لأئه شرع لتکمیل 
الرکن فکان واجباً کقراءۃ الفاتحة لا رکنا ولا سنة کما قال و الجرجاني): یسن سنة مؤکدۃ وأدناہ 
مقدار تسبیحة وقال أبو یوسف: هو فرض لقولە قاڑ: ١‏ لِمَنْ خَفْفَ الصَلاق ويْقَالَ لهُ: المسِيء صّلاف: 


.)٦۲٦/١( أخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ )٢( من قولە ئئڑ: × لا صلاۃ لمن لم یقرأً بالحمد... إلخ).‎ )١( 
.)۲۳۷( ص)٤(‎ .)٦٥۸/۱( أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )٣( 
.)٢٢٢( ص‎ )٥( 


)٦(‏ صورۃ المسألة: إذا تذکر السجدۃ بعد السلام أو قبله بعد القعود یجب أن یسجد المتروکة ثم یعید القعود 
والتشھدء ثم یسلم؛ ثم یسجد للسھوء ترود وتوہ ء لأن العود إلی السجدۃ الصلبیة یرفع القعود والتشهد 
وکذا السجدة التلاویة فلو لم یعد القعود وسلُم بمجرد رفعه من السجدة بطلت صلاتہ لترك القصدۃ الأحیرة 
وھي فرض بخلاف سجود السھوہ فإنه یرفع التشھد فقط حتی لو سلّم بمجرد رفعه من ولم یقعصد صحّت 
صلاتهہ ولکنە یکرہ لترکه التشھد وھو واجب. ط. 
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والفُعود الأوَّل وقراءءً النمَهُدٍ فیه في الصّحیح: وقراءثه في اللُوس الأآخیرہ والقیامٌ إلی المّالثہ منْ غیر 
کے بعد الْشھد ولفظ السّلام دون علیکم؛ وقنوتٌ الوٹر وتگبیرات العیدین ٹرگوو جم یھاتھا روگ 


صَل فإِنّك لم تُصَل ے۸۸1 وسٹل محمد رحمه الله عن ترك الطمأنینة فقال: إني أخاف أُن لا تجوز. وعن 


أبي حنیفة فیمن لم یتم رکوعه وسجودہ ولم یقم صلبه فقال: أخشی أُن لا تجوز صلات وقیدنا 
بالطمأنینة في الأرکان لأن الطماأنینة في القومة والجلسة سنة عند أبي حنیفة ومحمد: ومقتضی 
الدلیل وجوب الطمأنینة في الأربعةہ ووجوب نفس الرفع من الرکوع والجلوس بین السجدتین؛ 
للمواظبة علی ذلك کلە وللأمر في حدیث المسيء صلاته وإليه ذھب المحقق ( الکمال بن الھمام)؛ 
وتبعه تلمیذہ و ابن أمیر حاج) وقال: إنه الصواب فلیتنبه له. (وٌ) یجب (القعودُالأأوَلَ) في الصحیح 
وقیل: یسن: وقلنا بالوجوب لمواظبة النبي ڑچ عليه وسجودہ للسھو لما ترک وقام ساھیأ والمراد 
بالأول الأول ولو حکما فیشمل قعود المسبوق فیما یقضیه فیجب وإن وجد منە حقیقة مع الإمسام. 
(و) یجب (قرَاء٤ُ‏ الَضهُدِ فیه) أي: في القعود الأول وسنذکر لفظه"' إن شاء الله تعالی وقوله (في 
الصحِیٔح) متعلق بکل من القعود الأول وتشھدہ وو احتراز عن القسول بسنیتھا أو بسٹیة التشھد 
وحدہہ وجه القول بالوجوب مواظبتە ےچ ولم یکن فرضاًء لما قدمناہ من حدیث ابن مسعودظ4: ه إذا 
قلت ھذ...إلخ)'” (و) تجب (ِقَرَاءثهُ) أي: التشھد (في الجلُٗوس الأآخیر) أیضاً لما ذکرناہ (وّ) 
یجب (القیامٌ إلی) الرکعة (النّالثق منْ غیرِ تراخ بَھْدَ) قراءة (التَشَهد)ء حتی لو زاد عليه بمقدار 
أداء رکن ساهیاً یسجد للسھو لتأخیر واجب القیام للثالئة (و) یجب (لَف٘ظ السلام) مرتین في الیمین 
والیسارء للمواظبة عليهء وسیأتي “ حکم الالتفات بھ في السنن: ولم یکن فرض٤ً‏ لما قدمناء من 
5086 سس ھت إذ یحصل المقصود بلفظ السلام دون متعلقہ ویتجه الوجوب 
بالمواظبة عليه. (وٌ) یجب قراءة (قَُوتٗ الوئر) عند أبي حنیفة وکذا تکبیرة القدوت کما في 
١‏ الجوھرة)؛ ویسن صلاته عندھماء واستدل لوجوبە بأئه یضاف للصلاة فیشال: قدوت الوٹر؛ فدل 
علی أن من خصائعھا هو |ما بالفرض وھو منتف؛ أو بالواجب وھو متعین؛ بخلاف التسبیح ونحوہ 
فإنه یضاف إلی الرکوع فقطء فلا یجب الجابر بترکه بخلاف القنوت. (و) یجب (تَکبیراٹ العِیْدیْنْ) 
کلھاء وکل واحدۃ منھا واجبة یجب بترکھا سجود السھو وتسمی الزوائد وھي: ثلاث في کل رکمعة: 
ووجه الوجوب الاضافة إلی الصلاة کما ذکرنا. 


.)۳۰۰٣( ص‎ )٢( .)۳۰۳-۳۰٣( أنخرجء الترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء في وصف الصلاۃ‎ )١( 


سس ٥۸۶‏ یت 
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وتَعیِينَ الَکبیر لافتاجِ کل صلای لا العیدیْنِ خاصة -7--7:-] الرُکوع في ثائیة العیدین؛ وجھر رالإمام 
بقراءة الفجرء وأُولِي لیت وو قضاء واجُمعةء والعیدین؛ والراویح؛ والوٹر في رمضاكَء والإسراز 

في الظھر؛ والعصر وفیما بعد أَولَي العِشاءینء وتَقْلِ النھار؛ والنفرڈ مُخَیر فیما یجھرٴ؛ مسعسسست 
(و) یجب (تَعینٌَ) لفظ (التکبیر لافتتاح کل صلاق) للمواظبة عليهہ ولذا قال في ( الذخیرۃ): إنە 
یکرہ الشروع بغیر التکبیر في الأصح. ولىذا قلنا: (لا) یتعین التکبیر لافتتاح صلاة (العیدیْن 
خاصّة) احترازاعمًا قال بعضھم؛ وإليه یشیر قول السرخسي: الأصح أُنە لا یکرہ الشروع بضیر 
التکبیر کما في ل التبیین) ووجه ما ذکرناہ مواظبة النبي لٹ علی التکبیر عند افتتاح کل صلاة. (و) 
سپ ڑ(نگکییر: الرکوع في ثَايَة) أي: الرکعة الثانیة من (العِیْدَینِ) تبعاً لتکبیرات العیدین؛ لأنھا 
تھا بخلاف تیر تو ری الأولی من العیدین. (و) یجب (جَھَر الإمام: بقراءة) رکعتي 
(الفجٔر وٗ) قراءۃ (أوليي الیشاءین) للمواظبة عليه (ولَوْ قضاء) لفملہ یچ ذلك في القضاء َو 
یجب الجھر بالقراءة فی صلاۃ (الجمعة والعیدیین؛ والتّراویح؛ والوشر في رمضانً) علی الإمام 
للمواظبة وحقیقة الجھر: |إسماع الغیر. (وَ) یجب (الإسْرَار) وھو: إسماع نفسه علی الصحیح؛ کما 
تقدم (في) جمیع رکعات (الظهر؛ والعصر) ولو في جمعھما بعرفةہ (وٗ) الإسرار (فیما بعد أَوليي 
الٍشاءینِ) ومي ہش یو سی ہو و رر جس 
الٹھارِ) للمواظبة علی ذلكء (والمنفره مُخْيْر فیما یجھرٌُ) بقراءته الإمام ومو: المضرب والعشاء 
والفجر وما سبق به من الجمعة والعیدین وغیرھما. والأصل في ذلك أن النہي یچ کان یجھر بالقراءة 

في الصلوات کلھا في الابتداءہ وکان المشرکون یؤذونه ویسبون من أنزله ومن أنزل علیہ فأنزل اللہ 
تعالی: طول مَھَر بصکديك ولا تحت یپا 4''' (الللا: ۰١۱)ء‏ أی: لا تجھر بصلاك کلھا ولا تخاف بھا 
کلھاء 'وابتغ بین دا با بأن تجھر بصلاۃ اللیل وتخافت بصلاة النھارہ فکان بعد ذلك یخافت في 
صلاة الظھر والعصر لأنھم کانوا مستعدین لاڑیذاء في مذین الوقتین ویجھر في المضرب 
لاشتغالھم بالأکل وفي العشاء والفجر لرقادھم وفي الجمعة والعیدین؛ لأنے أقامھا بالمدیة وما 
کان للکفار بھا قوۃ وھذا العذر وإن زال بغلبة المسلمین فالحکم باقِء لِأن بقاءء یستغني عن بقاء 
السببء ولأنه اأخلف عذراً آخر وھو کثرۃ اشتغال الناس في هاتین الصلاتین الظھر والعصر دو 
غیرھماء وقد انعقد الإجماع علی الجھر فیما ذکرناء ولا یبالغ الإمام في الجھر لأنه یککرہ أُن یزید 
)١(‏ في لیلة التعحریس وحین شغلە الکفار یوم الأحزاب انظر ص .)۲٢۳(‏ 


(۲) انظر تفسیر ابن کثیر عند قوله تعالی: لوا تَجْهَرْ پصّلاتكک4 (۱۹/۳). 
۲۷۷۵۴۲3537049038 


کمتنقُل باللَبلِء وو و السُورة في أوَسي العِشاءِ قرڈھا في الأخریَیيْء مع الفاتحَةء جھرأولوتَرك 
الفاتحَةً لا یکرُڑھا في الأَرییْن. 

فیه علی حاجة الناس؛ والمنفرد (کمتنقٌل باللّیل) فإِنه یخیر إن شاء جھر وإن شاء أسرہ ویکتفي بأدنی 
الجھر لحصول المقصود به ولا یجھر ہما یضر ہنائم لحدیث عا نہ عليه الصلاۃ والسلام (جھر 
فی النهجد باللیِء وكَاكَ یبس الیقظانٌ ولا یوقظ الوستّان؛''' کذافي ١‏ سر سخ (ولوزترك 
السُورة في) رکعة من أولی المغرب أو في جمیع (أولِي العشاء قَرََا) أي: السورۃ الإمامْ وجوباً علی 
لأصح؛ واستحباباً علی ما قال: في الأصل (في الأّضْرَییْنْ) سن العشاء وفي الثالشة من المغرب (ممع 
الفاتحَة جَھُرَاً) بھما علی الأصح. وروی ابن سماعة عن أبي حنیفة: أنه یجھر بالسورة لا الفاتحة ولا 
یلزم الجمع بین المخافتة والجھر في رکعة لن القراءة تلتحق بمحل الاداء واختارہ فخر الإسلام وروی 
ہشام عن محمد أنە لا یجھر أصلا أما الفاتحة فلوجوب إخفاٹھاء وأما السورة فلئلا یجمع بین الجھر 
والمخافتة في رکعة واحدة وھو غیر مشروے: ووجه الصحیح: ان الجمع بین الجھر والمخافتة لما کان 
غیر مشروع في رکعة واحدة صرنا إلی أخف الأمرینە وو تغییر صفة النفلء وھو الفاتحة دون تغییر 
صفة الواجب وھو السورة ویقدم الفاتحة ثم یقرأً السورة وهو الأأشبه وعند بعضھم یقدم السورة لأنھا 
ملحقة بالأولیین فکان تقدیمھا أأولی؛ وعند بعضهم یترك الفاتحة؛ لأنھا غیر واجبة ولو تذکر الفاتحة 
بعد قراءۃ السورۃ قبل الرکوع یأتي بھا ویعید السورة في ظاھر المذمب؛ لأنە إذا أتی بھا تکون فرضاً 
کاشورةضصار کا لو کر سور في الرکوع فإِنه یأأتي بھا ویعید ید الرکوع؛ (ولو تُرك الفاتحة) في 
لأولیین (لا یُكرْا في الأْرَیْنْ) عندمم ویسجد للسھو؛ لأن قراء الفاتحة في الشفع الشاني 
مشروعة کقراءۃ السورة فیه مشروعة نفلا ایض علی ما في (شرح الجامع الصغیر) لفخر الإ(سلام فإٰذا 
قرأً الفاتحة مرۃ وقع عن الأداء لأنھا آقوی لکونھا في محلھاء ولو کررھا خالف المشروع بخلاف 
السورة فإن الشفع الثاني لیس محلا لھا اَدام فجاز أن تقع قضاء لکن ذکر العتابي في (فتاواہ) أُن 
تکرار الفاتحة في التطوع لا یکرہ لورود الخبر في مثلہ'' فإن قیل: التضاء صرف ما لە لما عليه وقد 
شرعت الفاتحة في الأآخریین حقاً له فله صرفه إلی ما عليه فیقضبھا والسورة لم تشرع في الأخریین حق|اً 
له فلا یقضبھاء قلنا: علی روایة الحسن عن أبي حنیفة رحمہ اللہ: قراءۃ الفاتحة واجبة في الأآخریین: فلم 
یملك صرفھا إلی ما علیہ؛ لأنھا لم تشرع حقاً له وأما السورۃ فشرعت نفلا في الأخریین حتی لو قرأما 
فیھما بعد الفاتحة لم یجب عليه سجود السھو فملك صرفھا إلی ما عليه 


)١(‏ لم أھتدِ إليه في کتب الحدیث فیما بین یدي من المراجع وإنما ذکرہ الفقھاء في کتبھم منھم السرحسي في مبسوطه 
(۱۷/۱) وآأخرجه أحمد في مسندہ (٦/۲)ء‏ بلفظ: ( إذ دخل رسول اللہ یڑ فسلم تسلیمة یسمع الیقظان ولا یوقظ النائم). 
)٢(‏ فقد ورد ل أن النبي یچ قام بأیة حتی أصبح یرددھا)ء أخرجه النسائي في الافتتاح باب: تردید الاّیة (۱۰۰۹). 
کات 
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فصل بے سنن الصلاۃ 
وھي إحدی وخمسون: رَفْمٌ الیدین للتٌحریة حذاءَ الأذدین للرُجل والأمة وحذاءَ الَنْكِبَیْنْ للحرَة 


0( الأصابع؛ ومقارنۃً إحرام المقتدي لاحرام إمامہ؛ وملوسٹوالھجووُھگکسمللمکمٛجھمٗسسماشہمصحوصعمت 
فصل يے سنن الصلاةۃ 


(وٴمِي إِحْدّی وَعَمْسُونَ) تقریباء مھا أنه یسن: (رَفْمٌ الیدین للتٌحریمةہ جِذاهَ الأذنینە للرُجل) 
لما فی صحیح مسلم عن وائل بن حجر: أُنےه رأی السبي 8ژ رفع یدیه حین دخل في الصلاة كکبّر 
ووضعھما حیال أذنیه”'۔ ولما روی الطحاوي والدارقطني: کان رسول الله ا: ہ إِدّا صلی رفع یدیه 
حَلی یکرۃ إبهاما حداء ال" زاد الدارقطني فیہ: ( ٹم لم یعصد) .وروی هو والحاکم عن آنس 
قال: رأیت رسول الل قژ (کبٰر فحَادٌی بِإبهّامِيه أذنیه +ْمَرَکع حنی اسْتقر کُل ِفصل مِنْهُ وانحط 
بالتکبیر حتّی سَبَقتٗ يد رَکَبَتَيه ۳ قال الحاکم: إسنادہ صحیح علی شرط الش خی وف 
الدارقطنی بطریق آخر عن أنسظہ قال: کان رسول الل کل × إِذًا اح الصلاة کبر تُم رف يَديْه حتَی 
يَحَاذي ِإبْهُاميه أذنيه ٭ ثم یقول: ماك اللهمَ وِحَمْدكَء“ إلخ. وقال: رجال إسنادہ کلھم ثقات (و) 
حذاء أذني (الأَمَة)؛ لأنھا کالرجل في الرفع وکالحرۃ ۂ في الرکوع والسجود وتنكضم لأن ذراعیھا 
لیسا بعورة. (وٗ) رفع الیدین (حذاءَ المنْكبَيْنِ للحرَة) علی الصحیح لأن مبنی حالھا علی السترہ 
وذراعھا عورةۃ وھذہ روایة محمد بن مقاتل عن أصحابناء وفي ( المجتبی) إلی منکبیھا حذاء ثدییھاء 
واحترزنا بالصحیح عن روایة الحسن التي قدمناما اُنھا ترفع حذاء أذنیھا. (و) یسن (نَّشْر 
الأصابع ) لما روي أنه عليه الصلاۃ والسلام ( کان إِذا كبْر رَفم يَدَيْه تَاشِرَا أَصَابِعَهُ؛''' وکیفیتہ أُن لا 
یضم کل الضم ولا یفرج کل التفریجء بل یترکھا علی حالھا منشورة. (و) یسن (مَقَارَنَةً إحرام 
المقْتَدِي لاحرام إمَامه) عند الإمام؛ لأنه عليه الصلاۃ والسلام ُمر المؤتمین بالتکبیر فيی زمان یکبر 
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فيه اللإمام بقوله: + إذا كبْر فکبُروا)” لأن إذا للوقت - حقیقة کالحینء فیکون تقدیرہ فکبروا في زمان 


)١(‏ أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: وضع یدہ الیمنی علی الیسری بعد تکبیرة الإحرام تحت صدرہ فوق سرته ووضعھما 
في السجود علی الأرض حلو منکبیە (٥٤)ء‏ وأبو داود في الصلاۃء باب: رفع الیدین في الصلاۃ (۷۲۳). 

.)۲۹۳/۱( أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار (١/٦۱۹)ء والدارقطني في سننە‎ )٢( 

.)۹۹/۲( آخرجه الحاکم في المستدرك (۹/۱٤۳)ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )٣( 

۔)۳۰٣/( أآخرجه الدارقطني في سننه‎ )٤( 

.)۲۷/۲( أخرجہ الترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء في نشر الأصابع (۲۳۹)ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه البخاري في الأذانء باب: إیجاب التکبیر وافتتاح الصلاۃ (۷۳۳))ء وأبو داود في کتاب الصلاۃ باب: 
الإمام یصلي من قعود .)٦٦٦(‏ 

۷۵۴۲۵53۳1115188۲: 


ووَضْمٌ ار يَدَهُ الیمنی علی الیٔسری تحت سُرّته. وصِفةٌ الوضسع: ان یجعل باطنَ کفٗ الیّعنی علی 
ظاھر کفٗ الیسر ی؛ مُحَلَقَباخنْصَر والإبھام علی الرسُغ. 777--0 
تکبیر الإمام والفاء وإن کانت للتعقیسب فقد تستعمل للقرَان کقول ڑ: دو إذاقرأً فأنصتوا"ٴ 
وکقوله تعالی: ٭وَإذَا فیک السا َاست لم ون نوا 4 [الا: ]۲٠٢‏ یجب الاستماع والإنصات في 
زمان القراءة لا بعدہ. وقال ابو یوسف ومحمد: یکبر للتحریمة بعدما أحرم الإمام لما روینا والفضاء 
للتعقیب. وعلمت الجواب بأن إذا للوقت والفاء تکون للقران ولا خلاف في الجواز علی الصحیح 
وإنما الخلاف في الأولویة قال الإمام: الاقتداء عقد موافقة وإنھا في القران لا في التأخیر فکان 
ای اس لاس الاختلات انی نمور رما مد رم لاا ین تر دسافرود اتکی 
سابقاً علی تکبیر الإمامء وھذا غیر معتبر لأن کلامنا فیما إذا تیقن عدم السبقء فإِن غلب علی ظنه 
أنه کبٔر قبل الإمام لا یجزئہہ وإن غلب علی روایة أنه کبر بعد الإمام أو استوی الحالان أجزأہ لأن 
أمُرہ محمول علی الصوابِ حتی یظھر الخطأء کما في ه التجنیس والمزید) ولکن في ( الظھیریية): 
إذا جازت الصلاۃ من وجه أو وجوہ وفسدت من وجه فإنه یحکم بالفساد أخذاً بالتوفیق والاحتیساط. 
(وَ) ٹن (وضع الرَجُل دہ الیٔمنی علی الیسریء تحت سرَتہ) لحدیث عليیشظ4: ( إِنْ من ال 
وضع الیمین علی الشمالِ تحتَ سس ولأنە أقرب إلی التعظیم؛ کما بین یدي الملوك ووضعھما 
علی العورة لا یضر فوق الثیاب؛ وکذا بلا حائل؛ لأنھا لیست لھا حکم العورۃ في حقه ولھذا تضسع 
المرأۃ یدیھا علی صدرھا وھو عورةۃہ (وصِفٰة الوضع: أ یجعل باطنْ کفْ الیْعنی علی ظامر کَفٌ 
لیسری: مُحلَقَبالخَصّرِ والإبھام علی الرّسْغ). واستحسنہ کثیر من مشایخناء لیکون عملاً 
بالحدیثین لأأنه ورد الأخذء وورد الوضع وبالمذاہب احتیاطاً لأنه قل: یضع الکف علی الکف؛ 
واختار بعضھم وضعھا علی المفصل. قال فی (معراج الدرایية): کذا فی ( المجتبی) و( الظھیریية) 
و( المبسوط) انتھی. وکذا قال صاحب ( المفید٤:‏ یأخذ رسغ الیسری بالخنصر والإبھام من الیمنی؛ 
وھو المختار لأنه یلزم من الأخذ الوضع ولا ینعکس. وعن أبي یوسف: یقبض بالیمنی رسغ 
الیسری. واختارہ الھندواني وقال محمد: یضعھا کذلك ویکون الرسغ وسط الکف کما في 
( التبیین). وقیل: إن الذي استحسسه الکثیر من الصفة المذکورۃ في المتن خارج عن المذامب 
والأأحادیث, انتھی. قلت: فعلی ھذا ینبغي أن یفعل بصفة أحد الحدیثین في وقت وبصفة الآخر في 
غیرہ فیکون جامعاً بین المرویین حقیقة؛ لأن تلك الصفة لیس فیھا حقیقة کل مسن المرویین تماماً 


.)۲۸٦/١( هو جزء من الحدیث السابق. (۲) آخرجہ الدارقطني في سننه‎ )١( 
ین انپا‎ 
۲۷۷۵۴۲858 188ا15 ۷۱آ‎ ۷٥ 
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ووَضْع اثرأۃ يَدَبُھا علی صدرها من غیر تحلیق. واللناءُ والتعوّد للقراءةء والٌسمیة أَوْلَ کل رکعة - 
بل صفة ثالثة فیھا جمع لھما لا علی وجه التمام لکل منھما. انتھی. (و) یسن (وَضّع المرأة يَدَیْها 
یہر سی بر ۔ھ مھَھ" ) ح 
جدد ولا 7پٍُ""‪""0" "۔ رواہ الطبراني وسنذکر مسانی الفاظہ 
إِن شاء الله تعالی. (وّ) یسن (التَعوّدُ) فیقول: أعوذ باللہ من الشیطان الرجیےم؛ وھو ظامر المذمب 
واختارہ شمس الأئمة وأبو عمرو وعاصم: وابن کثیر من القرٴاء؛ أو یقول: اُستعیذ باللہ من الشیطان 
الرجیم؛ واختارہ الھندواني ومن القراء حمزۃ لموافقته القرآن۔ وحدیث أبي سعید أن الشبي ا کان 
إذاقام إلی الصّلاة استفتح ثم یقول: ( أعوذُ بالل السمیع العلیم من الشٗیطان الرٔجیم)'' وقول: 
(للقرَاءة) فیھا إشارۃ إلی ان من لا یقرأً لا یتعوذہ لأنه تابع للقراءۃ فیأأتي بە المسبوقء کالإمام 
والمنفرد لا المقتديء لأنه لا یقرأً واللأمر بھا معلّق بإرادة القراءة وهذا قول أبي حنیفة ومحمد: 
ویجعل أبو یوسف الاستعاذۃ تبعاً للثناء سنة للصلاة؛ لأنھا لدفع وسوسة الشیطان والمصلي أحسوج 
إليه من القارئ فیلحق به دلالة قال فی ( الخلاصة) وا الذخیرة): قول أبي یوسف الصحیح. (وَ) 
تسن (الّسمیة أوْلَ کل رَکعة) وهي آیة من القرآن أنزلت للفصل , بین السور علی الأصح؛ لیست من 
الفاتحة ولا من کل سور یسن الإتیان بھا في ابتداء القراءة قبل الفاتحة لقول ابسن عباسظگ: کان 
لنبي چو ََفَتِحٌ صلاقہ بیسم الله الرْحمنِ الرُحیمٍ؛' “' وقول أم سلمةظگ: ہے یہ 
الرُحمن الرُحیم في الفاتحَة في الصّلاۃ وعدھا آية) ”“, ذکرہ النووي والحاکم. وقول نعیےم: اصلیت 
عَلَفَ أپي مَُیْرَة فقرأ بسم الله الرّحمنِ الرُحیم مقر اٌالقرآنِ فلمًا سلم قال: رای سی بد 
انی لأفَھکم صَلاةً پرسُول لل) ''۔ رواہ ابن حبان وابن خزیمة فی صحیحھما ورواہ الطحاوي وزاد: 


.)۲۱۸/۳( أخرجه الطبراني الکبیر‎ )۲( .)۲٦٢( من حدیث: ( کان إذا افتتح الصلاة کبر ثم رفع... إلخ) ص‎ )١( 
أخرجه أبو داود في الصلاةء باب: من رأی الاستفتاح بسبحانك اللھم وہبحمدك (۷۷۵))ء والترمذي الصلاۃ‎ )٣( 
.)۲٢٢( باب: ما یقول عند افتتاح الصلاۃ‎ 
أخرجه الترمذي في الصلاۃء باب: من رأی الجھر ہبسم الله الرحمن الرحیم (٤٥۲)ء والدارقطني في سننه في‎ )٤( 
.)۳۰٣/١( الصلاۃء باب: وجوب قراءة بسم اللہ الرحمن الرحیم في الصلاۃ‎ 
.)۲۳۲/۱( أخرجه الحاکم في المستدرك‎ )٥( 
۔)۲٥٢۹/۱( أآخرجه ابن حبان في صحیحه (۷/۱٥۳)ء وابن خزیمة فی صحیحه‎ )٦( 
۷۸۵۴۲83 ٣۷۲7588: 


٥فلما‏ بلغٌ غیر المغضوبِ عَليهم ولا الضالین قال: آمینء فقال النّاسْ: آمينَ)”' کذا في ( البرمان) وقد 
ذکرہ في السنن في (الکنز) کغیرہ وبعدما شرح الزیلعي مذا المحل علی أُنھا سُنَة قال: في باب 
سجود السُھو۔ ومنھا أی: واجبات الصلاة البسملة فإذا ترکھا یجب عليه سجود السھو وقیل: لا یجب 
وقیل: إن ترکھا قبل الفاتحة تجبء وإن ترکھا بین الفاتحة والسورۃ لا تجب, انتھی کلامہ. وقال العلامة 
الشیخ علي المقدسي في شرحه نظم (الکنز) عن ( المجتبی) الصحیح: أُنھا تجب في کل رکعة. قال 
شیخنا شیخ الإسلام السمدیسي في شرح المختار): لیست بواجبة فقد حکی المحققون من الحنفیة 
کالإمام أبي بکر الرازي والعلامة أبي بکر الکاساني وغیرھما: الخلاف بین أئمتنا في السنیة لا في 
الوجوب. قال بعض المحققین: القول بالوجوب لیس لە أصل في الروایةہ وما نسب إلی أبي حنیفة مسن 
الخلاف في الوجوب فھو من طغیان الیراعء ومن نسب إليه القول بالوجوب فلیس بمشوور الاختیار 
کمحمد بن القاسم الخومینی و البرھان الکافي) وغیرھما. وصرح صاحب ( الخلاصة) بعدم سجود 
السھو بترکھا انتھی. ولکن في ( الغاية) أوجب عین الأئمة الکرابیسي السھو بترك البسملة بین 
الفاتحة والسورۃہ وأیضاً قال في (معراج الدرایة): الخلاف في الوجوب أي: وجوب البسملة فعندھما 
وروایة المعلی عن أبي حنیفة أنھا تجب في الثانیية کوجوبھا في الأولی. وفي روایة الحسن عن أبي 
حنیفة أنھا لا تجب إلا عند افتتاح الصلاۃء وإن قرأھا في غیرہ فحسن: والصحیح أنھا تجب في کل 
رکعة حتی لو مھا عنھا قبل الفاتحة یلزمه السھو وکذا قال ابن وهبان في نظمه: 
ولو لم یبسمل ساھیأاکل رکعمة یسجد إذ بوجوبھا قال الأأکبر!” 

ولکن لم یسلم دعواہ الأکثریة. وقال في ( البحر ): وھذا أي: القول بالوجوب کلە ضعیف؛ 
والمواظبة علیھا لم تثبت لیا لی سام عیچ سک (صلیت خلف النبي و وأبي بکر وعمر 
وعثمان فلم اسمَعٌ منھُم أحداًیقول: بسم الله الرُحمن الرُحیم)” وإن کان قد أجاب عنہ أثمتتا بأنە 
نہوردھے الارفارخ سار اط اض ساروا المسم کال رایت ل 
الرّحمن الرٗحیم)” وھو دلیلنا علی الإخفاء ولولا التصریح بلزوم السھو بترکھا لقلت: إِن 


)١(‏ أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار (۱۹۹/۱). (۲) صدر البیت من البحر الطویل وعجزہ لا یستقیم وزناً 
(۳) أخرجه مسلم في الصلاۃ باب: حجة من قال: لا تجھر بالبسملة (۳۹۹)ء والنسائي في الافتتاح؛ باب: ترك 
الجھر ہبسم الله الرحمن الرحیم (۹۰۷). 
)٤(‏ أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: حجة من قال: لا یجھر بالبسملة (۳۹۹)ء والدارقطني في سننه .)۳۱٦/١(‏ 
وت 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


لشوس سے 


الوجوب في کلامھم بمعنی الثبوت انتھی. (و) یسن (الَأَمينْ) لاإمام والماًموم والمنفردہ لقولے 8ڑ د إذا 
أمَنَ الإمامٌ فامَنُوا فإنه مَنْ وَافقَ تَأمينهُ َأمينَ الملائکة غفر لهُ ما تقدُم من دنب )”متفق عليه زاد في 
(مجمع الروایات) وما تأخر والمراد من الموافقة الإخلاص والثقة باللہ تعسالی لا الموافقة في التلفظ 
بھا في وقت واحد. قال الأزھری: غفر لە دعا لہ وغفرہ دعا عليه لأن الغفر ھو: الاعدام انتھی من 
( الہستصفی) وہ الدرایة). وفي روایة للبخاری: ہ إذاقال الإمام غیر المغضوب علیھم ولا الضَالينَ 
قولوا: آمین)" الحدیثہ وفي مسلم: ه إِذًاقال أحدکم في الصّلاۃ آ 6اا سے تال غید الحق: في 
هذہ الروایة اندرج المنفردہ وفي ه الکشاف) روی عن النہي گل أنے قال: ( لَقَي جبرائیل عليه الصلاۃ 
والسلام عنْدَ فراغي مِنّ الفاتحَة اَمينَ وقال: إِّهُ کالخَتٌم علی الکتّاب)'' ولیس من القرآن بدلیل أنە لم 
یثبت في المصاحف: وفي ( المجتبی) ا خلاف آؤ آئیی لس ى القراق حلی قالر ا بازتداہ سز مال نت 
من القرآنء وأنه مسنون في حق المنفردِ والإمام والمأموم والقارئ خارج الصلاة. وفي آمین أربع لغات 
أنصحن وأشھرنُ بالمدٌ والتخفیف؛ لأن أصلە یا أمین استجب دعاناء وھو: اسم من أسماء الله تصالی؛ إِلا 
أنە أسقط بالنداء فأقیم المد مقامہہ والمعئی: استجب وھو: صوت سُمي بە الفعل الذي هو استجب؛ وعسن 
ابن عباس‌فْ8ًا سألت رسول الله اڑ: (عَنْ مَعْتَی این فقال: افعَّل)ٴ' وقیل: تعریب ھیمسن أي: میسن مي 
خواھم أو ھیمن مي باید. قال الشاعر: [من البسیط] 

یسارب إنك ذو من ومغشسرة ‏ ئبست بعافیے لیسل المحبینسا 

یساربٌ لا تسسلیتي حا أبسداً ویرحصم الله عبداً قسال: آمیبا!” 

والثانیة بقصر الألف والتخفیف کما قال الشاعر: [من الطویل] 


تبؿاعد صنی فطحصل إن دعوتےه أُمین فسزاد اللہ مسا پیا بعد |' 


)١(‏ آخرجه البخاري في الصلاة باب: جھر الإمام بالتامین (۷۸۰)ء ومسلم في الصلاق باب: التسمیع والتحمید 
والأآمین .)٦١٤(‏ 

(۲) أنخرجه البخاري في الأذان باب: فضل التأمین (۷۸۲)ء وأبو داود في الصلاۃء باب: التأمین وراء الڑإمام (٥۹۳)۔‏ 

(۳) أخرجه مسلم في الصلاۃہ باب: التسمیع والتحمید والتأمین بلفظ: ١‏ إِذَا فَالَ أَحَدْكُمْ في الصّلاة آمینَ وَلْملائُكةٌُ 
في السَمَاءِ مین فَوَافَقَ إِحْدَامُمَا الأخری غفِر لَهُمَا تَقَامَ مِنْ ذَلْہہ) (۷۵). 

.)۱۲۸/۱( لم أھتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ذکرہ القرطبي في تفسیرہ‎ )٤( 

.)۱۲۸/۱( أیضاً ذکرہ القرطبي في تفسیرہ‎ )٥( 

.)۱۹۷( البیت لقیس بن الملوح المعروف بقیس لیلی ومجنون لیلی. انظر دیوان لیلی. ص‎ )٦( 

(۷) البیت لجبیر بن الأضبط. کذا في إصلاح المنطق (۱۷۹/۱). 
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والتحمیدء والإاسرار بھا. فوو وا ا ا ا کم 2ہ 6 664صو و ود فاووا او ھا ود وو سی وا جوا و کو ا ا فا 


وھاتان مشھورتانء وعلی اللغتین تبنی علی الفتح مثٹل کیف: وأین, لاجتماع الساکنین؛ 
ویجوز سکون الئون فیھماء والمد اختیار الفقّھاء لموافقته المروي عن النبي ےچ والقصر اختیار 
الأدباءہ والثالثة: بالامالةہ والرابعة: بالمد والتشدیدہ والأخیرتان حکاھما الواحدي؛ ومعنی القول 
بأن التشدید خطاأً فاحش أُي: أنه لیس بشيءء وقیل: معناہ قاصدین الصّلاة لذکرہ قولە ولا الضسّالینء 
وعن شمس الأئمة الحلواني: لە وجہ؛ لأنه حینئذ معناہ ندعوك قاصدین إجابتك صیانة لصلاةۃ 
العامة وعن جعفر الصادق والحسین بن الفضل: أنھما قرأًا ھکذا ولا تفسد بە الصلاة لأنےه یوجد 
في القرآن وعليه الفتوی؛ وقیل: تفسد بہ کما في ( التجنیس)ء وقال في ( البحر ؛: ومن الخطأآً 
التشدید مع حذف الیاء مقصوراً او ممدوداً ولا یبعد فساد الصلاۃ فیھما. انتھی. وفيه إ[شارة إلی أُنھا 
7 ۷ وٰٰٰ80"ھ" فی القرآن. زوس رالسد) لوت وائیشرہ 
اتفاقاً ولاإمام عندھما أیضا وسنذکر دلیلە إن شاء اللہ تعالی. (و) یسن (الإسْرَار بِها) أي: بالشاء 
والتعوذ والتسمیة والتمین والتحمید؛ لما روی الطحاوي في آثارہ عن وائل قال: کان عمر وعلي 8 
لا يُجھران ببسم الله الرٗحمن ٍ الرّحیمِ ولا بالّعوذ ولا بآمينٌ4”' وروی محمد بن الحسن في ( آشارہ) 
( رع یخفیھن الإمام: التعوڈ وبسم الله الرّحمنِ الرٗحیم وسبحانك اللھم وبحمْدِك وآمینَ)' ' ورواہ 
عبد الرزاق في (مصنفه) لا أنه قال عوض سبحانك اللھم وبحمدك واللھم ربا لك الحمدہ وقول 
آنس: 9 صلیت خلفَ رسول لی وخلفَ أبي بکر وعمرَ وعثمان فلم َسْمَم َحَدَأَمِنْهُم یشول: :بسم 
الله الرٰحمنِ الرحیم؛' ا سرت ور سی بر وہس 
العَالَيينَ لا يذکَرُودَ ِسْم الله الرّحمَنْ من الرْحیم في أول قَرَاءة ولا في آَخِرِمَاء' “ ورواہ النسائي 
رالاارقی لی سیا رالاقم استتی سس راہن ای امسعیعہ رتالرابا: 


(نکانُوالا یجھرون ببسم الله الرُحمن الرحیم4٭ وزاد اہن حبان (ویجھرون بًالحمد لل رب 


العَالمینَ)!'' وفي (مسند) ابی یعلی الموصلي: (فکائوا یستفتحُونَ القرَاء٥‏ ما یجھرٌ به بالحمّد للہ 


.)۸۷/۲( أآخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار (۲۰۳/۱)۔ (۲) أآخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ )١( 
أآخرجه البخاري في صفة الصلاة باب: ما یقول بعد التکبیر (٣٢۷)ء ومسلم في الصلاۃء باب: حجة من قال: لا‎ )۳( 
.)۴۹۹( یجھر بالبسملة‎ 
تقدم تخریجه بالحدیث السابق لمسلم, والنسائي فی الافتتاح باب: ترك الجھر ببسم الل الرحمن الرحیم‎ )٤( 
.)۲۷۸۰۸۳( (۷ءء والدارقطني في سننہ (/۳۰)ء وأحمد في مسندہ‎ 
.)۱۰۷/٥( روایة ابن حبان أآخرجھا في صحیحه‎ )٦( تقدم تخریجه بالحدیث السابق.‎ )٥( 
ے اواب‎ 
۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


الاعتدال عند الّحریةء من غیر طَاطاء الرأس. وجھر الإمام بالکبیر والّسمیعء وتفریج القدمین في 
لقیام قَدْرَ ار بع أُصابع؛ سو صمممْشسٹٗمکعفىسمْ سمش جشجھومٔمسچھواستت 


3 وس َ‫ ۳ 3 
ب العَالمِينَ)' وفيی ( اثار الطٰحاوي)ء و( معجم الطبراني)و(حلیة أبي نعیم)؛و(مختصر اہن 


مزیمة)4ء ١فکالُوا‏ یسرُونَ بسم الله الرْحمنِ ے ' ورجال ھذہ الروایات کلھم ثقات مخرج لھم في 
لصحیحینء وھ" ٢‏ سَمِعَِي أبي وآتا قْر بسم الله الرٔحمنِ الرّحیمِ فقال: أی بن إِيٰاك 
الحدیث؛ قال: ولم أرَ أحدأمِنْ أصحاب رسول اللہ لا کان أبغض إلیيه الحذيکافی الإاسلام من فاإني 
لیت مع النبي قاڑومع آبي بکر وعمر ومع عثمان فلم أَسْمّع أحدامسھم یقولھا فلا تٌفلھا انت وإذا 
ملیتَ فقل: الحمدُ للہ ربٌ العالمینَ)'” رواہ الطحاوي وابن ماجھ والنسائي والترمذي وقال: حدیث حسن. 
أما ما ورد من الجھر ہالبسملة فقد ذکر معارضته وتضعیف طرقه الطحاوي رحمہ اللہ ونقله فيی 
١الفتح)‏ ود البرھان) ہما یطول ذکرہ وعن ابن عبہاس: ( الجھر بالبسملة قراءۃ الأعراب؛' “ وعنے أیضاً: 
٢لم‏ >َجھر النبئ و بالبسملة حنًی مَات؛'ء وحکي عن الدارقطني أنە لما ورد مصر سأله بعض أھلھا 
نصنیف شيء في فی الجھر بالبسملة فصنف فيه جزءآ فأقسم عليه بعض المالکیة ان یخبرہ بالصحیح منھا 
فقال: :لم یصح في الجھر حدیثہ وقد جمع أبو بکر الخطیب الیفدادي أحادیث الجھر وقد بین خللھا 
وعللھا في ‏ البرھان؛ بما یطول ذکرہ فلیراجع. (و) یسن (الاعَتدَالُ عِْدَ) ابتداء (التْحْریمَة) وانتھاٹھا 
بان یکون آتیاً بھا (مْ غیر طَأَطَأةِ الرأس) لأنه المتوارث, . (وٌ) یسن (جَھر الإمَام پالْکپیںِ والتسْمیع) 
لحاجته إلی الإعلام بالدخول والانتقالء قید بالإمام لأن المأموم والمنفرد لا یسن لھما الجھر؛ ء لأن 
الأصل في الذکر الإخفاء ولا حاجة لھما إلی الجھر. (و) یسن (تفریح القدمین في القیام قَدْر اُرہع 
أصابع)؟؛ لأنه أقرب إلی الخشوع: وروي عن أبي نصر الدبوسي رحمه الله أنه کان یفعصل ذلك: والتراوح 
أفضل من نصب القدمین؛ وتفسیر التراوح: أن یعتمد علی إحداھما مرۃ وعلی الأخری مرة؛ لن القیام 
بھذہ الصفة أیسر وأمکن لطول القیام وأفضل الصلاة أطولھا قیاماً کذافي ( التجنیس والمزید). 


.)۲٦٦/٥٢( روایة أبو یعلی آخرجھا في مسندہ‎ )١( 

(۲) أخرجه الطحطاوي في شرح معاني الآثار (۲۰۳/۱)ء وابن خزیمة في صحیحه (۹/۱٤۲)ء‏ وذکرہ الزیلعمي في 
نصب الرایة (۳۲۹/۱). 

(۳) أخرجہ الترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء في ترك الجھر ب۔(بسم اللہ الرحمن الرحیم) (٤٤۲))ء‏ والنسائي في الافتتساح؛ 
باب: ترك الجھر ب۔(بسم الله الرحمن الرحیم) (۹۷۷)ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃہ باب: افتتاح القراءة .)۸۱٥(‏ 

.)۳٦٣/١( آخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۲) وابن أبي شیبة في مصنفه‎ )٤( 

.)۹۷/( أخرجه أبو داود في المراسیل‎ )٥( 

۷۵۴۲۵۱3 ٣لأأّٰ‎ 88٤.٥ 


وأن تکوهَ السُورةُ الضمومةُ للفاتحة منْ طوالِ الُصل في الفجر والظھر؛ ومن أَوْسَاطه في المصر 
والعشاءہ ومن قصارہ في الغرب؛ لو کان مقیماء 70ص09 
(و) یسن (أنْ تکود السُورۃٌ المضمومةً للفاتحة: منْ طوالِ) الطوال والقصار بکسر الأوّل فیھماء جمسع 
طویلة وقصیرۃ ککریم وکریمة: والطوال بالضم الرجل الطویل (المَْتَصُل) سمي مفصلاًلکثٹرۃ 
فصوله وقیل: لقلة المنسوخ فيه (فيی) صلاۃ (الفجْر وَالظهر و) یسن ان تکون السورةۃ (منْ أَرْساطهہ) 
أي: المفصل والأوساط جمع وسط بفتح السین: ما بین القصار والطوال (في) صلاة (العَصر 
والمِشَاءَ). (و) یسن أُن تکون السورة (من قصّارہ) أي: المفصل (في المش٘رب) وھذا (لوَ کانَ) 
المصلي (مُقِیْمَاً) ولم یثقل علی المقتدین بقراءته من طوال المفصل وهو: السبع السابعء قیل: هو عند 
لأمتر سن سورۃ لہ رفیل: سن سورۃ چو آر من 409 آو سن لک ای 
٭الڑنے ۹ء وأوساطہ: منھا إلی نَم کن ۹۴: وقصارہ: منھا إلی آخرہ. وقیل: طواله من ل٭ للاِإِن 4 إلی 
6ء وأوساطہ من ہکورت٭ إلی اڈ )4> والباقي قصار؛ ذکرہ في (شرح الطحاوي). والأصل 
فیه ما کتب عمر بن الخطاب إلی أبي موسی الأشعری: (أن افْرأً في لکرت بقصًارِ المفصلء وفي 
العشاء بوسط المفصل؛ وفي الصبح بطوال السْتَم 4 ور عید الرزاق سی 5 والظھر کالفجر 
سو یی سار پر وی ب جت إلی أبي موسی: 
دأن افْرَأۂ في الظھر بأواسِط المَصّل) زان رغھا رات کان عالکنرقت استفال الساس في 
سای بخلاف الصبح والعصر کالعشاء في استحباب التأخیر؛ فتلحق بھا في التقدیرہ فلو طولت 
القراءۃ لرہما أأفضت إلی الوقوع في الوقت المکروہ فکان أوسطه فیھما أنسب؛ وأما المغضرب فمبناھا 
علی العجلة وکراھة التأآخیر فکان قصارہ بھا ألیق؛ وأطلق طلب القراءۃ فیما ذکر فشسمل المنضردہ وبە 
صرح في ( المجتبی) أأنه یسن في حق المنفرد ما یسن في حق الإمام من القراءة 

تنبیہ: قراءۃ القرآن علی الشآلیف في الصلاۃ لابأس بے لما روي عن آنس بن مالكظلہ ان 
أصحابَ رسول الله قلڑ: ( کانوا یقرؤونٌ القرآَنَ في الفرائض علی التّلیف)”ء ومشایخنا استحسنوا 
قراءة المفصل لیسمع القوم ویتعلموا والقراءة في الرکعتین من آخر السورة أفضل أو سورۃ بتمامھاء 
ینظر إن کان آخر السورة أکثر آیات من السورةۃ لتي أراد قراءتھا کان الأفضل له ذلكء وإن کانت 


.)٦/۲٢( أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (١/١۱۰))ء وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ (١( 
.)0/٢( أنخرجه الترمذي في الصلاقء باب: ما جاء في القراءۃ في الظھر والعصر (۷ء) وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ 0") 
.)٦٢٤/٢( أخرجہ الطبراني في الأوسط (۱۲۳/۸))ء والبیھقي في شعب الإیمان‎ )۳( 


نے 
۷٥‏ 188ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


2تت 00000- 202 --- 9 ٌٗػٗ۳أ,- 1 2 ڑ2 سرن 


السورة أکثر فقراءتھا أفضلء لأنه کلما طالت قراءتھا کان أفضلء لکن ینبغي أُن یقرأً من آخر سورةۃ 
واحدۃ أما لا ینبغي أن یقراً فی کل رکعة آخر سورۃة علی حدةء لِأن ذلك عند أکثر مشایخنا مکروہ 
کذا في ( التجنیس والمزید)ء وقال أیضاً : لو قرأً بعد فاتحة الکتاب خاتمة السورة یجوز من غیر 
کرامة لأن أبا بکرظ٭ (قرأً خاتمة سورة البقرة)” لکن الأفضل ان یقراأً سورۃة معھا أي: الفاتحة 
لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ( لا صلا إِلا بِاتحة الکتاب وسورة معھا''' ھکذا ذکرہ شمس الأئمة 
السرخسي؛ وقال الزیلعي: روي عن أبي ھریرۃ: د کا النبي ژ یقراً في الفجسر ما بِینَ الستینَ إلی 
افالت 1 ران السا سر ران اسر آلحضر کسی جارمی انار 
خمسین آیة سوی الفاتحة. وروی من أربعین إلی ستین ومن ستین إلی مائةء وھکذا ذکر الطحاوي 
أیضةَ ومرادہ أن یوزع الأربعین أو الخمسین, بأن یقرأ في الرکعة الأولی خمساً وعشرین مشلا وفي 
الثانیة ہما بقي إلی تمام الأربعین؛ لا أن یقرأً في کل رکعة أربعین أو خمسین انشتھی. ولیس المراد 
الحصر ہما ذکر لأنە یسن إطالة الأولی علی الثانیة کما سنذکرہ ووفق بین ذلك باختلاف حال 
الراغبین وبالزمن؛ وبحسن الصوت وعدمه عند الناس؛ لا عند نفسہء وبھذا یعلم الجواب عن قول 
صاحب ( البحر ؛: إن عبارۃ ( الکنز ؛ أفادت بقولھا: وسنٹھا في الحضر طوال المفصل إلخ ان القراءة 
في الصلاۃ من غیر المفصل خلاف السنة وعن أبي ھریرة أنه عليه الصلاة والسلام ( کان یقرأً في 
الفجر یسومٌ الجمعة الم 0 َزيل لت لا ریب فید ین رت السَليینَ ن 4 ال ا] و'امَل ان 
ا4ء ٥‏ [الكا:١]‏ وقد ترك الحنفیة إِلاّ ما ندر منھم هلہ السنة ولازم علیھا الشافعیة إِلا 
القلیلء فظن جھلة المذھبین بطلان الصلاة بالفعل والترك فلا ینبغي الترك دائماً ولا الملازمة أبدا 
وروی: دأئّه علیہ الصلاة والسلام کان يقْرَا في الظھْر لال إَِ نی وقرأً فیھا لیج امہ رَيِك4) '''۔ 


)١(‏ لم أمتد إليه بھذا اللفظ ولکن روی عبد الرزاق في مصنفه (۱۱۳/۲): أن أبا بکرطْه قرأً البقرۃ في رکعتي الفجر؛ 

.)۲۳۸( أخرجہ الترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء في تحریم الصلاة وتحلیلھا‎ )٢( 

)٣(‏ آأنخرجه مسلم في الصلاۃ باب: القراءة في الصبح (٤٦٦)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاۃ باب: القراءۃ في صلاة 
الفجر (۸۱۸). 

)٤(‏ حرج البخاري في الجمعةء باب: ما یقرأً في صلاة الفجر یوم الجمعة (۸۹۱))ء ومسسلم في الجمعة باب:ما 
یقرأ یوم الجمعة ٦٦٦(‏ ٦٥)۔‏ 

)٥(‏ أآخرجه مسلم في الصلاقء باب: القراءۃ في الصبح (4۹)ء وأبو داود في الصلاةۃ باب: قدر القراء في الظھر 
والعصر .)۸۰٦(‏ سس 

۷۸۵۴۲۵۹ ٦٦٦۹888. 


7 ًُ٤ ہا‎ 


ویَقرأً أيٴٗ سُورَةِ شاء لوْ کانَ مسافراء وإطالةً الأولی في الفجر فقط۔ سسمّمََّْسس سیت 


ا ےم ص 


(اوفي العشاء الأآخیرۃ وفوَآلشیں وَشُدهَا)''' وفيی المضرب فِئْل یج الَکروب٭ہ [الکااڑت: ]١‏ ظفل 
ہو الم اس حت ہچ النناؿن: ]١‏ والظاھر أن هذا الاختلاف لاختلاف الأحوالء وکذا قال پ8ڑ: دمَن ام 
َوْمَافلیٔصل بِهمْ صَلاة أضْمَيْهم؛' ” وهي لا تبلغ القدر المسنونء لکن تکون ستة باعتبار مراعاةۃ 
الحال۔ روي أنە قچڑ قرأً بالمعوذتینِ في الفجر فلما فرع قالوا لە: أوجزت قال: (سمعمتٗ بکاءَ صبِيٗ 
فخشیت أن تُفَنَ أمُهُ ٭ وکذا قال في ہ البدائع) أن التقدیر یختلف باختلاف الحال والوقت والقوم 
ولا علینا بھذا البسط من لوم, (وٌ) یسن أن (یَقرأً أيٗ سُورَةِ شَاءَ) قراءتھاء ولو من قصار المفصل في 
الظھر والصبح (لوْ کان مُسَافرا)؛ لحدیث أبي داود وغیرہ (أنہ ڑچ قرأ بالمعوٗذتینِ فيی صلاة الفجر 

في السفر*؛ لأن السفر أثر في إسقاط شطر الصلاۃ فلشن یؤٹر في تخفیف القراءۃ أولی وشمل 
الإطلاق قي ه الجامع الصغیر ٤ء‏ وحالة القرار کحالة السیر وما وقع في ( الھداية) وغیرما من أُنه 
سوہ سرد ہس س ہو س سم عس مس 
وفلاانشقت تا فلیس لە أصل یعتمد عليه من جھة الروایة ولا من جھة الدرایۃہ قاله بعمسض المحققین, 
اروا 007 الأولی في الفجْر) اتفاقاً للتوارث من لدن رسول الل ئچڑ إلی یومنا مذاء کما في 
الٹھایة) ولأئه وقت نوم وغفلة فیعین الإمام الجماعة بتطویلھا رجاء إدراکھا لأنه لا تفریط بالنوم 
فیجعل ثلئي القسراءۃ في الرکعة الأولی والثلث في الثانیة وھمذا بیان الاستحباب. وأما الحکم 
فالتفارت وإن کان أکثر من ذلك لا بأس بەہ وقولە (فَقَط) إشارة إلی أنە لا یسن إطالة أولی ضیر 
الفجر وھذا عندھما. وقال محمد: أحب إلي أن یطول الرکعة الاأولی علی الثانیة في الصلوات کلہا؛ 


)١(‏ آخرجه مسلم في الصلاق باب: القراءۃ في العشاء (0٦٦)ء‏ والنسائي في الافتتاح باب: القراءۃ في العشاء 
الآخرۃ بالشمس وضحاھا (۹۹۷). 

)٢(‏ أخرجه مسلم في صلاة المسافرین باب: استحباب رکعتي سنة الفجر (٢٦۷۲))ء‏ وأہو داود في الصلاۃ باب: في 
تخفیفھا .)٦۲٥١(‏ 

(۳) أخرجہ البخاري في الأذانء باب: إذاصلی لنفسه فلیطول ما شاء (۷۰۳)ء بلفظ: ہ إ٥‏ صلی أَحَدْكُمُ بالتٌاس 
حتف فَ٥‏ فیهم الیم وَالضَمِیفّوَالْکَیرَ فَإِڈا صلی اَحَدُكُم قب قَلیبلَوَمَا شَاءءء ومسلم في الصلاة 
باب: أمر الأئمة بتخفیف الصلاۃ (۷٦٦)ء‏ وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة واللفظ لە (۲۹/۲). 

)٤(‏ أآخرجه البخاري في الصلاۃء باب مسن أخف الصلاۃ عند بکاء الصبي (۷۰۷))ء وأبو داود في الصلاۃء باب: 
تخفیف الصلاۃ (۷۸۹). 

۔)٤٥٥١( أخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: في المعوذتین (١١٢٤۱)ء والنسائي في الاستعاذة‎ )٥( 


0 ۷/۷۰ بعد 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲۵58 


وَفَکْبیر ال رکوعء وتسبیحه تسبیحه ثلاثاء میوبوموییییببییوییییییییییییییییییییییییییفیییییییییییییییییتتئہہیی66فیییہیی6 ۲5۱55568656788 


لقول أبي قتادة: ١‏ 7 النييٗ چو کان یقرأ في الظھر في الركعتینِ الأولیین فاتحة الکتابِ وسورتینء 

وفی الرکعتین الأخریینء بفاتحة الکتابء ویطول في الرکعة الّولی ما لا یطْلَ في الثانیةہ وھکذا 

فی المصرء وھکذا في الصیح؛"' رواہ الشیخان واللفظ للبخاري ورواہ ہو دارد بمعباہ وفي روا 
له: (وكانٌ یطوْلَ الرکعة الأولی من الظھر ویقصر الثانیة وکذلك في الصبح)''' ولھما ما رواہ ابو 
سعید الخدریظ: اث علیہ الصلاہ لسلام کيا فی صلاا ار فی اعت الأولََنِ في صل 
رَکحَة قَدرَ َلاثینَ آي وفي الْحَصٰر في الأولیينِ في کل رَکَعة قَدر حَمْس عَشرة آيةً؛ ”” رواہ مسلم. فإنه 
نص ظاھر في المساواۃہ بخلاف حدیث أبي قتادة فإنه یحتمل ان یکون التطویل فيە ناشتاً مسن جملة 
الثشاء والتعوذ والتسمیة وقراءة ما دون الثلاث: فیحمل عليه جمعاً بین المتصارضین بقدر الإمکان 
وقیدنا بإطالة الولی لأأنه یکرہ إطالة الثانیة علی الأولی اثفاقاء و[نما یکون بٹلاث آیات فما فوقھاء 
فإن کان آیة آو آیتین لا یکرہ ( لچ قرأ بالمعوذتین في المغرب)'” والثانیة أطول بأیىة: وأشرنا 
]لی أن یسوي بینھما في النوافل وإن أطال الأولی فیھا لا یکرہ لن مبناہ علی التخفیف والأمر فیە 
أسھل من الفرض. 0 لأن النبي ا ١‏ کان يُکبْرعِنْد کل حَفْض ورقع وی 
اقم من الرکوع فنَّهُ کان مع فدہ“ (وٌ) یسن (تَسْيِيحٌهً) أي: تسبیح الرکوع (ثلاگا)ء 
لقوله چڑ: إِدَا رک احَدْكم یق گلاث مرات: : سُبْحَام رَبي الْعظیم وَذلَْك ادن وَإِكٌا سَجَد فَليقَلْ 


قرو سر سر سا سم 


سبحان ربيی الأَعْلی گُلاٹ مرات وَدَلكَ اأُذْتَاَء' ۰ '۔ رواہ اہو داود واہن ماجه بہذا اللفظ ء أی: آدنی 

کماله المعنوي؛ وھو الجمع المحصل للسنة لا اللغويء والأمر للاستحباب؛ فیکرہ أُن ینقص عنھاء 

ولو رفع الإمام رأسە قبل إتمام المقتدي ثلاثاً فالصحیح أنه یتابعہ؛ وکلما زاد فھو أفضل للمنفرد 

وبعد أُن یکون الختم علی وتر؛ ولا یزید الإمام علی وجه یمل بے القوم ولا یأتي في الرکوع 

.)4٥١( أخرجه البخاري في الأذانء باب: القراءة ف في الظھر (۷۹))ء ومسلم في الصلاقف باب: القراءة ف في الظھر والعصر‎ (١() 

.)۷۹۸۸( أآخرجه أبو داود فی الصلاۃء باب: القراءة ۂ ٹيی فی الظھر‎ (٢( 

.)۸۷١( أخرجه مسلم في الصلاۃہ باب: القراءۃ في الظھر والعصر (٤٥٦)ء وأبو داود في الصلاۃ باب: تخفیف الآخریین‎ )٣( 

..)۲۹۲/۲( ذکرہ العقیلي في الضعفاء‎ )٤( 

(ہ) أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: إثبات التکبیر فی کل خفض ورفضع (۳۹۲) واپہو داود فی الصلاۃء باب: تمام 
التکبیر (۸۳۲). 

)٦(‏ أآخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: مقدار الرکوع والسجود (٦۸۸))ء‏ وابن ماجه ففي إقامة الصلاۃء باب: التسہیح 
في الرکوع والسجود (۸۹۰). 
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وأَخْڈ رّكبَتَيه بیدیدہ وتفریج أصابعہہ والرأہ لا تھا وَصبْ ساقيهہ وَسط ظھرمہ وتَسْوَة رأه بِمَجُزہ 
والسجود بغیر التسبیح. وقال الشافعي رحمه الل: یزید في الرکوع: ( اللھم َك رَكَمَتٗ ولك خَشَمْتُ 
ولك أَسلمٰت وعليك تَوَکلتٗ وفي السجود: : سجد وَچُھي للذِي خلقۂ وصورہ وشق سَمٰعة وبصره 
فتَبَارَك الله أَحَسَنُ الخالقَينٌَ)' کما روي عن عليء قلنا :هو محمول علی حالة التھجد عندنا وقیل: 
إن تسبیح الرکوع والسجود وتکبیرھما واجبات کذافي ( البرھان). (وٗ) یسن (أَخْذ رَكبَتَيْه بِيَديّے) 
حال الرکوے: (وٗ) یسن (تَتْریْحٌ أصَابے)؛ لقول یئ لان س‌ظہ: ‏ إِذَا رَكمت فضَع کَفَيْكَ عَلی 
کول ور لیئر ۷ ىك رو اھک الہرتتاق َو 
مصعب بن سعد بن أبي وقاص قال: (صلیت جنبْ أبي وٌطبقتٗ بينَ کفي ثمَ وضعنُھما بین فخذي؛ 
فنھاِي أبي وقال: کنا نفعلّہُ فدهینا عنهُ وأمرنًا أن نضع أیدینًا علی الرکب إلاًّ فی اللٌجود!” 
وحکمة تفریج الأصابع تمکنە من بسط الظھر لقوۃ الاستمساك بیدیەہ ولا یطلب التفریج إلا ھناء 
(والسرأة لا تقْرّجُھا) لأن مبٹی حالھا علی الستر(و) یسن (نَصبٌ ساقَیْه) لأانے المتوارث: 
وإحناژھما شبه القوس کما یفعل بعض مُنْ لا علم عندہ مکروم (و) یسن (بَسْطٌ ظھرو) حال 
رکوعه لقول وابصة بن معبد: (رأیٰت رَسُول الل ق يصلَي فَکانَ إ٥‏ رکم یسوی ظْرَة حَتی لَو صبُ 
0 و یں ہت دا رکع لو کان فَدَح مَاءٍ عَلَى ظَهُرہ الما نر2 
لاسُتوَاِ ظھُرہ؛"'۔ (و) یسن (تسويَة رأِه بِحَجُرہ) العجز من کل شےيء: مؤضرہ ویذکر ویؤنٹہ 
لے تفر اغابکرل می للارل تی الس نار مرساہے ارکی یو انجل 
والمرأق وهي مؤنثة وبٹو تمیم یذکرون؛ وفیھا أربع لغات: فتح العین وضمھا ومسع کل واحد ضم 
الجیم وسکونھاء والأفصح وزن رَجل والجمے: اأعجاز کذا في ١‏ المصباح) و المغرپب1 سے 


التسویة لقول عائشَظػة: ( کانَ النبي قلٹ ا دا رك لَمْ يشْخصٴرَآسه وَلَمْ يُصوَبه وَلَكِنْ بَيْنَ ذَلككَ ٥ء‏ 


ھ " لیے وھ 


أي: لم یرفع رأسە ولم یخفضہ رواہ مسلم؛ وفي البخاری من حدیث أبي حمید: :لثم برک وَيَضَے 


۔)٦٢١/١( أخرجه الطبراني في الأوسط‎ )٢( .)٦٦٦/٢( أآخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ )١( 

(۳) أخرجه البخاري في الأذان باب: وضع الأکف علی الرکب في الرکوع ( ۰ء ومسلم في المساجد ومواضسع 
الصلاۃء باب: الندب إلی وضع الأیدي علی الرکب في الرکوع (٥۵۴۳٢)۔‏ 

.)۱٥١/١( أخرجه عبد الرزاق في مصنفہ‎ )٥( أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاق باب: الرکوع في الصلاۃ (۸۷۲)۔‎ )٤( 

)٦(‏ أخرجه مسلم في الصلاق باب: ما یجمع من صفة الصلاة وما یفتتح به ویختم بە وصضة الرکوع (۹۸٦)ء‏ وأہو 
داود في الصلاق باب: من لم یر الجھر ب۔(بسم اللہ الرحمن الرحیم) (۷۸۳). 


انر ہے 
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والرفع من الرکوع والقیام بعذہ مطمثنًا روضح غ رکبتیە؛ ٹم یدیه؛ ٹم وجھه للسُجود وعکسه للهوضء 
رفگپیر السُجودہ وتگبیر الرفعء منه۔ وکوڈ السجود بین كفيه نکی مم مشاہ مد ئدوے 


سْرم" ٤رھ۔‏ ہے 


ٴاحَتيهِ ھ4 عَلی رَكَبَتَيْه ؟ُ ثم َعْتَدلَ فلا یصب رَأَسَه ولا ِ۷۱ (و) یسن (الرفع من الرکوغ) وھو 
لصحیح: وروي عن أہي حنیفة رحمءے اللہ ان الرفع منه ضرض والصحیح الأولء لأن المقصود 
لانتقالء وھو یتحقق بدونە بأن ینحط من رکوعه وقدمنا أن مقتضی الدلیل وجوب الرفع منەہ" 
لمواظبة عليه وللأمر في حدیث المسيء صلاتہ” وإليه ذھب المحقق ابن الھمام. (و) یسن (القيَامُ 
مُہ) أي: بعد الرفع من الرکوع (مُطْمعنَاً) للتوارثہ (و) یسن (وَضْمٌ رُكبتیه) ابصداءہ (شمٌ یدیےہ 
م وجھد) عند نزوله (للسجوٴد) (و) یسن (عَکسَُُ) بأن یرفع وجھه ثم یدیە ٹم رکبتیه (لِلهُوض) 
لقیام هذا إذا کان قویاً حافیاً وأما إذا کان ذاعت او قعیناً لا یمکنە وضع رکبتیهە قبل یدیه فیبدا 
وضع یدیه؛ ویعتمد علیھما للہ٘5جود والنھوض؛ ویستحب الھبوط بالیمین؛ والنھوض بالیساں 


الأصل فيه قول وائل بن حجرظہ: درآیت رَسُول لئ ِا سج وَضم رَكبتَي قب يَديْهوَِذا نَهَض 
مه قب یه ''' رواہ أصحاب السنن الأربعة, [ؤ):یسن (تَکبیر السجُرة) لا رریتا: (و) 
سن (تَکپیر الرفع مِنْهُ)ء أي: من السجود لما روینا'“' (و) یسن (کوںٔ السُجودِ بينَ كفَی)؟؛ لما في 
سلم دن لا سَجد وَوضّعٌ وجھهُ بین كفیےه) ٠‏ وفي الترمذي: :کان لا یضے وجھُ إِذًا سجد بِینَ 
فيه) ”'رواہ عن البراء بن عازب؛ وقال: حدیث حسن. وروی ذلك عن ابن عمر وسعید ہن جبیر؛ 


بعارض ما في البخاري من حدیث أبي حمید 2 أنَه یڑ لما سَجّدَ وضع کفیْه حلو منکبَيّه)" 


(١‏ أآخرجه البخاري في صفة الصلاق باب: سنة الجلوس في التشھد (۸۲۸))ء وأہو داود في الصلاۃ باب: افتتاح 
الصلاۃ (۷۳۰۱) وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: إتمام الصلاۃ (١٦۱۰)ء‏ واللفظ لھما. 

)٢‏ قال ابن عاہدین في الحاشیة (۳۲/۱): وو الموافق للأدلة وإن کان المشھور فی المذھب روایة السنیة۔ 

۳ تقدم تخریجه ص .)۲٢۷(‏ ۱ 

ا) أخرجہه أبو داود في الصلاۃء باب: کیف یضع رکبتیه قبل یدیه (۸۳۸) والترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء في 
وضع الرکبتین قبل الیدین في السجود (۸٦۲)۔.‏ 

.)۲۷۱( من قوله: دأن الىبي ا کان یکبر عند کل خفض ورفع۔۔ إلخ). ص‎ )٤ 

') آخرجه مسلم فيی الصلاة باب: وضع یدہ الیمنی علی الیسری بعد تکبیرة الإحرام تحت صدرہ فوق سرته ووضعھما في 
السجود علی الأرض حلو منکبیە (٤٤٣)ء‏ والترمذي في الصلاق باب: ما جاء أین یضع الرجل وجھه إذاسجد (۲۷۱). 

آخرجه الترمذي في الصلاة باب: ما جاء في السجود علی الجبھة والأئف ( ۷۰ وأبو داود )۷۳٣(‏ وما فيی 
البخاري (۸۲۸) من حدیث أبو حمید ‏ ۷إ إذا کبر جعل یدیه حذو منکبیه). 
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وتسبیحہ ثلاثاء ومَجَافَۃُ الج بطنَهُ عنْ فَخِليْهہ ومرفقیه عَنْ جنبيه وفراعیّهِ عنِ الأرض؛ مت 
وبه قال الشافعي: یضع یدیه حذاء منکبیە لحدیث أبي حمید أنە عليه الصلاۃ والسلام: ه کان إِذا سسجد 
رالععدی رصم رقالیسش السٹتہو: لو قالفائل رك الکاااقنعل اي ا سی صضصب 
للمرویات بناءٗ علی أنە عليه الصلاۃ والسلام کان یفعل هذا أحیاناٌ وهذا أحیاناً إلاّ أن بین الکفین 
أفضل؛ لأن فیه من تخلیص المجافاۃ المسنونة ما لیس في الآخر کان حسناً (و) یسن (تَسْيِيحَهُ) أي: 
السجود بأن یقول: سبحان ربي الأأعلی (ثلائاً)ء لما روینا'”' (و) یسن (مُجَافَہ الرَجل) أي: مباعدته 
(بْنَه عَنْ فََِيه و) مجافاۃ (مرفقيه عَنْ جَنبَيه و) مجافاۃ (ذِرَاعَيّےِ عنِ الأرٰض) في غیر زحمة لا 


حم مےھے۔ 


قکھ ‏ مٌ یج 2.7 تر سے سے 8ھ ہے و ےه 3 
تُفه مِنْ الأرّض وںّحسی کفیهە عن جنبیهە ووضع کفیےه حِذاء منكبیە)''' رواہ آبہو داود 


فیھاء حذراعن الإیذاء فإنه حرام لما روي أنە قچاڑ ( کان إِذّاسَجَد جافی حتّی لو شاءت بَهَمَة أنْ مر 
ین يَديْه لَمَرّتْ)' وکان النبي ڑ: ( إِذَاسَجّد یَجْنَحْ حَتّی یی وَضَم إِبَْيْه؛* أي: بیاضھما. وفي 
روایة میمونة: ١‏ کال إِذَاسَجَد جافی حَتّی یَری مَنْ خَلْفَهُ وَضُح إِبَْيه؛“ رواہ الطحاوي. وفي 
( الصحیحین): (فرج بَيْنَ يَدَيه حتی یَبْدو بَیَاضُ إِبيْه) ”' ولقوله ویٹڑ: ١‏ وارفع یدیييك عن جنبیيك)'” 
ولقولہ قٹ: د اعَتَدلُوا في السُجُود وَلا یَبْسُط أَحَدْكُمْ ذِرَاعَیْه الْبِسَاط الْكَلبي)” متفق عليه 

وقوله عليه الصلاۃ والسلام: ٦لا‏ تَبْسُط بَسُط السَبٔع وادعَمْعَلَی راحَتَيكہ وآبّدِ ضبعَيْكَء فإلكَ إذا 

7 َ‫ ۔ ۵ َ‫ 
فعلت ذلك سجد کل عضو منك) '. رواہ الحاکم واہن حبان وصححاہ فی ( المضخضرب) ابداء 


الضبعین: تفریجھماء وأما الإبداء وھو الإظھار فلم أجدہ في کتب الحدیث روایة ولکن یستقم من 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: افتتاح الصلاۃ (٣۷۳))ء‏ والترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء في السجود علی 
الجبهھة والأنف (۲۷۰). واللفظ له. )٢(‏ انظر ص (۲۷۱). 

(۳) أخرجه مسلم في الصلاةَ باب: ما یجمع صفة الصلاة وما یفتتح بە وما یختتم بە (٦۹٦)ء‏ وأبو داود في الصلاة 
باب: صفة السجود (۸۹۸). 

.)۳٣١/٥( أخرجه مسلم في الصلاق باب ما یجمع صفة الصلاة وما یفتتح بە وما یختتم بە (۹٦)ء وأحمد في مسندہ‎ )٤( 

.)۲۳۱/۱( أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار‎ )٥( 

)٦(‏ آخرجه البخاري في ال ذانء باب: یبدي ضبعیه ویجافي في السجود (۸۱۷))ء ومسلم في الصلاۃء باب: ما یجمسع 
صفة الصلاۃ .)٦۹٥(‏ (۷) أخرجہ الطبراني في الأوسط (١٦/١٢٢)۔.‏ 

(۸) أخرجه البخاري في الأذانء باب: لا یفترش ذراعیه في السجود (۸۲۲)ء ومسلم في الصلاق باب: الاعتدال في 
السجود (۹۳)ء وأبو داود في الصلاۃء باب: صفة السجود (۸۹۷). 

(۹) آخرجه الحاکم في المستدرك (١/٥٥۳)ء‏ وابن حبان فيی صحیحه .)۲٢٢/٥(‏ 


- ي-۔- 
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وانخفاضُ ا لمرأة ولَکُھا بطنَھا بِمحِذَیَھَاء والقوْمَةَ وا جْلْسَةٌ بین السُجدتین ووضع الیدین علی الفخِدَیْنِ فیما 
بین السّجدتین کحالة التْثَهّد ھه-ٌٌے!جْ‫ٛ‫ٗسسمَ٭”ىسىىششذبژ|ڑٛشىکَسٛمبھ مٴشججےمس 
حیث المعنی؛ والضّبٔعٌ: العضد وفي ‏ مبسوط) شیخ الإسلام: اختلف أھل اللضة في قول: ضَبْعَيے؛ 
فقال بعضھم: بجزم الباء. وقال بعضھم: برفعھا وھما لغتان: التجافي والتباعدہ والبھمة ولد الشاة 
بعد السخلق فإن السُخلة أول ما تضعه أمهہ ٹم یصیر بھمة کذا في 2 الدراىة). (وَ) یسن (انخفاضٗ 
المرأۃ ولَقّھا بطنّھا بِمْخِذیْھَا) لأنھا عورۃ مستورۃ کما قدمناہ وھذا استر لھاء وفي مراسیل أبي داود: 
أنه عليه الصلاة والسلام ١‏ مر علی امرأتین تُصلّیان فقال: إذا سجدتُمَا فضمًا بعض اللحم إلی بعصض؛ 
فإن المرأۃ لیسّتٗ في ذلك کالرجل ۸" ۱ ۱ ۱ ِ 
تنبیه: المرأۃ تخالف الرجل في خصال منھا: اُنھا ترفع یدیھا إلی منکبی ھا وتضع کفھا علی 
الأآخری من غیر قبض تحت ثدیبھاء ولا تجافي بطنھا عن فخذیھا وتضع یدیھا علی فخذیھاء بحیثٹ 
تبلغ رؤوس أصابعھا رکبتیھاء علی القول بأن الرجل یضع یدیه علی رکبتیە والصحیح أنھما سواء 
یضعان علی الفخذ کما سنذکرہ ولا تفتح |بطیھا في السجود وتٹوركء ولا تفضرج أصابعھا في 
الرکوےء ولا تؤم الرجالء وتکرہ جماعتھن؛ وتقوم وسطھن لو فعلن؛ ویکرہ الأذان والإقامة لھن ولا 
تحضر جماعة الرجال: ولا تنصب أصابع القدمینە ولا یستحب لھا الإسفار بالفجر؛ ولا الجھر 
بالقراءة في الجھریةہ وتصفق للمرور بین یدیھاء ونحوہ (و) تسن (القَوْمَة) یعني: [تمامھا لما 
قدمناہ من أن الرفع من السجود فضرض إلی قرب القعود. فإتمامه سنة. (و) تسن (الجِلَسَة بَينَ 
السُجُدنَين) بناء علی قول أبي حنیفة ومحمدہ ویفرض علی قول أبي یوسف کما تقدم (وَ) یسن 
(وَضْمٌ الیْدين عَلَى الفخِذَیْنْ) وقت الجلوس (فيما بَينَ السُجْدَتَین)؛ فیکون صفة وضعھما (کحَالة 
لنّشَهّدٍ) للتوارثہ وھذا مما أغفل ذکرہ في المتون والشروح التي اطلمت علیھا في کٹب آثمتنا. 
ودلیل ذلك ما نقله الجلال السیوطي رحمہ اللہ في ( الینبوع)ء عن ابن العماد عن اللإمام الشافعي في 
دالأم بقولە: والثابت في الحدیث ! أَنه قڑ کَانَ إِدّا سجد وَرَفع رَأْسَهُ مِنَ السُجُدة الأولی رفع يَدَیْه 
ِنَ الأَرْض: وَوَضمَھَا عَلَى فَحَِيْه؛” وقال قا: ( صَلوا کَمَا رَأَيْنمُوني أصَلّي؛” انتھی. فلله الحمد 
والشکر علی تنبیھي لذلكہ وإطلاعي علی دلیله وفي قولنا: وضع الیدین علی الفخذین إشسارۃ إلی 


.)۲۲۳/۲( آخرجه أبو داود في المراسیل (۱۱۸/۱))ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )١( 

)٢(‏ آخرجه النسائي في السنن الکبری )۳۷٣/١(‏ بنحوہ۔ 

(۳) أخرجه البخاري في الأذانہ باب: الأذان للمسافرین إذا کانوا جماعة (٦٦٦)ء‏ والدارمي في سننه (۳۱۸/۱). 
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وافتراش رجله الیٔسری؛ وتَصْب الیٔمنی؛ وتّورّكُ المرأقہ والإشارۃٔ في الصُحیح 0ص0 
أن هذہ هي کیفیة الوضع کما قال في ۸ الخلاصة)ء وفي القعدة یضع یدہ الیمنی علی فخلہ الیمنی؛ 
٦‏ أئہ رأی النبی ہل قاعداً فی الصلاة واضعَا یَده الیْمْتّی عَلّی فخذہ الیْمْنَیء رَافعَاً أُصبعَة السبَابَة وقَد 
أحْنَامَا شَیْقَا وَهُوَیذْعُو)'' وفي حدیث وائل: ‏ أَنّه عليه الصلاة والسلام وَضّ یَدَيْه عَلَی فَحْذي؛ 9 
1 ہےر و ھ۶ 
إِدًا قَعَدَ في التَشّهدِ وضع یَده الیْسْری علی رَكبته الیسری وَوضع دہ اليمی علی رَكبَته اليْمٰتی 
وَعَقَدَ تلائ وَحَمْسِينَ وأشَارَ بالسبابَة)” وفي ( البدائع): لأنه علی الکیفیة الأولی تکون الأُصابع 
متوجه إلی القبلةہ وعلی الثانیة إلی الأرض؛ انتھی. وعن محمد ینبغي أن تکون أطراف الأصابع 
عند الرکبة انٹھیء وعلی ما قدمناہ إذاعمل بھذافی وقت وبالآحر فی غیرہ جمعاً بین المرویىین لا 
7 - :۰ َ‫ و 32 7 7 23 ٴ۶ جو و لق و 7 
ہاس به. (و) یسن (افتراش رِجله)ء؛ أي: رِجل الرجل (الیسری؛ ونصب الیمنسی) وتوجیه اصابعھا 
نحو القبلة حالة التشھد في کل قعود في فرض ونفلء لقول ابن عمرظًّ: دمِنْ سُنة الصلاة ان تنْصبَ 


سر 
.> 


جا ےر 8ظ ھے 4 - ےھ ےےےے ٭ وھ ےھ م۔ ادور یں 
القَدمَ اليْمْتَی وَاسْتقبَالَهُ پأصَابعھا الْقَبْلَة وَالْجْلوسُ عَلَی الْیْسْرَی)' وفي حدیث عائش٥ظڈ:‏ ( کان 


32 نج ے۹۔ و آ٢‏ 2ھ ھ عر ْھص۔۔٭6 7 وکھ ڈ۶7م۔ , 7 ھ7 71 1 ٦‏ 
النبيی پھڑ یفترش رِجله الَیسری وَيَنٌصب رِجله اليْمْنّی 4" (و) یسن (تّورك المرأة)ء لأنے أستر لھا 


وھو: أن تجلس علی ألیتھاء وتضع الفخذ علی الفخذ وتخرج رجلھا من تحت ورکھا الیمنی. (و) 
تسن (الإشارةٔ في الصُحیح)ء لما رویناء وھو احتراز عن قول کثیر من المشایخ أُنے لا یشیر أصلا 


)١(‏ آخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: الإشارۃ في التشھد (۹۹۱))ء والنسائي في السھو؛ باب: الإشارۃ بالإصبع في 
التشھد (۱۲۷۰). 

)٢(‏ آخرجه أبو داود في الصلا باب: رفع الیدین في الصلاۃ (٦۷۲))ء‏ والنسائي في الافتتاحء باب: موضع الیمین 
من الشمال في الصلاۃ (۸۸۸). 

(۳) أخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاۃء باب: صفة الجلوس وکیفیة وضع الیدین علی الفخذین (۹۸۰٦)ء‏ 
وأحمد في مسندہ (۱۳۱/۲)۔ 

)٤(‏ أخرجه البخاري في ال ذانء باب: سنة الجل وس في التشهد (۸۲۷))ء والنسائي في الافتتاحء باب: الاستقبال 
بأطراف أصابع القدم القبلة عند القعود للتشھد (۸٥۱۱))ء‏ واللفظ له. 

)٥(‏ أنخرجه مسلم في الصلاۃ باب: ما یجمع صفة الصلاة (۹۸٦)ء‏ وأبو داود في الصلاق باب: من لم یر الجھر 
ب۔(بسم الله الرحمن الرحیم) (۷۸۳). 

وت 
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باسبْحَة عندَ الشّھادقہ یرفمُھا عند الَغيء ويضمُھا عند الإثباتِ وقراءًٗ الفاتحة فیما بعد الأَولَييْنَ؛ .. 
وھو خلاف الروایة''' والدرایة"'' کما في ( البرھان)ء وتکون 7وت تسمی: السبابة 
اأیضة من أصابع الید الیمٹی فقطء یشیر بھا (عِنْدَ) انتھائه إلی (الشّپَا٥َة)ء‏ وفي التشهھد لقول 
أبي مریرتظز أنْ رجلا کانٗ یدعُو بأصبعَيه فقال لَهُ رسول الل یؤ: دأحّد أَحّد؛ رواہ الترمذي 
والنسائي؛ ثم بیٔن کیفیتھا بقوله (يَرْفَمْهَا)ء أي: المسبحة (عِنْد التَقَٰيٰ)ء أي: نفي الألومیة عما 
سوی اللہ یقول: لا إله (ويَضَعْھا عِنْد الإثْبّات)ء أي: إثبات الألوھیة للہ وحدہ في کلمة التو حید 
بقوله: إلا اللہ فیکون الرفع إشارۃ ]لی النفي؛ والوضع إلی الإثباتہ ویسن بسط الأصابع علی 
الفخذین ویسن الإسرار بقراءۃ التشھدہ ولا یعقد شیثاً من أصابع یمیںہہ لتکون موجھة إلی 
القبلة. قیل: إلا عند الإشارۃ بالمسبحة فیما یروی عن أبي یوسف ومحمد. (وٌ) یسن (قَرَاء٤ُ‏ 
الفّاحَة فيمًا بَمْدَ الأُولَييْنْ)ء وهي: الثالثة في المغرب: والثالثة والرابعة في غیرھاء لقول أہي 
قتادة: (أَنه عليه الصلاۃ والسلام قَرَاٌ في الأآخریین بِفاتحة الکتّاب وَحدَمَاء”. وروی الحسن عن 
أبي حنیفة انھا واجبة حتی یجب سجود السھو بترکھاء وکان وجھه المواظبة علیھا والصحیح 
اُنھا سنةہ وروي عن الإمام أُن المصلي یتخیر في الأآخریین بین قراءۃة الفاتحةہ والتسبیح؛ 
والسکوت: وھو مروي عن علي وابن مسعود” وھو مما لا یدرك بالرأي فھو کالمرفوع وھو 
الصارف للمواظبة عن الوجوب المستفاد من حدیث الصحیحین عن أبي قتادة. 


)١(‏ لما روي عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ اڑ: د الإشارۃ بالأصبع أشد علی الشیطان من الحدید؛. والمذکور في 
کیفیة الإشارۃ قول أصحاہنا الثلائة. والحدیث أنخرجه أحمد في مسندہ (۱۱۹/۲)۔ ط. 

)٢(‏ لآن الفعل یوافق القول فکما أن القول فيە النفي والإثبات یکون الفصسل کذلك فرفع الأصبع النفي ووضعه 
الاثبات. ط. 

)٣(‏ بکسر الباء الموحدة سُمّیت بذلك لأنه یشار بھا في التوحیدہ وھو تسسبیح أي: تئزیه عن الشرکاء: وخصت 
بذلكء لأن لھا اتصالاً بنیاط القلب فکأنه سبب لحضورہ. ط. 

)٤(‏ أآخرجه الترمذي في الدعواتء باب: (۱۰۸) (۵۷٥٥۳))ء‏ والنسائي ۂ في السھو؛ باب: الٹنھي عن الإشارۃ بأصبعین 
وبأی أصبع یشیر (۱۲۷۲). 

)٥(‏ أخرجه البخاري في الأذانء باب: یقراً في الأآخریین بفاتحة الکتاب (۷۷۹))ء ومسلم في الصلاۃ باب: القراءة 
في الظھر والعصر .))٦١١(‏ 

.))۱۸/۱( وھو قولھما ہ إن شاء قرأً وإن شاء سبح) أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )٦( 
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والصّلاهُ علی سیدنا اي ےچ في اجُلوس الأخیر؛ سو سشسشش سم 


(وٌ) سن (الصلاً عَلَی سَيِنَ اي چ''في الجلوس الأخیٔر)؛ لقو گچڑ: ( ا تشھد أحَدْکُمْ في 
الصّلاة فَليقلَ: للّهمٌ صَل عَلَی مُحَمّدٍ وعَلَی آلِ مُحَمَدِ وبَارِ عَلی مُحَمّدٍ وَعَلَی آلِ مُحَمبٍ وَارْحَمْ 
رر ہہ تی ہی یی کس آِ ِبَرَامیم إِنكُ حَمید 
مَجِیْد '' رواہ البیھقي والحاکم. وسٹل محمد رحمہ اللہ'' عن کیفیة الصلاۃ علی النبي ا فقال: 
یقول اللھم صلٌٗ علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیمء وباراك علی 
محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی إبراهیم وعلی آل إبراهھیم إنىك حمید مجید کذافي 
( التبیین) من غیر ذکر في العالمین وهي ثابتة في روایة أبي مسعود الأنصاري عند مالك ومسلم 
وأبي داود'“ وغیرھم. وفي ( إفصاح) ابن ھبیرۃ عن محمد بن الحسن ذکر الصلاة المنقولة عنە مع 
زیادة ١في‏ العالمین)؛ فما في ( السراج) وغیرہ من أنە لا یأتي بھا ضعیفء ومعنی الصلاة: الرحمة؛ 
وإنما کرر حرف الجر في الال لااٍإشارۃ إلی تراخحي رتبة آله عنه واختلف فیھم والأکٹرون علی أنھم 
قرابته الذین حرمت علیھم الصدقة وصححه بعضھم واختار النووي أنھم جمیع الأمة وروي عن 
بعض المشایخ أنە لا یقول: وارحم محمداً واکٹر المشایخ علی أنه یقوله للوارث: وقال 
السرخسي: لا ہأس بە لان الأثر ورد بە من طریق أبي ھریرۃ وابن عباس٭ وإنٌ أحداً وإن جَل قدرہ لا 
یستغني عن رحمة الله قال وصححہ عامة المشایخ ومحل الخلاف في الجواز وعدمه إنما مو فیما 


)١(‏ قال ابن عابدین: وندب الإتیان بالسیادة لأن زیادة الأخبار بالواقع عین سلوك الأدبء فھو أفضل من ترکہ. وأما 
حدیت: ‏ لا تسیدوني في الصلاة) فباطل لا أصل له. حاشیة ابن عابدین (١/٣٤۳)ء‏ ولقد خصے اللہ تعالی 
بھا قچڑ أنه سید ولد آدم أجمعین. فقد روی مسلم عن أبي هریرۃظ قال: قال رسول اللہ ئچڑ: ١‏ أنا سسید ولد آدم 
یوم القیامة) وه أنا سید الناس یوم القیامة)ء متفق عليه مع العلم أن لە السسیادۃ في الدنیا والآخرة: ھذا لأن 
الىاس کلھم علی مختلف مللھم یقرون لە بالسیادۃ یوم القیامةءویشھدون لە بذلكء وأما في الدنیا فمنھم ومنھم. 
نقلاً عن العلامة عبد الله سراج الدین من کتابہ شھادة لا إله إلا الله محمد رسول الل یڑ (۱۳۲)۔ 

.)۲٦۹/۱( أنخرجه البيھقي في الصلاق باب: وجوب الصلاة علی النبي ےچ (۳۷۹/۲)ء والحاکم في المستدرك‎ )٢( 

(۳) هو محمد بن الحسن الشیباني ویژکد ھذاما ورد في فتح باب العنایة )۲٦۷/١(‏ فقال: وسٹل محمد بن الحسن سن 
کیفیة الصلاۃ فقال: اللھم صل علی محمد... إلخ. وھذاما شکل علی البعض بأن المسژول ہو سیدنا النبی پچ فلیتنبہ۔ 

)٤(‏ أخرجه مسلم في الصلاق باپ: الصلاۃ علی النبي کٹ بعد التش هد (٥٥٥)ء‏ وأبو داود في الصلاۃ باب: الصلاۃ علی 
النبي یڑ بعد التشھد (۹۸۰). ومالك في قصر الصلاۃ في السفرہ باب: ما جاء في الصلاۃ علی النبي کل .)٦٦١/١(‏ 

.)٢( تقدم تخریجه بالتعلیق رقم‎ )٥( 

- ۷۸)-۔- 
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دای متس سسسممممممسسسسھوچژجبڈژاژنژججووجوجووووووویووووییووھتیج 


یقال: مضموماً ملی الصلاة والسلام؛ کما أفادہ شیخ الإسلام ابن حجر فلذا انۂ تفقواعلی أنه لا یقول اہتسداء 
رحمه ال وفيی ( الدرایة) فإن قیل: کیف قال: (٦کما‏ صلیت علی |إبراهیم) إلخء والمشبّه دون المشبه ہہ 
وھو أکرم علی اللہ من إبراھیم عليه الصلاة والسلام, قلنا: ذاك قبل ان یبن الله له منزلتدہ علیے الصلاۃ 
والسلام فلما بیٔن أبقی الدعوة أو تشبیھه لأصل الصلاة بأصل الصلاۃ لا القدرہ کما في قوله تعالی: 
لا یک انتا کا یتح ایس یں تي4 الو : ۳ء و التشبیه وققع في الصلاۃ علی 
الال لا عليهہ فکان قولە: ه اللھم صل علی محمد)ء منقطعاً عن التشبیہ أو المشبە الصلاة علی محمد 
وآله بالصلاۃ علی إبراھیم وآله ومعظم الأنبیاءہ آل إبرامیم فإذا تقابلت الجملة بالجملة یقدر أن یکون 
آل رسول کآل إبراھیم والحمید بمعنی المحمودہ أي: مستحق لجمیع أنواع المحامدہ عدل إلی صیغة 
المبالغة والمجید بمعنی الماجد وھو من کمل في الشرف والکرم والصفات المحمودة. انتھی. والنکتۃ 
في تخصیص سیدنا إبراهیم دون غیرہ من الأنبیاء: إما سلامہ علی أمة محمد لیلة الإاسراء دون غیرہ من 
الأنبیاء أو لدعائه بقول: 'اربَنَ وَبْمَث ہم رَُو امک راگ ۹ آو لأنه سمانا المسلمین وسما الله 
أبا المسلمینء وحسن الختم بأنك حمید مجید لأن الداعي یشرع لە أن یختم دعساءہ باسم من الأسماء 
الحسنی مناسب لمطلوب ولقصورنا عن القیام بحق الصلاۃ المأمور بھا في ال٦ّیة‏ الشریفة سألناھامن 
ال ونسبتھا إلینا مجازہ لأن المصلي حقیقة ہو اللہ علی نبیہ پل 

تنبیه: الصلاۃ علی النبي لا فرض عندنا في العمر مرة”/ کما قال الکرخي: إذ لا یقتضي 
الأمر التکرار؛ وقال الطحاوي: تفترض کلّما ذکر لا لن الأمر یقتضي التکرار؛ بل لأنە تعلق 
وجوبھا بسبب مکرر؛ وھو: الذکر؛ فتکرر بتکررہ فأما کونھا واجبة في الصلاة للصلاق فلا 5 
سو ؛ لقوله عليه الصلاۃ والسلام: :ہ إذَافلْتَ هَذا وَفَعلْتَ هَذا؛” إلخء وقولہ: ( إن شثت أ أذ نشم 

فكُم)” والتخییر ینافي الفرضیة والوجوب؛ فیقول المباح فتکون الصلاة فکوو وو 
کما في 2 الدرایة؛ء وما روي عنہ قڑ ١‏ لا صلاہ لِمَنْ لم یصل عليٌ؛” ضعّفه أعمل الحدیث کلٰھم 
وعلی فرض صحتۃ فمعناہ کاملة أو لمن لم یصل علي في عمرہ وکذاما جاء في حدیث ابن 


)١(‏ لقوله تعالی: فیا أَيھَا الٰذِينَ آمنُوا صَلُوا عَلَيه وَسَلَمُوا تسلیماہچ 7 الأحزاب: .]٥٢‏ وھو أعم من أن یکون خسارج 
الصلاۃ أو داخلھا. ش۔ 
)٢(‏ أنخرجه أبو داود في الصلاةء باب: التشھد (۹۷۰)ء وأحمد في مسندہ .)٦٢٤/٦(‏ _(۳) ہو جزء من الحدیث السابق. 
)٤(‏ آخرجه الحاکم في المستدرك (/٤١ء)ء‏ والدارقطني في سننه (/ہ۳)۔ 
٦٦۷۹۶۳38۲۲‏ 50۵ج۲۷۷۵۴۲ 


والدعاءَ ا یشْبهُ ألفاظ القرآنِ والسنةء لا مٌوودسسسسسجہدیُمسسم سس 


مسعودظلہ عنە عليه الصلاة والسلام: <مَنْ صلی صلاہ لَمْ يُصل عَلَيٌ فیا وَعَلَى آلِ بَيْتَي لم تُقَبّل 
مِنْهُ)'' ضعیف بجابہر الجعفي مع أنه قد اختلف في رفعه ووقفه کذا في و البرھان). 

فائدة: لا یجب علی النسبي 8ل أن یصلي علی نفسےہ کذافي (معراج الدرایة). (و) یسن 
(الأُعَاء) بعد الصلاۃ علی النبي گلا لقولے قٹ: ١‏ إِذًا صّلّی أَحَدْكَم فَلْبدَا بِتَحْمیدِ الله عَر وَجلء 
وَالقََاء عَلَيْهء تُمْ لیْعسَلَ عَلَی اللِّيٌثُم لَیدْعُو بَهْدُ مَا شَاء٥*‏ قال الترمذي: حدیث صحیے لکن في 
الصلاة یدعو (ہمَا یُشْبُْ الفاظ القرآن)ء کقولہ: لیا ک مع اچ (الفاق: ۸ الایة روَالكَنة) 
بالنصبء عطفاً علی ألفاظ القرآنء والجر؛ عطفاً علی بماء ومن السنة ما روي عن أبي بکرطله أنه 
قالَ لرسول اللہ ٹڑ: علّمنِي یا رسول الله دعاءٗ اأدعو بە في صّلاتي فقال: (ثُلء الم إنّي ظلمت نفضِي 
لہا ا رتا لی" الب الا الکفاظر مشسران عدت رزسنی لا آۓ سَٹرر 
الرُحیم؛” وکان ابن مسعودشظلہ یدعو بکلمات منھن: ) اللّهُمَإنّي اسْألكَ مِن الْخَیْر کَلهِ مَا عَلِمْتٗ 
مله وَمَا لم أعْلَمْ وَعُوذ ِكَ مِن الشُر کل مَا عَلمْت مِنْهُ وَمَا لَمْأَعْلَمْ؛“ وعن عائشتظگہ: ( کان و 
یدعُو في الصّلاة: اللّهْم إِنَي أَعَُوذُ ہك مِنْ عَذَاب الَْبْرہ وَمِنْ فتنّة الْمَسیح الدجالء وَأعوذُ بك مِنْ فتنَة 
الْمَحْیا وَفثنة الْمَمّاتء اللهْم إِنّي أعُوذُ بك مِنْ المَائم وَالْمَغْرَم اک 7 ے عبامرظلہ َُعلی 
الصلاۃ والسلام کان یعلمھم هذا الدعاء کما یعلمھم السورة من القرآن: ه اللهُمَ إِني أعٌُوذُ ىك مِنْ 
عَذَاب جَهَنْمٍَ وَأعُوذُ پِك مِنْ ععذاب الْقبْر وَأَعُوذُ ِك مِنْ فتنّة الْمَسیح الاجال وَأعُودُ ہك مِنْ فْنَة 
الْمَحْيَا وَالْمَمَاتِ؛” کذاني ‏ الدرار٤؛٤ء‏ آی لا وسرز أ8 بت ى صلاتے ایت 


.)۳٥٥/١( آخرجہ الدارقطني في سننە‎ )١( 

.)۲۳۰/۱( والحاکم في المستدرك‎ ء)۳٣۷۷(‎ )٥٦( أخرجہ الترمذي في الدعوات؛ باب:‎ )٢( 

(۳) أخرجه البخاري في الأذان باب: الدعاء قبل السلام (٣٤۸۳)ء‏ ومسلم في الدعوات باب: استحباب خفض 
الصوت بالذکر (۲۷۱۹۵۰). 

)٤(‏ أخرجه اہن ماجه عن السیدۃ عائشة في الدعاء باب: الجوامع من الدعاء (٤٢۳۸)ء‏ وعبد الرزاق في مصنفه 
(٢/٦۲۰))ء‏ عن ابن مسعود. 

)٥(‏ أخرجه البخاري في الأأذانہ باب: الدعاء قبل السلام (۸۳۲))ء ومسلم في المساجد ومواضع الصلاۃ باب: ما 
یستعاذ في الصلاۃ (۲۱۸۹). 

)٦(‏ أخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاق باب: ما یستعاذ ضهہ فغحي الصلاة (۵۹۰)ء وابن ماج في الداعاء 
باب: ما تعوذ منہ الرسول یڑ .)۳۸٤۰(‏ 


- ۸۰۰-۔ 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


کلام النّاسء والالتفات یینأء ثمٌ یساراء بالتَسليمتیٔن. ونیَةٌ الإمام الرجالء وا حفَظةَ 0 


0 لا لقولہ پٹاڑ: زِ ہے ج بج جَّ 0 لا یستحیل 


9 2ئ 


فِیْدُعُو پہ) اس امت عم ھب دسا 
غیر الله تعالی کقولك: اأعطنی منصب کذا زوجنی فلانة وارزقنی سریة سنیةہ وما یستحیل کالعفو 
والعافیة والغضران کذا في + الدراية). عن ( روہ (و)ایسن (الالتفات سرت ھ سار 
بالسلیمٹی' ) لأنە وا کان سَلم عَنْ يَمین می مین فَیقُول: انت مارک وَرَسی اللوستی بَری اف 


:3ب اھ ۔۳ھ ۔۔ 


کرت مھ اسر اللہ حَتّی يُرّی بَيَاض َدٌه الأْسَر)'” رواہ أصحاب 
السنن وصحح الترمذي؛ والسنة أُن یخفض صوتہ في الثانیة عن الأولی. والأکمل قد علمته من لفظه 
الشریف فإن قال: السلام علیکم أو السلام أو سلام علیکم؛ أو علیکم السلام أجزأہ وکان تارکاً 
للسُنقہ وصرُح بە في 9 السراج؛ بکراهة الأخیر؛ وأنه لا یقول: : وبرکاتہ وصرح النووي بأنه بدعۃە“ 
ولیس فيه [ شيء ] ]'' ثابت: فلو بدأ ہیسارہ عامدا أو ناسیاً یسلم عن یمینه ولا یعیدہ علی یسارہ 
ولا شيء عليهه ولو سلم تلقاء وجھە؛ فإنه یسلم عن یسارہہ ولو نسي یسارہ حتی قام یرجع ویقعد 
ویسلم ما لم یتکلم, أو یخرج من المسجد''۔ (و) یسن (نیّة الإمام: الرُجال) ومن معه من النساء 
والخنائی والصبیان (والحفظة). جمع حافظ؛ ککتبة جمع کاتب وسموا بە لحفظھم مایصدر من 
الإانسان من قول وعمل أو لحفظھم إیاہ من الجن وأسباب المعصاطب ولا ینوی عدداًمحصورا 
لأن الأخبار في عددھم قد اختلفتہ فأشبه الإیمان بالأنبیاء علیھم السلام کذا في ( الھدایة). 


)١(‏ آخرجه مسلم في المساجدہ باب: : تحریم الکلام في الصلاةۃ (۵۳۷)ء وأہو داود في الصلاۃ باب: تشمیت 
العاطس في الصلاۃ (۹۳۰). 

.))۳١/١( آنخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: التشھد (۸٦۹)ء وأحمد في مسندہ‎ )٢( 

(۳) أنخرجہ أبو داود في الصلاۃ باب: في السلام (٦۹۹))ء‏ والترمذي في الصلاة باب: ماجاءۂ في التسلیم في الصلاۃ (۲۹۵). 

)٤(‏ وفي الحلبي عن مختلف الفتاوی أُنهە یزید ( وبرکكاته) في التسلیمتینە لما ور في سنن أبي داود عن علقمۃ بن 
وائل عن أبیە قال: صلیت مع النبي لڑ فکان یسلم عن یمینە 2 السلام عليکم ورحمة الله وبرکاته ون شماله 
السلام عليیکم ورحمة الله وبرکاته؛ أآخرجه أبو داوہ في الصلاۃ باب: في السلام (۹۹۷) إِذاً وبرکاته لیس 
ببدعة وانظر حاشیة ابن عابدین .)۳٥٣/۱(‏ 

)٥(‏ ما ہین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). )٦(‏ والأصح ما لم یستدبر القبلة, ط. 

(۷( أی: المھالك وکذا المؤذیات. ط. 

۷۷۵۴۲353 11۸۷۱1538۷٥ 


وصالح ان بالكّسلیمتینء في لاعت ولیَةٌ لأموم [مائ فی جھعت وك حَادَاهُ دواهُ في الَسلیمتین مع 
القوم؛ والحفْظلة وصالح اِنْء ونیّةٌ النفردِ املائکة فقط۔ وحَنْضٌ القّائیة عنِ الأولی؛ ومقَارَنتہ لسلام 
الامامء والبداءۃٌ بالیمینء وانتظار السبوق فراغ غ الإمام۔ 


قیل: الکرام الکاتبین اثنانء واحد عن یمینه وواحد عن یسارہ وعن ابن عباس أُنے قال: ١‏ مع کل 


مُؤمِن تمس مِنْ الحفظة : واحد عَنْ یَمینە يَكَتٌبْ الحَسَنّاتِ وواحد عَنْ یَسّارہ یتب السَیّقاتِ وآخَرُ 
یقن الخیراتِہ ور ورَا یق عَنْه المکَارہہ وآَخَرُعِنة تام يَكَتُبمَا بُصلَي عَلَی 
النبي یڑ ویبلعْه إلی الرْسُول عليه الصلاۃ والسلام”'۔ وفي بعض الأخبار: :مع کل مؤمن ستون 


جو لو ون 


ملک وفي بعضھا : مائة وستون یذبونٌ عنهُ کم یدب عن ضعفة النساء ٍ في الیوم الصائف الَّذباب 
لو بدُوا لكُم لرأیتموهُم علی کل سھلِ وجبلِ کَھم باسط یہ فاغرفَاہ واو ول العبد ]لی نفسهِ 
طرفة عین لاختطفثہ الشیاطین )ٹف فالایمان بھم؛ کالایمان بالأنبیاء علیھم السلام لأن عددھم لیس 
بش کا فینبغي ان یقول: : آمنت بالل وملائکتە وجمیسع الأنبیاء أولهم آدم علیه الصلاۃ 
والسلام وآخرھم محمد ڑ وقیل: عدد الأنبیاء مائة وعشرون أَلف|اً (و) نیته (صالح الجنٌ) 
المقتدین بە فینوي الإمام الجمیع (بالتّسلیمتین, في الأصَمحٌ)ء لأنہ یخاطبھم فینویھم فیھماء وقیل: لا 
ینوی لأنه یشیر إلیھم؛ وقیل: ینوي بالتسلیمة الأولی. (و) یسن (ِنیَةٌ المأموم إمامَُ في هَته) الیمین 
إن کان فیھاء أُو الیسار إن کان فیھاء (وإنْ حاذاہ نَوَاہ ذ رت لأن لە حظاً من کل جھة وھمو 
أحق من الحاضرینء لات آحسن لی المَائو م بالتزام صلاته (ءٗ مُع: القوٰمٍ وَالحفظّۃ وصّالح الجنٌ). 
(وٌ) یسن (نیْةٌ المنفردِ الملائكة فَقط)ء إۃ لین معه غیرهم وینبغي التنبه لھذاہ اه قل دن یتبہ لاہ 

من أُھل العلم فضلاً عن غیرھم. ۰ (و) یسن (خفضٌ) التسلیمة (الثانیة عن) التسلیمة (الأولی) 
وقدمناہ ش رجا (و) یسن (مقَارَنَُ) أُي: سلام المقتديی (لسلام الإمام) عند الامام وعندھما بعد 
تسلیم الإمام والاقتداء موافقة بالقرآن وھي روایة ثانیة عن الإمام وعلی الروایة الأخری؛ ومي 
( ظاھر الروایة) لا یحتاج إلی فرق بینھا وہین التحریمة للمقارنة فیھماء وعلی غیر (ظاهر الروایة)؛ 
الفرق هو أن مقارنة التکبیر سرعة إلی العبادق وفي مقارنة التسلیم سرعة إلی الخروج عن الصلاة 
والاشتغال بأمور الدنیاء والأول مطلوب دون الشاني؛ کذافي ( التجنیس والمزید). (وٗ) یسن 
(البَاءهيالیمِینِ) وقد یداہ" (وٗ) یسن (انتظار المسبوق فراع الإمام) لوجوب المتابعة ولا 
یعجل بالقیام حتی یعلم أُن لا سجود سھو علی الإمامء وسنذکر تمامه إن شاء اللہ تعالی'“. 


.)۱٦۷/۸( أخرجه الطبراني في الکبیر‎ )٢( لم أھتدِ إليه فیما بین یدي من المصادر.‎ )١( 
.)۸٤( في باب: سجود السھو ص‎ )٤( .)۲۸۱( عند قوله: (ویسن الالتفات یمیناً ئم یساراً) ص‎ )۳( 
۲۸۲-۔-‎ - ۱ 
۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


فصل من آداب الصلاۃ 
إخراج الرّجُلِ كفیْهِ منْ کُمیْهِ عند التکبیرِ؛ وتظر الصلي إلی موضع سجودہ قائماء وإلی ظاھرِ القدم 


وھ سس 


راکعاء وإلی أُرتَبَة أنفه ساجدا وإلی حجّرہ جالساء وإلی الَنْكَبین مسلُماء 70 صسَٗٗمک40۶م' 


فصل من آداب الصلاة 

أشرنا بمن التبعیضیة إلی أننا لم نستقص أفراد الأدب؛ بل ذکرنا ما تیسر مئهء والأدب في 
اللغة معلومء قال الجوھري: الأدب دب النفس والدرس تقول منە: دب الرجل؛ فھو أدیسب. وأدبت 
فتأدب. وفي الاصطلاح: هو کل ما فعله الرسول لڑ مرة أو مرتینء ولم یواظب علي کزیادةۃ 
التسبیحات في الرکوع والسجودہ والزیادة علی القراءة المسنونة کما في ( العناية )ء و( الدراية)ء 
وغیرھما۔ والأدب شُرع لإکمال السُنةہ والسنة لإکمال الواجب والواجب لإکمال الفرض. کما في 
( البزازیة)ء فمن آداب الصّلاۃ (إخراج الرَجُل كفیْه ورک عِنْدَ التکہیر) أي: تکبیر الإحرام؛ لأنه 
أقرب إلی التواضع؛ وأبعد من التشبہ بالجبابرۃہ وأمکن من نشر اللأصابع إلا لضرورة برد ونحوہ. 
ولا تخرج المرأۃ کفیھاء لأنه یؤدي إلی کشف ساعدیھاء وھما عورۃ ومبنی حالھا علی الستر؛ 
والخنٹی کالمرأۃ احتیاطاً ظز المصلَي) سواء اذ رجلا آر امرأة (إلی مُو٘ضسع سُجودہ قَائِمَا) 
حفظاً له عن النظر إلی ما یشغله عن الخشوع وسنذکر أن الخشوع محله القلب وھو: تسکین 
الجوارح؛ أو ھما جمیعاٌ وفي إطلاق النظر إلی موضع السجود شمول المشامد للکعبة وقال 
الجلال السیوطي في ه الینبوع؛: قال ( الأوزاعي): حکی ‏ المحب الطبري) وجھا أنه إن کان یشامد 
الکعبة فینظر إلیھا مع توفر الخشوع واستحست ثم قال: والمذھمب النظر إلی موضع سجودہ 
مطلقة لأنه لا یمن ما یلھیهہ انتھی. (وٗ) نظرہ (إلی ظامر القدم رَاكِمًاً)ء لأنے أدعی إلی الخشوع؛ 
(وٌ) نظرہ (إلی أَرْتبَة الہ سَاجَدا)ء لأن تصویب النظر إلیھا قرب إلی الخشوع (وإلی حِجْرہ''' 
جَالِساً)؛ للا بنظر إلی ما یشغله عما ہو فيه من الخشوع استحضاراً لعظمة مولاہ ویکون ملاحظً 
قولە چ: د اعَبْدِ اللهَ کَأَنَكَ تَرَاہ فإِن لَمْ تَكَنْ تَرَاه فان یَرَكَ؛''/ (وّ) نظرہ (إلی المَنْكَيَيْنَ مُسَلما) 
فینظر إلی أیمنە في الأولہ وإلی اصروقشی الثائيە لأن المقصود الخشوے وترك التکلف ناقاد کت 
صار ناظراً إلی هذہ المواضع قصداٌ ولم یقصدہ وإذا کان في الظلام أأو کان بصیراً'” یلاحظ مژدی 


/ الحجر: حضن اللانسان. القاموس / حجر‎ )(١( 
آنخرجه البخاري في الإیمانہ باب: سؤال جبریل السبي ےچ عن الإیمان (٥٤)ء ومسلم في الإیمانء باب: بیان‎ )٢( 
أيٍ: أعمی فھو إطلاق اسم الضد علی ضدہ. ط۔‎ )٣( .)۸( الإیمان والإسلام‎ 


٣۸۷۳ 55138٥۱٥‏ 8مطج۷۷۵۴۲ 


ودفمٌ السُعالِ ما استطاعٌ وكظٌمٌ فَمِهِ عند التَثاوؤب؛ والقیامٌ حِينَ قیل حيٗ علی الفلاحء وشروع الإمام مذ 
قیل: قد قامتِ الصلاة. 

الحدیث ویحافظ علی مراقبة عظمة اللہ لأن المدار علیھا. (و) من الأدب (حَفْم السُعَال مَا اسْمَطاع) 
تحرزأعن المفسدہ لأنە لو کان بغیر عذر فسدت صلاته ہما یپحصل من الحصروف کأح فیحترز ما 
أمکن وکذا الجشاء. (وٌ) من الأدب (كَظمْ فمه عِنْدَ الناؤب) فیطبق فمہ فإن لم یقدر غطاہ بیدہ أو 
کمە؛ لقوله عليه الصلاة والسلام ( التثاؤب في الصلاة من الشیطانء فإذا تشاءب أحدکم فلیکظم ما 
استطاع ٢‏ ولقوله عليه الصلاۃ والسلام: ھ إِذّا تََاءبَ أَحَدْکمْ فلیردہ مَا اسْتَطاعٌ فإنٌ أحَدکم إذا 
تثاءبَ ضّحجك مِنْهُ الشیطان)' (وٗ) من الأدب (القیَام)ء أي: قیسام القوم والإمام إذا کان حاضراً 
بقرب المحراب (حِينٌَ قیل) أي: وقت قول المقیم (حي عَلَی الفلاح)؛ لأنه أمر به فیستحب 
المسارعة إليه وإن لم یکن الإمام حاضراً لا تو احی سل لیر کات لی ریہ ون 
أآخری یقومون |إذا اختلط بھم؛ وقیل: یقوم کل صف حین ینتھي إليه الإمام وھو الأظھر و إذا دخل 
من قدام وقفواحین یرونه. قال في ( البحر ) عن ( الظھیریة): ھذا إذا کان المؤذن غیر الإمامء فان کان 
هو وأقام في المسجد فالقوم لا یقومون حتی یفرغ من إقامتے. انتھی. وفیه تأمل: لأئه یؤدي إلی 
فوات مقارنة الإحرام بإحرام الإمام, (و) من الأدب (شْرُوعٌ الإمام) أي: إحرامه (مُذٌ قیل) أي: عضد 
قول المقیم (فَدْفَاتِ الصَلاةٌ) وھداعندھماء وقال آہو یوسف: یشرع إذا فرغ مسن الإقامة محافظۃ 
علی فضیلة متابعة المؤذنہ أي: إجاہتہ وإعانة للمؤذن علی الشروع مع ولھما: أن المؤذن أمین 
وقد أُخبر بقیام الصلاۃ فیشرع عندہ صوناً لکلامه عن الکذب: وفيه مسارعة إلی المناجاۃ وقد تابع 
المؤذن في الأکثر؛ فیقوم مقام الکلء علی أنھم قالوا: المتابعة في الأذان دون الإقامة کذاقال 
الزیلعي؛ وفي التعلیل لأبي یوسف بإعانة المؤذن علی الشروع معه تأمل؛ لأن عندہ الأفضل 
متابعته لأن مقارنته لإحرام الإمام کما تقدمء وفي تعلیله لھما بصون کلامه عن الکذب تأمل أ٘یضاً 
لأن ما قرب من الشيء یطلق عليه کقولە قچڑ: ( لقّنُوا مونَاکم) ”. 


)١(‏ أخرجه مسلم في الزھدہ باب: تشمیت العاطس وکرامة التثاؤب (٢۲۹۹)ء‏ والترمذی في الصلاۃء باب: ما جاء 
في کراهة التثاؤب في الصلاۃ (۳۷۰))ء واللفظ لە. 

)٢(‏ أخرجه البخاري في بدء الخلق باب: صفة إبلیس وجنودہ (۳۲۸۹))ء وأبو داود في الأدب؛ باب: ما جاء في 
التثاؤوب (۷۸٥۱۲۰).۔‏ 

(۳) أخرجه مسلم في الجنائز باب: تلقین الموتی لا إلە إلا اللہ (٦۹۱)ء‏ والنسائي في الجنائز؛ باب: تلقین المیت (٦۱۸۴)۔‏ 
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وقوله تعالی: لآ ار اوه تَستَميِلَلُگج [ا8ا: ]١‏ انتھی. وقال صاحب ( البحر )؛ في قول الزیلعمي: 
علی أنھم قالوا: المتابعة في الأذان دون الإقامة نظر لما قلناہ في باب الأذان: إنْ إجابة الإقامة 
مستحبةہ وفي الظھیریة: ولو أَخُر حتی یفرغ المؤذن من الإقامة لا بأس بە في قولھم جمیعصاً انتھی. 
وفي (جمل'' النوازل): یسن البکاء في السجودہ لأنه تعسالی أئنی بے بقول: فلِحَرّوا سَُدَا وکا 19 
[ئ: ]٢۸‏ کذا في ( الدرایة)ء وقد ذکرت أمور من جملۂة الآداب ھنا ترکتھا عمدهٌ لأنھا لیست 
ضمن الصلاۃ کقولھم: یملأ الإناء استعداداً لوقت آخرہ وکون آنیته من خزف لأني قدمته في آداب 
الوضوءء ولما فرغ من ذکر کل شيء علی حدته من الفضروض والواجبات والسنن والاآداب؛ أراد أن 
یبین کیفیة الإتیان بھا مرتباً بعضھا علی بعض من غیر أن یصف الأفعال والأقوال بضرض أو غیرہ. 

٠‏ لأنه تقدم بیانەہ ولیس الحاجة ھنا إلا لکیفیة الترکیب؛ ولکن ذکرنا شیئاً من ذلك شرحاً اهتماماً 
بشأنه؛ لمقام البیان والتعلیم؛ فقلت: 


)١(‏ کذا في المخطوط ولعله مجموع النوازل في فروع الحنفیة للشیخ أحمد بن موسی الکشي. کشف الظنون 
.)۱٦٦٦١(‏ 


۳ہ.۸۹15538۲ ۷۸۵۴۲۵53۳1 


فصل ۔ںٌج کیفیة ترکیب أفعال الصلاة 
إذا أراد الرّْجل الذخول فی الصّلاۃ أخرج کَفَيْه منْ کُمَيْهہ ثم رَنَعْهُما حذاء أُذَيْه ٹم کبر نموم 
فصل: لی کیفیة ترکیب أفعال الصلاة 

فصل-: هو في اللغة ما بین الشیئین وفي الاصطلاح: طائفة من المسائل الفقھیية تغیرت 
اُحکامھا بالنسبة إلی ما قبلھاء غیر مترجمة بالکتاب والباب- في کیفیة ترکیب أفعال الصلاة. ( إِذا 
أرَادَ الرّجُل الّخُول في الصلاة) أيٗ صلاۃ کانت (أخ رج کَفَيْهِ منْ كَمَيْه)؛ بخلاف المرأۃ وحال 
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الضرورة کما ہیناہ (شم رفعھما حذاء اذنئیه)ء حتی یحاذي بإبھامیه شحمتی اُذنیە؛ وبرژوس 
الأصابع فروع أذنی ویجعل باطن کفيه نحو القبلق وقال ( قاضي خان): ویمس بإبھامیە شحمتي 
اُذنیهہ وینشر أصابعہ وهو: أن لا یفرجھا کل التفریج ولا یضمها بل یترکھا علی حالھاء وظن 
البعض فیما روي عن النبي لا (َنه كبْرَ نَاشِرَاً أصابمَه؛''' أن المراد بالنشر التفریجء وھو غلط بل 
المراد: النشر علی طي؛ یعني: یرفعھما منصوبتین لا مضمومتین, لتکون الأصابع مع الکف 
مستقبلة القبلقہ کما في و الدرایة) عن (مبسوط) شیخ الإسلام والمرأة الحرة ترفع حذاء منکبیھا 
علی الصحیح: والأمة کالرجل في الرفع, وقدمناہ بدلیله”' والرفع سنة لکل مصلء وإن کان من 
حکمتہ في حق الإمام إعلام المقتدین؛ لأن الحکمة تراعی في الجنس لا فی کل فردہ وما روي من 
ان یڑ كَانٌ يرفْمٌ یدیه إلی مَنْكَِيْه) ” فمحمول علی حالة العذرہ ولھہذا إذالم یمکٹە [ الرفع ٢‏ 
إلی الموضع المسنون یرفع قدر ما یمکنہہ وإن أأمکنە رفع واحدة فقط رفعھا لقولە ئچ: ( إذا أَمَرْثكَمْ 
ہأمر فأَتوامِنْهُ مَا اسْتَطمنُمْ”' وإن لم یمکنە الرفع إِلا بالزیادة علی المسنون رفعھماء لأنه 
المسنون في حقه لعدم استطاعة الامتداع عن الزائدہ (تُمٌ) إذارفع إلی المحل المسنون (كکبْرَ) 
لقوله تعالی: ٭ريَكَ فَگگچ [الِظر : ]٣‏ ولما روینا من قوله اڑا : (وتحریِمُها النْکبِیرُ)'” إلا إذا کان 
)١(‏ أخحرجه آلترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء في نشر الأصابع (۲۳۹). )٢(‏ ص .)۲٦٢(‏ 
(۷(>۳ آخرجه البخاري في الأذان باب: رفع الیدین في التکبیرۃ الأولی (۷۳۱۵۱) ومسلم في الصلاةۃء بہاب: استحباب 

رفع الیدین حذو المنکبین (۳۹۰). )٤(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 
)٥(‏ أخرجه البخاري في الاعتصام: باب: ما یکرہ من کثرۃ السژوال (۷۲۸۸ء ومسلم في الحج؛ باب: فرض الحج 
)٦(‏ أخرجه الترمذي في الطھارة باب: ما جاء أُن مفتاح الصلاة الطھور (۳)ء وأبو داود في الطہارة باب: فرض 

.)٦٦( الوضوء‎ 
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۲۷۷۵۴۲358 ۷۱آ‎ 15138۷٥ 


أخحرسا أو میا لا یحسن شیٹا فإِنه یصح شروعھما بالیة فقسط لإتیانھما بأقصی ما في وسعھماء 
وھذا أي: الرفع أولإ ثم التکبیر بعدہ هو الأصح؛ وفي ( المبسوط): وعليه عامة المشایخ؛ لأن في 
فعله وقوله معنی النفي والإثبات [ فإنه ]''' برفع الیدین ینفي الکبریاء عن غیر اللہ تعالی؛ 
وبالتکبیر یثبته لله تعالی. فیکون النفي مقدماً علی الإثبات: کما في کلمة الشہادةۃ کذافي (معراج 
الدرایة). وقال في (مجمع الروایات): رفع الیدین بمنزلة النفي. قال شمس الأئمة ( الکردري) 
رحمه اللہ: معنی رفع الیدین نبذ ما سوی اللہ وراء ظھرہ فالید الیمنی کالآخرةۃ والیسری کالعاجلة: 
والله أکبر بمنزلة الإثبات والنفي مقدم علی الإثبات کما في کلمة الشھادة انھی. إلا أن أہا یوسف 
یقول: یثبت التقدم في کلمة الشھادۃ ضرورۃ التکلم ولا ضرورۃ ھنا فیقارنہ والأوٴلی أن لا یخلو فعل 
من أفعال الصلاۃ عن ذکر فعلی ھذاقیل: ینبغي أن یکون ابتداء التکبیر مع ابتداء الرفے: وانتھاؤہ 
مع انتھاء إرسال الیدین وذکر البقالي في (صلاته): هذا القول علمائنا جمیعٌ ولم یذکر الخلاف 
کذا في ( الدرایة) انتھی. قلت: وھذا ظاھر علی القول بأن التحریمة من الصلاق وأما علی المذمب 
فلا إذ لا یکون حالة الصلاة إلا بعد الدخول فیھا وهي فیما بعد التحریمة انتھی. وقال الزیلعي:لو 
کبّر ولم یرفع یدیه حتی فرغ من التکبیر لا یأتي بە لفوات محله وإن ذکرہ في أثشاء التکبیر رفع؛ 
لأئه لم یفت محلە انتھی. وقولە: (پلا مذ) شرط لصحة التکبیر لما روي أن السبي قچڑ ١‏ کانٌ لا تم 
التکبیر)'' أي: لا یمد. وکان إبراھیم النخعي یقول: التکبیر جزم وروي حذم بالحاء والذالہ أي: 
سریۓ: فإن مد ھمزۃ الجلالةہ أو ھمزۃ أکبر؛ لا یکون شارعاً في الصلاۃ وتفسد به إن فعله في أٹاٹھاء 
لأنه استفھامء وإن تعمدہ یکفر للشك في الکبریاء. انتھی. کما في ( التبیین)ء وھذا من حیث الظاہرء 
فإن الھمزة لاإنکار وصفاً ولکن من حیث أن الھمزۃ یجوز أن تکون لتقریرہ فلا یلزم الکفر؛ وما قاله 
في ) الھدایة): أنه خطاأً من حیث الدین فھو حسن: کذا في ) الدرایة)ء وإن کان في باء أکبر فقد قیل: 
تفسد لأنه خطاأ من حیث اللغة لأن أفعل التفضیل لا یحتمل المد لغْة ولأن |کبار جمع کبر وو: 
الطبل؛ فیخرج من معنی التکبیرہ وکان فيه إثبات الشركة. قیل: إکبار اسم الشیطانء وقال بعضھم: 
لا تفسد لن الألف واللام نشأت من الإشباع وهذا بعید لأن الإشباع لا یجوز إِلا فی ضرورةۃ 


.)۱۷/١( في المخطوط (إذ) والصواب ما أثبتناہ من المبسوط للسرخسي‎ )١( 
أخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: تمام التکبیر (۸۳۷)ء والبیھقي في السنن الکبری في الصلاةء باب: التکبیر‎ )٢( 
۱ .)۱۸/۲( للرکوع وغیرہ‎ 
۲۷۷۵۴۲358 ٣۱٢۲۸887٦ 


ناویا و بصح الشُروعٌ بکلٌ ذِكر خالص للّه تعالیء مس مس٢‏ سس 
الشس ولر مدع الله فھو خطاً لع وکذا لو مد راء أکبر لأنه یصیر صیغة جمع لا إنخبارہ أو لو قال: 
اش بجزم الھاء فھو خطء لأنه لم یجيء إلا في ضرورة الشعرہ ولو مدّ لام الله فھو صواب کما ني 
دالذرایةہءولي (الضین/: خی ما لم یخرچ عن حلعا وترل: (نَاريَا) خال)؛ رفر ٹیذ شرط لصعة 
التکبیر کما قدمناہ (وَيَصح الششروغٌ) في الصلاة بغیر التکبیر کالتکبیر؛ ٤فیصح‏ (بکل ذِكٗر خالص 
لله تعَالی) عن اختلاطه بحاجة الطالبء فلا یصح بقولە: اللھم اغفر لي ونحوہہ لأنه وإن کان فيه ثناء 
وذکر لم یکن مجرداأعن الحاجة وھو شرط فیه کسبحان الله فیصح بالتسبیح والتھلیل والتحمیدء 
ولا فرق بین الأسماء الخاصة والمشترکة حتّی یصح الشروع بالرحیم أکبر؛ وأجل: والکریم 
والجلیلء وھو الأظھر والأصح: ذکرہ الکرخي؛ وأفتی بە المرغیناني؛ کما في ( الدرایة)ء لکن مع 
ترك الواجب وھو لفظ التکبیر کسا قدمناہ مع بیان اختلاف التصحیح فی والأرجح الکرامة 
لمخالفته للمنقول من فعل پچ وھمذا قول أبىي حنیفة ومحمد لقوله تعسالی: گر اس روہ مس4 
[الاق: ١٣]ء‏ والمراد تکبیرة الافتتاحء لأن الذکر الذي یتعقبے الصلاة بلا فصل لیس إِلا تکبیرةۃ 
الافتتاح فقد شرع افتتاح الصلاة بمطلق الذکر؛ فلا یجوز تقییدہ بلفظ دون لفظ؛ لأنه نسخء فالشابت 
بالنص ذکر الله علی سبیل التعظیم ولفظ التکبیر ثبت بالخبر فیجب العمل بے ولا یفترض وقلنا 
بھ لمواظبة النبي لڑ وروي عن أبي حنیفة کراهة الافتتاح بغیر اللفظ المجمع عليه لمن یحسندہ؛ 
وصححه صاحب ( التحفة)ء وھو أولی من تصحیح السرخسي عدم الکراهة بغیر لفظ التکبیر لأن 
أقل أحوال المواظبة الدلالة علی الأفضلیة ولئن کان هو الواجب بمعنی اللازم فالتکبیر لغة: 
التعظیے, ؛ قسال اللہ تعسالی: فلورَيْكَ مکی (لاننتجر : ]٣‏ أی: فعظے ٤‏ للا رید اکر ز انکہ: ۳٣‏ أی: 
عظَمتَهه وھذہ الألفاظ التي ھي ذکر خالص للہ تعالی تعظیم لله عز وجل خصوصاً الله أعظم أو أجل؛ 
فکان تکبیرا وإن لم یتلفظ بہہ وقال أبو یوسف: لا یجوز الشروع إِلا ب: الله أکبرہ المتضق عليء أو 
الأکبر أو الکبیر ویتردد في کبیر نفیاً وإثباتاًء ولا یجیزہ بغیر ھذہ الثلاثة أو الأربعة إذا کان یحسن 
التکبیر؛ والجواب في محله. وأشرنا إلی أنه لا یصیر شارعاً في الصلاةۃ إلا بجملة تامة فلا یصیر 
فارعا َالستنا رج كقرفت اش ولا بالوصف فقط وهو (ظاھر الروایة)ء لأن تمام التعظیم 


بالجملة ومنھم من قال: یصیر شارعاً بکل اسم مفرداً کان أو خبرا لا فرق بین الجلالة وغیرھاء وھو 
روایة الحسن وکذا لو قال: اللھم؛ ولم یزد علیے فإنه لا یصح الشروع بە علی الأصح: کما فی 
( السراج) وفی ( الدرایة) عن ( المحیط): الأصح أُنە یجزئه والاختلاف للاختلاف المراد به فقیسل: 


-۸۰- 
٥ء‏ 138ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲358 


کسبحات اللہ وبالفارسیٰة ان عَجَرعن العربیة وإن قدَرَ لا یصحُ شروعَه بالفارسیّةء ولا قراءثّه بھاء في الأصحٌء 
معناہ: یا الله وھو قول البصریین؛ فیجوز لتمخضهە ذکرهٌ قال شیخي وهو الأصے؛ بدلیل قولهە تعالی: 
اد کاثوا اللهَةَ ان کا هَدَا هو الْحَقَ بن نیل2 فَأَمَير عَلِ]ا ره يِنَ الک آو انتا یتذاپ ال4 
[۵كة: ۳۲])ء فلو کان معناہ: اللھم اقصدنا بالخیر لفسد معئی الایة لأن سؤال المذاب مع قولھم 
اقصدنا بالخیر متناقض؛ وقال أھل الکوفة: معناہ یىا الله آمنا بخیرہ أي: اقصدنا بالخیر فکان مشوباً 
بالدعاء. انتھی. ولاشك ان هذا اأحوطء وأما بسم اللہ الرحمن الرحیم لو افتتح بھا فقیل: یصح: وقیل: 
لا یصح؛ وهو الصحیح: کما في 2 الغایة) وغیرھاء والذکر الخالص (كَسُبَحاكَ الله)أو لا إلە إلا لف 
أو الحمد لله یصح بە (و)یصح الشروع أیضاً (ہِالقَارِسِیَة) وغیرھا من الألسن غیر العربیة لکن (إْ 
عَجَزَ عَن المَربِيّة)ولم یکتفِ بمفھومه فصرح ہما علم منە التزاما فقال: (وإِن قَدَرَ) علی العربیة (لا 
یَصحٌ شُروعل پِالفاِىيًة) ”ونحوھاء (وَلا قرَاءثه يِهَاء في الأصمٌ) من قولي الإمام الأعظم رحم اللہ 
موافقۃً لھما في عدم جواز الشروع في الصلاة وجواز القراءة فیھا بالفارسیة وغیرھا لضیر الماجز عن 
العربیةہ وعدم جواز الاقتصار في السجود علی الأئف بلا عذر في الجبھة کما في ( البرھان)ء وفي 
(الدرایة) روی أبو بکر الرازي وغیرہ مسن فقھائنا: رجوع الإمام إلی قولھما: وھو الصحیح وعليه 
الاعتمادہ وتدزله منزلة الإجماء: لأن القرآن اسم للنظم والمعنی جمیعاً بالإاجماع!' 

تنبیه: التلبیة في الحج؛ والسلام من الصلاۃہ والتسمیة علی الذبیحة والأیمان!”' جائزۃ بغیر 
العرية |جناعاء لعضول المتضُزد 

تنبيه آخر: لو قراً التوراۃ والإنجیل والزبور لا یجزئ: ولا تفسد صلاته إن علم معناہہ وإن کان 
لا یدریه تفسد صلاتہ لأنه لا یؤمن من أُن یکون من المحرف؛ وکذا القراءة بالفارسیة للقادر علی 
العربیة لا یجزئ: ولا تفسدء ولو قرأً بقراءة شاذۃ لا تفسد بالاتفاق: وکذا لا تفسد بقراءةۃ مالیس 
في مصحف العامةہ کقراءة ابن مسعود وأبيٌ علی الأصح؛ ولکن لا یعتد بە من القراءۃ وت_آویل ما 
روي عن علمائنا أنہ: تفسد صلاتہ إذا قرأً هذاہ أو لم یقراً شیئاء مما فيی مصحف العامةہ ولو قرأً علی 
طریق التفسیر تفسد بالإاجماعء: لأنە غیر مقطوع بے ولا یمکن رعایته کذافي ( الدرایة) عن 


(١)قال‏ ابن عابدین رحمه الل: أنه یصح الشروع بغیر العربیة وإن قدر علیھا اتفاقاً بخلاف القراءۃ وأن مذا مما 
اشتبه علی کثیرین حتی الشرنبلالي في کل کتبه. الحاشیة .)۳۰٣/١(‏ 
)٢(‏ أي: ومن قرأ بغیر العربیة فإنما أتی بالمعنی فقط. ط. 
(٣)أَي:‏ إذا حلف بالل بالفارسیة تنعقد یمینه وتلزمه الکفارة إذا حنث. ط. 
۸۹۳38۲/ا۴ ۲۷۷۵۴۲۵83 


ثمْ وَضَم ِینَهُ علی یسارہہ تحت سُرّتهہ عقبَ الّحریة: بلا مَهَلَة مَستَفْتحَاء وھو أن یقول: سبحائك اللَهمٌ 
َ‫ 33-0 "۰ رش َ‫ ]6ٰ7 
وبحمدكء وتبارك اسمّك؛ وتعالی جدكء ولا إله غیرك. سس م"”٦سم+ح+مهح-+-سفٗشىس‏ سس 


(المبسوط) وغیرہہ قلت: ولعلە فیما إذا اقتصر عليه أما لو قراً معے قدر المضروض صحت إذالم 
یکن فیما قاله من التفسیر ما یقتضي الفساد من الألفاظ. انتھی. (ثمْ وَضَمٌ یمينَهُ علی يَسّارہ) وتقدم 
صفتہہ ودلیله”' (تَحْت سرت عَقبَ الَحریمة بلا مُهَلَ)ء لأنے سنة القیام في ظامر المذمب لأن 
الاعتماد إنما سن لأنه أقرب إلی الخضوےء وأبلغ في التعظیے وهذا المعنی یتأتی قبل القراءق 
فکونە من سنة القیام أولی؛ وعند محمد: سنة القراءة فعندہ یرسل حال الشناء وعندھما: یعتمد في 
کل قیام فیه ذکر مسنون: کالثناء والقنوت؛ وصلاة الجنازة ویرسل بین تکبیرات العیدیین, إذ لیس 
فیه ذکر مسنونء وبه کان یفتيی شمس الأئمة السرخسي؛ والصدر الکبیر برهان الأئمة والصدر 
الشھید حسام الأئمةہ کذا في ( الدرایة؛ عن ( المحیط)ء وقوله (مُّسْتَتِحًَ) حال من الضمیر في 
وضع (وَهُو أنْ یقول: سبحانك اللهمٌ وبحمدِك وتبارك اسْمّكَء وتعالی جَلْك ولا إلٗ غیيرٰك). عن 
أبي حنیفة: أنە إن قال: سبحانك اللھم بحمدك بحذف الواو فقد أصاب؛ وقال الحلواني: قال 
مشایخنا: إن قال: وجل ثناؤك لم یمدعء وإن سکت لم یؤمرہ ولا یزید علی هذا في الفرض وعن أبي 
یوسف یضم إليهء وجھت وجھي للذي فطر السموات والأرض حنیفاً مسلمة وما أنا من المشرکین؛ 
إن صلاتي ونسکي ومحییاي ومماتي للہ رب العالمین, ویبدأ بأیىھما شاء؛ لما روی جابر أنه عليه 
الصلاۃ والسلام: (كکانٌ یجمع بینهمَا)”' قلنا: هو محمول علی حالة التھجدہ والأمر فیه واسۓ: فأما 
الفرائض فلا یزید علی ما اشتھر فيه الأثر”” کذا في ( الدرایة)ء و( التبیین)ء وفي ( النظم): لا یقرأ 
وجھت... إلخ؛ في الفرائض عندھما لا قبل التکبیر ولا بعدہ ولا بعد الثناء انٹھی. ولو قرأہ وقال: 
انا أول المسلمین اختلف فیه. قیل: تفسد صلاتہہ لأنه کذب. وقیل: لا تفسد لأنه قرآن والأصح أنە 
یقولء أي: إذا فعله في التھجد: وأنا من المسلمین احترازأعن محل الخلاف. ودلیلنا ما روي عن 
عائشتفثه اُنھا قالتٰ: (کَانٌ رسول اللہ قپڑ إِذا التَتح الصّلاة فَالَ: سبحائك اللّےُمٌ..إلخم؛“ رواہ 


.)۳٥/٢( أآخرجه البيھقي في السنن الکبری في الصلاۃ باب: من روی الجمع بیٹھما‎ )٢( .)۲٦٢( ص‎ )١( 
انظر حدیث السیدۃ عائشةظ الا تي.‎ )۳( 
أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: من رأی الاستفتاح بسبحانك اللھم وبحمدك (۷۷۲))ء والنسائي في الافتتساح باب:‎ )٤( 
.۔)۸۰٤( نوع آحر من الذکر بین افتتاح الصلاة وہین القراءة (۸۹۸))ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: افتتاح الصلاۃ‎ 
۔]۹۰۰٣-‎ 
۲۷۷۵۴۲58 18ا15 ۷۱آ‎ ۷٥ 


وفي ( المستصفی) عن ابن مسعود: ه إنٌ اأحبْ الکلام إلی الله ما قَالَه أَبُونَا حينَ الاعتراف: سبحانك 
اللهم وبِحَمْدِك؛'' إلخ. قال تعالی: لق اد ین آییہ کک تاب کی4 [البلّة: ۳۷] فیسنْ الافتتاح بھا 
لیتقبل الله الصلاةۃ منا انتھی. 

اعلم: ان التسبیح تنزیه الله تعالی عن صفات النقص والحمد: إثبات صفات الکمالء وسبحان 
في الأصل: مصدر کغفرانہ لا یکاد یستعمل إلا مضافاً بإضمار فعله وجوبا وھمو أسبح ٹم صار 
علماً علی التسبیح؛ ونصبه علی المصدریةء فمعٹی قوله: سبحانك اللھم: إني أسبحك بجمیسع 
آلائكہ وقولە: وبحمدك فیه مضمر ایض أي: نحمدك بحمدك فلك الحمد علی ما وفقتني من 
التسبیح؛ والمعنی: قد نزهتك عن صفات النقص بالتسبیح؛ وأثبت صفات الکمال لذاتك بالتحمید 
لأن الحمد إظھار الصفات الکمالیة وبھذا یظھر وجە تقدیم التسبیح علی التحمیدء وو في المعنی 
عطف الجملة علی الجملة فحذفت الثانیة کالأولی وأہبقی حرف العطف داخلا علی متعلقھا مراداً 
به الدلالة علی الحالیة من الفاعلء فھو فيی موضع نصب علی الحال منەہ فکأنهە إنما أہقي لیشعر 
بأنه قد کان ھنا جملة طوی ذکرھا إیجازاعلی أنە لو قیل: بحمدك ۔بلا حرف العطف- کان صوابً 
کما قدمناہ مرویاًعن أبي حنیفةہ لا یخل بالمعنی المقصودہ عن الخطابي: أخبرني الحسن بن 
خلال قال: سألت الزجاج عن قولە: سبحانك اللھم وبحمدكء والعلة في ظھور الواو؛ فقال: سألت 
المبرد عما سألت عنه فقال: سألت المازني عما سأ٘لتني عنه فقال: سبحانك اللھم بجمیےع آلائك 
وبحمدك سبحتك: وتبارك مطاوع بارك لا یتصرف فیە؛ فلا یجےيء منه مضارعے ولا اسم فاعل ولا 
مصدر ولا ینصرف ولا یستعمل إِلا لل تعالی. أي: دام وتعالی اسمك: والبرکة: الخیر الکثیر الدائم؛ 
لأنه: ]ما إن کان مشتقاً من بَرَكُ الماء في الحوض أي: دامء أو من بروك الإبل؛ وھو الثبوت فمعنی 
تبارك أي: دام خیرك وتزاید ولعل المعنی واللہ أعلم: تکائر خیور أسمائك الحسنی؛ وزادت علی 
خیور سائر الأسماء؛ لدلالتھا علی الذات السبوحیة القدسیة العظمی؛ والأفعال الجامعة لکل معنی 
اُسنی. وتعالی جذٔك, أي: ارتضع سلطانكء أو عظمتكء أو غناك عما سواك ولا إله غیرك في 
الوجودہ فأنت المعبود بحق فبدً بالتنزیه الذي یرجع إلی التوحید؛ ٹم ختم بالتوحید ترقیاً في 
الثناء علی اللہ عز وجل من ذکر النعوت السلبیة والصضات الثبوتیة إلی غایة الکمال في الجلال 
والجمال وسائر الأفعالء وھو الانفراد بالألوھیة وما یختص بە من الأحدیة والصمدیة فھو الأول 


.)۳۹/۱( لم أهتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ذکرہ النسفي في تفسیرہ‎ )١( 
۷۷۵۴۲۵5031۵۸ [55038۷٥ 


شضھ ۔ ظ5 ۔ھ۔ه ہے۔ 


ویستفتح کل مُصّل. ٹم تعَودً سِرَا وو مووکووووڑھ چو چسیوچٗھویوہہیوئوتئھئگی۸25ہ0ہ.ہ. 


والآخر والظاھر والباطن؛ وھو بکل شيء علیم؛ ووجه الثناء بما ذکر والل أعلم: أن المخلوق یمکسن 
ان ینفي عنه صفة النقصان وصح أن یقال: لیس بجاھل ولا عاجز؛ ولکن لا بإثبات صفة الکمال لے 


وھذارد لقول من قال: إنه عالم قادر سمیسع بصیر بمعنی نفی أضدادھاء لا بمعنی ثبوت ھذہ 
الصفات لہ انتھی. من 2 الدرایة) وغیرھاء (ویستفِحٔ کل مُصَلٌ) ولو أدرك المقتدي الإمام فی القیسام 
یثني ما لم یبدأً الإمام في القراءۃء وقیل: في صلاۃ المخافتة یثني وإن کان الإمام في القراءة بخلاف 
ااوریھ رون رس خرناسرتانی کات الرتاہ ربا سک سروخض رب نوا 
وقدمنا أنە سنة والکلام عليه في أربعة مواضع: 

أحدھا في أصلہ: فعند جمیع العلماء یتعوذ إلا عدد الإمام مالك فإنه قال: لا یتعوذ في 
المکتوبة ویتعوذ في قیام رمضانء ودلیله وجوابه في ه الدراية)ء ولسا: قوله تعسالی: ٭لفَإٍذا فرات الْاںنَ 
اَسْتَيد آم4 [اڑ: ۹۸] أي: اُردت قراءتہ. 

والثاني في صفتہ: وھو سنة وکان ینبغي أن یکون فرضاً لظاھر الایة کما قال عطاء إِلاً أن 
السلف اأجمعواعلی أنه سنة کذا في ( المبسوط)ء ولم یبین سند الإجماع الذي هو الصارف للأمر 
عن ظاهرہ ولا إشکال علی القول بأنه لا یحتاج إلی سند؛ لأنه یجوز أن یخلق اللہ لھم علماً ضروریاً 
یستفیدون بە الحکم. قلت: الصارف أنە ‏ لم یذکرہ للأعرابي حین علمہ" ولو کان واجباً لذکرہ 
لہ فالأمر للاستحباب انتھی ولنا أیضاً: ما روي عن جبیر بن مطعم وغیرہ أنه عليه الصلاة والسلام 
(كکانً يیتَعوذُء ” ولآأن الصلاۃ جھادہ وقال عليه الصلاۃ والسلام: ١‏ رجعنًا من الجهَاد الأصغَر إلی 
الجھادِ الأكبّر )”” وإنما کان أُکبر؛ لأن الکافر عدو بمرأی عینناء والشیطان عدو غائب ساقطلی 
الاستعاذۃ من اللہ الذي یراہ ویقدر علی دفعہ وعسن العلامة شمس الأئمة الکردري رحمءے الله في 
معنی التعوذ: ان الشیطان بعید عن حضرۃ اللہ تعالی مطرودہ فھو یرید أن یجعلك شریکا فیما أعد 
الله لە من العقاب؛ ولا تراہ فالل أمرك ان تستعیذ بمن یراہ وھو الله لیحفظك من کیدہہ والشیطان 


)١(‏ وھو حدیث المسيء لصلاتہ. أآخرجه البخاري في الاستثذانء باب: من رد فقال: عليك السلام (٦١٦٦٥)ء‏ وابن 
ماجه في إقامة الصلاۃق باب: إتمام الصلاۃ .)۱۰١١(‏ 
)٢(‏ آخحرجه ابن ماجه في إقامة الصلاةء باب: الاستعاذۃ في الصلاۃ (۸۱۷))ء وأبو داود في الصلاق باب: ما یستفتح 
به الصلاۃ .)۷٦٤٣(‏ 
(۳) ذکرہ الفتني في تذکرۃ الموضوعات (۱۹۱/۱)ء والعجلوني في کشف الخفاء .)٢١٥/١(‏ 
- ٢ہ-‏ 
٥138۷ا15‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


للقراءةہ فیأتي بە اللسبوقُ لا القتديء ويوخْر عنْ تکبیراتِ العیدین. ثمٌ یسمَي سرَاء ویسمي في کل رکعة 
قبل الفاتحة فقطء مم سس لوس شس مشش ماس ہت بج ٌہصط ٠ى‏ ممیت 
إبلیس وجنودہہ فالمراد بە الجنس علی حدٗ ھمزات الشیاطین؛ وو مأخوذ من شّاط بَشیط احترق؛ 
وزنہ: فعلان, وأما من شطن فوزئە: فیعال: ہمعنی بَعْد, 

والموضع الثالث في محلە بعینە: بقوله للقراءة فیتعوذ قبل القراءۃ عند الجمھور؛ وقال بمصض 
أُصحاب الظواھر کحمزۃ المقري؛ والنخعی؛ وابن سیرین: بعد القراءة لأنه تعالی ذکرہ بحصرف 
المفاءء وأنه للتعقیبء وھذا لین بصحیح؛ لأن: الفاء للحال۔ کما یقال: إٰذا دخلت علی الأمیر فتامب؛ 
أي: إذا اأردت الدخول عليه فھو من إطلاق المسبب علی السبب؛ فمعنی الاآیة: إذا اُردت قراءة 
القرآنہ لما روي عن أبی سعید الخدریظل 4 أنه عليه الصلاة والسلام ( کان يَتَعَوَذُ قبل القراءة)”'۔ 

واللوضع الرابع في کیفیته: وقدمناھاء وأنه یقول عندنا: اأعوذ بالله من الشیطان الرجیم؛ وحیث 
کان (للقرًاءة فیّأتي بہ)ء أي: بالتعوذ (المسْبُوقٌ) في ابتداء ما سبق بہ لأنه یقًرا فیما یقضیء ئم 
بالثناء ویثنی أیضاً حال اقتدائه وإن سبقه بە إمامه ما لم یقرأء وقیل: یشني في سکتاته وفي صلاۃ 
العیدین والجمعة إذا کان المسبوق بعیداعن الإمام لا یسمع قراءتہ قال الفضل: لا یأتي بالثشاء 
لأنه علی یقین أُنه یقرأء فیجب عليه الإنصات,: وقال الإمام ابو محمد بن الفضل: یأتيی بالشناء لأنے 
لا یسمع: فصار کما إذا أدرکە في صلاة یخافت فیھاء کذا في ( التجئنیس؛ء وإن أدرك الإمامٌ في 
الرکوع یتحری؛ إن کان أکبر رأیه أنە لو أتی بە أدرك الإمامٌ في شيء من الرکوع يأتي بالٹشاء قائما 
وإلا یتابع الإمام ولا یأتي بالٹشاء في الرکوع لفوات محلہ فإنە محل التسبیحات وإنما يأتي 
بتکبیرات العید فيه دون التسبیحات لأنھا واجبة دونھاء وکذا لو أدرك المسبوقٌ الإمسامَ فی السجود 
فھو کالرکوے: وإن أدرك إمامه في القعود لا یأتي بالثناء بل یکبر للافتتاح ثم للانحطاط ثےم یقعد 
وقیل: یأتي بالثناء (لا)ء أي: لا یأتي (المَْتَدِي) بالتعوذ؛ لأنه تبع للقراءۃ وھو لا یقرأء وقال أبو 
یوسف: هو تبع للئداء فیأتي بہ وقد ذکرناہ (وَیُوَخرُ) التعوذ (عَنْ تُکبیرات) الزوائد في 
(العِیٰدّپن)ء لأنه للقراء وهي بعد التکبیرات في الرکعة الأولی (ثُم يَسَمَي سِرَآ) رقدمنا الکلام 
علیھاء (وَيسَمي) کل من یقرأً في صلاتہ (في کل رَكَمَة) سواء کانت صلاة فرض أو غیرہ (قبٔل 
الفَاتحَة) بن یقول: بسم الله الرحمن الرحیےم وأما في الوضوء والذبیحة ونحوھما فلا یتقید 
بخصوص البسملة بل أي ذکر أتی بە کفضاہہ وأشار بقوله (فقط) إلی أنە لا یسمی بین الفاتحة 


)١(‏ أآخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: من رأی الاستفتاح بسبحانك اللھم وبحمسدك (۷۷۵)ء والدارمي في الصلاق 
باب: ما یقال بعد افتتاح الصلاۃ (۱۲۱۹). 
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کڑے ےج ۔ھ 


ٹم تر الفاتحةء وَأَمَنَ الإمام ولنأموم سر ٹم تر سورد أو ٹلاٹ آیاتء ٹم کبر راکعاء مطمثناء مسویاً رأسَه 
بعجزہ آخذا رَكبتیْه بیدیّەء مُفرُجاً اأصابعه وسبٔح فيه ثلاثاً وذلك أدناہ ٹم رفع رأسَہ واطمأن قائلاً 


والسورۃ مطلقاء وھذا عندھما وقال محمد: یسمي إذاخافت لا إن جھر؛ لئلا یلزم الإاخفاء بین 
الجھرین؛ وھو شنیع کذا قاله الزیلعيء والخلاف في السُّیةہ وأما عدم الکرامة فمتفق علیہ ولھذا 
صرح في 2 الذخیرة) وغیرها بأنە إن سمی بین الفاتحة والسورة کان حستاً عند أبي حنیفة سواء 
کانت السورة مقروءة جھراً و سرأہ ورجحه المحقق ابن الھمام وتلمیذہ الحلبي؛ لشبهة الاختلاف في 
کونھا آیة من الفاتحةہ وما في ( القنیة) من أنە یلزمسه سجود السھو بترکھا بین الفاتحة والسورة 
فبعید جداً کما أنْ قول من قال: لا یسمي إلا في الرکعة الأولی قول غیر صحیح بل قال الزامدي: 
إنه غلط عن أصحاہنا غلطاً فاحشً (ثم قراً الفاتحة) إ إلأً أن یکون مقتدیےً إِذ لا قراء: لہ (وْ) إذا 
قال الإمام: ولا الضالین (أَمَنَ الإمام والمأموم سرْا)وتقدم الکلام عليه* (شم قراً سورة)ءوتقدم 
تفصیلھا من المفصل" (أوْ)قراً (ثلاثٗ آیاتِ)ءقصاراً أو آیة طویلة وجوباً فیسجد للسھو بترکھا 
ساھیاء ویؤمر بإعادة الصلاۃ بترکھا عمدا وقول الزیلعي: یؤمر بالإعادة لترك الفاتحسة دون السورة 
غیر متبع والاکدیة لا تظھر إلا في الإئم؛ لأنه مقول بالتشکیك لا في الإعادۃ وعدمھاء لأن الاعصادة 
حکم ترك الواجب مطلقاً لا الواجب المتأکدہ وإذا قرأً الواجب خرج عن کرامة التحریے؛ وإن قرأً 
المسنون خرج عن کرامة التنزیه أیضا وإلاً فقد ارتکبھا فمن قال: یخرج عن الکرامة إذاقرأً 
الواجب أراد التحریمیةء ومن قال: لا بخرچ عنھا أراد التزیھیة (ثمَ کبّر) کل مصل (رَاكِمَا)فیبتدئ 
وو ت مہ سو سرد ہی صوبو رعیت لااکغاز عالاس سالات الب ات 
عن ذکر (مطمثنا مسویاً رأَسَه بعَجُزہ اَخِذ ا رَكبتَيه بیدیْه)ءویکون الرجل (مَفرّجاً أصابعَهُ) ناصباً 
ساقيه وإحناؤھما شبه القوس مکروہ عند اأھل العلمء کما في ( الدرایة). وقیدنا بالرجلء لأن المرأۃ 
لا تفرج أصابعھا کما تقدم (وسبَح فيه)ءأی: : الرکوع کل مصل فیقول: سبحان ربي العظیسم مرات 
(ئلائا وَذَلْكَ) العدد (أَذْنَاہ)ء أی: أُدنی کمال الجمع المسنون کما قدمناہک ویکسرەقراءة کات 

في الرکوع والسجود والتشھد بإجماع الأئمة الأربعقہ لقوله علیه السلام: دنتُھیۓٗ ان أَفْرَا الْشَرَنَ 
رَاكِعًا َو سَاجدا؛“ رواہ مسلم (ثم رفع رَأسء وَاطْمَأنُ) قائماً (قائلا: : سمع الله لمَن حمدہُ)ءأی: 


(١)ص )٢( .)۲٦٢(‏ ص (۸٦۲)۔‏ (۴)ص (۲۷۱). 
(٤)أخرجه‏ مسلم فيی الصلاۃء باب: الٹھيی عن قسراءة النضرآن فيی الرکوع والسجود (۷۹٦)ء‏ وأہو داود في الصلاۃ 
باب: في الدعاء في الرکوع والسجود (۸۷۲). 
--۔- 
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:- ٛ۳ 7 ِء 
ربا لك ا حمدء لو إماماً وچوس 5سواتھس و وج ؤ وگ عی2 059۸ا 


قَبٍل الله حمد من حمدہ قال في 2 الدرایة) : السماع یڈکر ویراد بە القبسول مجاز کما یقال: :سمع 
الأمیر کلام فلان إذا قبلہ ویقال: ما سمع کلامه أي: ردّہ ولم یقبلهہ وإن سمعه حقیققةہ وفي الحدیث: 
(أعودُ ِك من دُمَاءِ لا یُسْمَمٌ)" أي: لا یستجاب وفي ‏ الفوائد الحمیدیية): الھاء فی حمدہ 
للسکكتة والاستراحةء لا للکنایة” کذا نقل عن الثقات وفي ( المستصفی): واللام لعسود المنفعة 
والھاء للکنایة لا للاستراحةہ کقوله تعالی: فلقَاکرُوا لچ4 (ڈڑگٹا: ]۱١‏ (ربّنا لَكَ الحَمْدُ) فیجمع بین 
التسمیع والتحمید (لّو) کان (إِمَامَاً) ھذا قولھما وو روایة عن الإمامء والظاھر عنه ان الإمام 
یکتفي بالتسمیع: وعليه مشی صاحب ه الکنز؛ بقوله: واکتفی الإمام بالتسمیع: والمؤتم والمنفضرد 
بالتحمید لقوله ٹ: ١إ‏ إِذّا قال الإمَام: سَمم الله لِمَنْحَمِدہفقولُوا: بنا لَك الْحَمْد يَسْمَع الله 
لَكُمْٴ' ”رواہ مسلم؛ وأبو داودہ وابن ماجہہ والنسائي؛ والطحاوي؛ لأن ظاهر الحدیث یقتضي القسمة 
وأنھا تنافي الشرکة ووجھ قولھما وهو روایة عن الإمام واختارها في ه الحاوي القدسي))؛ وفي 
(الدرایة)ء عن ( الظھیریة ٥ء‏ کان الفضلي؛ والطحاوي؛ وجماعة من المتأخرین؛ یمیلون إلی قولھماء 
وھو قول أھل المدیئةہ فاختاروا قولھما الموافق لتلك الروایة عن الإمام فاتبعناماء وقلدا: إِن الإمام 
یجمع بینھما لقول أبي ھریرتظ4: کان رسول الله لا حينَ یفرغُ مِنَ صّلاۃ الفجْر مِنَ لق را يُكبر 
يرقَمرََسَه َِ الرکوع ویقول: سم ال لِم حَمِنہرَبْتَ وك احمْ الله نج ج الوَليد بن الولیے...؛" 

الحدیث وقولہ: ‏ آنا أَثْيَهکُم صَلاةً برسولِ الل یڑ وکانَ إِذً قَال: سم اك لِم حَملَہُ قال: اللهُم ربکا 
لك الحمدُ)“ وقول عائشتط: (خسفت الشْمٔسْ في حیاۃ رسولِ الله قلاڑ وصّلی بالنْاس: فَلمًا 


)١(‏ آخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: في الاستعاذة (۸٤٥۱))ء‏ والنسائي في الاستعاذۃء باب: الاستعافۃ من الشقاق 
والنفاق وسوء الأخلاق .)٢٤١۷۰(‏ 

)٢(‏ أي: الھاء في حمدہ لا للضمیر لأن الھاء هاء السکت ولیست ضمیراً متصلاً في محل نصب مفعول به فھيی صسرف 
ولیست اسم لأن الضمیر یعبر عنە بالکنایة فعلی ھذا لا محل لھا من الاعراب, 

)٣(‏ أخرجه مسلم في الصلا باب: التسمیع والتحمید والتأمین من غیر قولە: (سمع اللہ لکم) (۰۹٥)ء‏ وأبو داود 
في الصلاۃ: باب: ما یقول إذارفع رأسە في الرکوع (۸۸)ء والترمذي في الصلاۃ باب: (۱۹۸) (۷٦۲)ء‏ 
والنسائي في التطبیقء باب: قولہ: ربنا ولك الحمد (١٦۱۰))ء‏ وابن ماجە في إقامة الصلا باب: ما یقول: إذا 
رفع رأسه من الرکوع (۸۷۳)ء والطحاوي في شرح معاني الآٹار (۲۲۸/۱). 

)٤(‏ أخرجه البخاري في الأدبء باب: تسمیة الولد (٦٦٦٦)ء‏ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاق باب: استحباب 
القنوت في جمیع الصلاة إذا نزلت بالمسلمین نازلة .)١۷٦(‏ 

۔)۲٤٢/١( أآخرجه أحمد في مسندہ (۳۱۹/۲)ء والطحاوي في شرح معاني الآثار‎ )٥( 
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و منفرداً والمقتدي یکتفي بالتّحمید۔ ثمَ کبْر خازاً للسُجودہ ٹم وَضَم رَکبَتَْہہ شمیدیٔہ ثمٌوَجْھَ بین 
كفَیْهہ وسجد بأنفه وجبھتەء سی گیوووووڑووووووووووو یی دہ 
رع رَأَسَه من الرکوع قال: سَ سُمع الله لمَنْ حمدهُ ربَنَا ك الحَمْد' رواہ الطحاوع؛ ولأنه داع إلی 
الحمد فلا یتآخر عده بنفسےه تحرزاً عن دخوله تحت قولہ تعصالی: 8 اَتَأَممُوتَ النَاس بألْرِ وَتَسَرَ 
یک ران ]٤‏ وقوله تعالی: لم تَقولورک مَالا تنعل وک4 [الکزةا: ) ولیس في حقیقة الحدیث 
قسمة ونفي شرکة بل غایته أنە أمر تو یو مد و من 
تعددت الروایات عنە فیه. وقول من قال: :فیه قلب موضوع الإمامة حیث یصیر تحمید الإمام بعد 
المأموم ممنوے: وقوله ( مُنْدَا) متفق عليه علی الأصح عن الإمسام موافقة لھسا بحمله المروی 
فیما ذکرناہ ومن من الجمع بینھما علی المنفردہ وعن الإمام روایة ثانیة: أن المنفرد یکتفي بالصسمیع 
سی پت : یکتضي بالتحمید لأن التسمیع للتحریض: وو مفقود حالة 
الانفراد ؛ (والمَقْتَِي يَکَتَفِي بِالتحْمید) اتفاقاً لقوله ئ: د إذا قال الإمامُ سَ سمع الله لِمَنْ حمدمُ فقولُوا: 
ربَنَا لكَ الحَمْدم' "'رواہ البخاري ومسلم. وقد اختلفت الأخبار في لفظ التحمیدہ فقال فی بعضہا: 
یقول :ربنا لك الحمدہ وفي بعضھا: اللھم ربنا لك الحمدہ وفي بعضھا: :ربنا ولك الحمد. قال في 
( المحیط): : اللھم ربنا لك الحمد أفضلء لزیادة الثاء وقال أبو جعفر: لا فرق بین قولك: ربسا لك 
الحمدہ وبین قولك: رہنا ولك الحمدہ واختلفوا في هذہ الواوہ قیل: زائدۃہ وقیل: : عاطفة تقدییرہ: رہنا 
حمدنك ولك الحمد؛ کذا في ( التبیین؛ء والأول أظھر کما في ۵ الدرایة)ء وفي (البحر) عن 
١‏ المجتبی): : أأفضلھا اللھم رہنا ولك الحمدہ ویليه اللھم ربنا لك الحمدہ ویليه رہنا لك الحمد۔ 

تنبيه: شرع الحمد في آخر القیام: کما شرع في ابتدائے بقولشا: الحمد للہ رب العالمین, فلذا 
اتجه التحمید في حق الإمام کما قدمناء ام کبر) کل مصل (شَاٗلِْسُجُوه) ویختب عند رضع 
جبھته للسجود؛ لثلا یخلو حال من الصلاۃ عن ذکر؛ وتقدم دلیلہ” (ثم: وضع رڈ ثم یدیه) إذا 
ری عیسوت پت “(ثم) وضۓ (وَجهَهُ بین كفَیْ) لما 
رویناہ! ٭ ولان آخر الرکعة معتبر بأولھاء فکما یجعل راُسے بین یدیهە عند التحریمة فکڈاعند 
السجودہ کما في 2 السراج) عن ( المبسوط۸ء (وسجدة بأنفہ وجَبھتە) وتقدم أن الاکتفاء بالأئنف 


.)۹۷۱( أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار (/٢۲)ء وهو في الصحیحین البخاري (١٣٤۱۰)ء ومسلم‎ )١( 
.))٥٤۹( أخرجه البخاري في الأذانہ باب: إیجاب التکبیر (۷۴۲) ومسلم في الصلاق باب: التسمیع والتحمید والتأمین‎ 0)۱ 
ص (۲۷۳)۔‎ )٥( ص (۲۷۴۳)۔‎ )٤( .)۲۹٢( ص‎ )۳( 
-٦٢ - 
۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15138۷٥ 


مطمثنَاء مسبّحاً ثلاثاء وذلك أدناہہ وجافی بطتَهُ عن فَحذَيه؛ وعَضدیْه عنْ إِبْطَيٰے؛ فی غیر زَحْمَة موجُھاً 
أصابع یدیه ورجليە تحو القبلةء والمرأہٗ خفض فضء وتْلرْق بطتھا بِفخْذَیٰھاء وجلس بینَ السجدتین؛ واضعاً 
یدیه علی فَخذيهء مطمثنا ٹم کبر؛ وسَجَدَ مطمثتَا یسب یکووفوسیفیاوسھمسہمڑہ 


مرجوح وأن الأصح رجوع الإمام عنہہ وقدم ذکر الأنف علی الجبھةہ لأن في الأئف المجرد عن ضم 
الجبھة اختلافاء والصحیح أن ضمّه إلیھا واجب؛ ومحل الفرض هو الجبھة کما قدمناہ'' فیسجد بھما 
(مُطْمَعْنَمُسَبحَاَ) بأن یقول: سبحان ربي الأعلی مرات (ئَلائّ وَذَلكَ أدِنَاہُ) علی ما تقدم'” وناسب 
وصف الرب بالعلي في السجود. وبالعظیم في الرکوے: لن الرکوع انحناء وفيه مذلة العبد فناسب 
وصف الرب بالعظمة والعبد في سجودہ یکون في غایة التسفل: وقد وضع أشرف أعضائه علی 
أحقر موجود وھو التراب؛ فناسب وصفه تعالی بالعلو في الاقتدار لا المکان: تعالی الله عن ذلك 
علواً کبیرا (وَجَافَی) أي: باعد الرجل (بطتَهُ عن فَخْليهه وعَضُديْه ععنْ ِیطَيِْ)ء لأنہ آشبه بالتواضع؛ 
وأبلغ في تمکین الجبهھة والأئف من الأرض؛ ولکن ھذا (في غیر زَحَمَة) وینضم فیھا”” حذراأعن 
إضرار الجار؛ والحکمة في الإہداء والمجافاة ان یظھر کل عضو بنفسہ ولا تعتمد الأعضاء علی 
بعضھا بعضاّ وھذا ضد القیسام في الصفوفء لن المقصود فیه المساواۃ بین المصلین؛ لیصیروا 
کالجسد الواحدہ فلا تبقی فیما بینھم فرجة یتخللھا الشیطانہ وفي المجافاۃ بُعْدْ عن صِفة الکسالی 
فإن المنبسط یشبه الکلب؛ وتشعر حالته بالتھاون وقلة الففتا بشأن الصلاۃء ویکون المصلي ولو 
امرأۃ (موچھاً أصابع یدیه) ویضمھما کل الضم؛ ولا یندب إلا مناء والحکمة فیە: أُن الرُحمة تنزل 
عليه في السجود فب+الضم یدال الأکٹر؛ (وٗ) یکون موجھاً أصابع (رجلیه نحو القبلة والمرأءُ 
تخْْضٌ) فتضم عضدیھا لجنبیھاء تلق بطتھا بِففخْذیھا): لأنھا عورۃ مستورۃ وھذا أُستر لاثم 
رفع رأسه مکبراً (وَجَلَسَ) کل مصّلٌ (بینٌ السُٗجدتین؛ وَاضَمَأیَديه عَلَى فَخِذیہ مُأْمَينَاً) وتقدم 
دلیله“ ولیس فيه ذکر مسنونء وما ورد فیه٭ في حال القیام مسن الرکوع فمحمول علی التھجد 
عندنا (ثم: كِبْرَ) للسجود (وَسَجْدَ) بصدہ (مُطْمَضٌاً)ء وتقدم دلیلہ”/ وحکمۂً تکرارہ وھو أي: 
الجلوس بین السجدتین مسنودء ومقتضی الدلیل من المواظبة علیھا الوجوبُ لکن المذھب خلافہ 
وما في شرح ( المنیة) من أن الأصح وجوبھا إن کان بالنظر إلی الدرایة فمسلّم: لما علمت من 
المواظبةء وإن کان من وج الروایة فلاء لأن الشراح مصرحون بالستیة قالے في ( البحر)؛ 


۔)٤٤٢( ص‎ )٤( ص (۲۷۸۱). (۳) أي: الزحمة۔‎ )٢( .)۲۳۷( ص‎ )١( 
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وسبٔح فيه ثلاثاء وجافی بطتَهُ عنْ فخِذيهہ وأبدی عَضدَيْهہ ثم رَكَم رأَسَہُ مکیّراً للنّهوض, بلا اعتماد علی 
الأارض بیدیەہ وبلا قُعودہ والرَكْمَةُ النَئيةٌ کالاولی؛ إلا أنّه لا مِْي ولا یتعوّذ ولا يَسَنْ رَقْمُ الیدین -- 


(وسبٔح فیه) أي: السجود (ثلاثاء وجافی بطكَهُ عنْ فخلیے وأہدی عَضْدَيه)ءوھما ضبعاہ والضبٔع 
بسکون الباء لا غیر: العضلد کذافي (الصحاح)ء وقال بعضہم: یرفعھا وھما لغتان کذافي 
(مبسوط) شیخ الإسلامء وذلك سُنّة لما روینا"/ (ثم رَقم رأسَةُ مکبّراللَهوض) أي: القیام للرکسة 
الثانیة (بلا اعِْمَادٍ عَلَى الأرض بِيّدِيه) إن لم یکن به عصذرء (وبلا قُود) قبل القیامٍ یسمی جلسۃ 
الاستراحة “ھو سنة عند الشافعي رحمہ اللہ لأنہ لئ د تھی أنْ يَعْتَمِد الرّجُل عَلَی يَدیٔے دا ئَهٰض) 2 
میں مِنَ السُنة إِذا الَھضّتٗ م سو ہر یں شا 
َستّطیع؛ ” وکان عمرہ وعلي؛ وأصحاب رسول الله 8ڑ ينھضُونٌ في الصُلاۃ ةعلی صدور أقدامہم؛٭/ 
وفي ( الدرایة) عن (شرح الطحاوي): لا بأس بأن یعتمد ہیدہ علی الأرض شیخاً کان أو شاباء وھمو 
قول عامة العلماء رحمھم اللہ وما روي عن علي کان ینفرد به وفي (جمل النوازل): جلسة الاستراحة 
مکرومة عندناء لأن المروي أن الصحابة کانوا ینھضون علی صدور أقدامھم. (والَكْعَة النَانیئة) یفعل 
فیھا (کالأڈولی)ء وعلمت ما شَبلَنه (إلً آئّهُ) أي: المصلي (لا پتْيي) في الرکعة الثانیةہ لأن شرع في 
أول العبادة دون أئناٹھاء ولھذا سمي دعاء الاستفتاحء (ولا یتعوٌذُ) لأئه شرع في أول العبادۃ لدفع 
وسوسة الشیطانہ فلا یتکرر إلا بتبدل المجلس؛ کما لو تعوذ وقرأء ٹم سکت قلیلا وقراً۔ (وٰ) لا یرفع 
یه إذ (لا یس رم الیْدَیْنْ) في حالتي الرکوع وقیامہ ودلیل القائل بە وجوابه في محلهہ ولسا ما رواہ 
سے ۰ 9 ٹم لايَمُودٴ" 'وقد جمعت 
المواطن التي یسن فیھا رفع الیدین في فقحس صمعج”' وذکر تھا مبسوطة مع زیادة تعلمھاء 


)١(‏ من فعلە قلٹڑ: ( إذا سجد یجنح حتی یری وضح |بطيه)ء ( إذا سجد جافی حتی ییری من خلفه وضح إبطے) 
انظر ص .)۲۷٢(‏ 
)٢(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: کراھیة الاعتماد علی الید في الصلاۃ (۹۹۲)ء وأحمد في مسندہ .)۱٣١۷/۲(‏ 
)٣(‏ أآخرجہ ابن أبي شیبة في مصنفه في الصلاق باب: الرجل یعتمد علی یدیه في الصلاۃ .)٦)۳۲/١(‏ 
)٤(‏ آخرجه ابن أبي شیبة في مصدفه )٥( .))۳١/۱(‏ أآخرجه الطحاری في شرح معاني الآثار (/٢۲۲)۔.‏ 
(٦)قال‏ ابن عابدین في الحاشیة :)۳٤٤/١(‏ ذکرت [ المواطن التي یسن فیا رفع الیدین ]علی ترتیب حروف فقعس 
صمعحج فالفاء افتتاح الصلاۃ والقاف القنوت والعین العیدین والسین استلام الحجر والصاد علی الصفا والمیم 
علی المروۃ والعین في عرفات والجیم عند رمي الجمرات وقد نظمه ابن الفصیح: من بحر الکامل: 
فتح قنوت عید استلم الصفا مع مروۃ عرفات الجسرات 
ارفع یديك لدی التکبیر مفتتحا وقانتا وبے العیسدان قد وصفا 
وفي الوقوفین شم الجمرتین معاً ‏ وفي اسٹلام کذافي مروۃ وصفا 
-[۸- 
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إلاً عندَ افتتاح کلٗ صلاقء وعند تکبیر القُُوتِ في الوئر وتکبیراتِ الزُوائدِ في العیدینء وحین یری 
الکعبة وحین یَسْعلْمْ ا حجرَ الأسودَ وحین یقومٌ علی الصّفا وا مروۃ وعند الوقوف بعَرَفَہ ومَرْدَِفةَ وبعد 
رمي ا كِمْرَةِ الأولی والوسطی؛ مسسشیمیم>موس جس لہ ممفلفشسمسش 

فقلت: لا یسن رفع الیدین (إلاً:عند افتتاح کل صلا وعند تکبیر القشّوتِ في الوثر. وتکبیرات 
الزٌوائدِ في العیدینِ) لاتفاق الأخبار والإجماع وصفة الرفع في ھذہ کلھا حذاء الأذنین: (و)یسن 
رفعھما مبسوطتین نحو السماء ( حَينٌ يْرّی الکَعبَّة) المشرفة أي: وقت معاینتھاء فتکون العین في 
فقعس للعیدین ومعاینة البیت المکرم؛ لأن الدعاء عند رؤیته مسستجاب؛ وقد ارس بشیت 
یدعو عندھا باستجابة دعائه لأنه إذا دعا بشيء مخصوص یفوت غیرہ فإذاصار مجاب الدعوةۃ 
کان محصلاً للمقصود في أي وقت أرادہ (و)یسن رفعھما (حین يَسْتمْ الحجر الأسود) مستقبلا 
بباطنھما الحجر؛ (و)یسن رفعھما مبسوطتین نحو السماء داعیاً (حین یقَومُ علی الصّفا و)حین 
یقوم علی (المروة. و)یسن کذلك (عند الوقوف بعَرفةہ )وقوف (مُزْدَلفة. و)یسن (بعد رَمّي 
الجَمْرَةِ الأولی؛ ز) ایر (الوْسْطّی) لہا وروی الطبر ائی سلاہ عق ابی فساس من سی و سال 

دلا رق الایِّی إلأ فی سَبْع مَواطِنْ: :ین یفتشحٌ الصّلاق وحین یدخل المسجد الحرامٌ فینظر 
البیت وحین قومٌ علی الصفاء وحین یقومٌ علی المروۃ وحین یقفٌ مع الناس عشیة عَرَفَة رین 

والمقامین حینَ یرمي الجمرة)''' وقد رواہ الحاکم والبیھقي من غیر أداء حصر بعددہ فیکون قرینة 
علی عدم إرادتہہ فیجوز أن یزاد عليه غیرہ بدلیلء وذکر في و المبسوط؛ء و المحیط) في الاستسقاء 

وعن أبي یوسف: إن شاء رفع یدیه بالدعاءء وإن شاء أشار بأاصبعیےء لأن رفع الید في الدعاء سنة 
انتھی. وأما الرفع عند الرکوع فقد قال الکمال: اعلم أُن الآثار عن الصحابة والطرق عنه ا کشیرۃ 
جدا والکلام فیھا واسع؛ والقدر المتحقق بعد ذلك کلے ثبوت روایىة کل من الأمرین عنه عليه 
الصلاۃ والسلام؛ الرفع عند الرکوع وعدمہ فیحتاج إلی الترجیح لقیام المعارض؛ ویترجح ما صرنا 
إلیهہ بأنە قد علم أنه کانت أقوال مباحة في الصلاة وأفعال من جنس ھذا الرفع؛ وقد علم نسخھا فلا 
یبعد أن یکون هو أیضاً مشمولاً بالنسخء خصوصاً وقد ثبت ما یعارضه ثبوتاً لا مرد لە بخلاف 
عدمه فإنه لا یتطرق إلیه احتمال عدم الشرعیة انتھی. وفي مذا إشارۃ إلی رد ما قاله بصسض 
المتأخرین من بطلان الصلاة بالرفع عند الرکوع ولە رسالة في ذلكہ ومما یردہ لزوماً اتفاق الأئمة 
علی رفع الأیدي في تکبیرات الزوائدہ إذ لو کان الرفع مبطلاً للصلاة لأبطل صلاۃ العیدینء لأنے لا 
وجه لتخصیص إبطاله ما سوی العیدین؛ لکنەه مکروہ کما سنذکرہ في باب ما یفسد الصلاةۃ” 


(١)آخرجہ‏ الطبراني في الکبیر (۳۸/۱۱)ء وابن أبي شیبة في مصنفه .)۲۱١/١(‏ (۲) ص .)۳۳٣(‏ 
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وعند 0 2 و" الصلواتِ؛ وإذا فرع ازج منْ سجدتي الرُکعة النّائیة افترش رِجَله الیسْری؛ 
ت عَلَيھا وقصب یُمنام وج أصابِکّھا و القبلةہ و وضع یدیه علی فخذیه وبَسٌط أصابعَه والرأۂُ 

ورك وقرأً تَشْهُد ابن مسعودٍء رضي الله عنه۔ وأشار بالْسَحَة في الشھادة یرفُھا عند النفٰي؛ ویضمُها 
عند الإثباتء ولا ّزیدٌ علی الَشْهُد في القعود الأوّل۔ وھو: اليَحیات للہ والصلوات َالطیّمَاتٌء السُلاُ 


عَلَيْكَ أَيْهَا النَبِيٰ َرَحْمَة الله وَبَرَكَائه السّلامُ عَلَيْنَا وَعَلَی عبَادِ الله الصّالحینَ هد ان لا إِلَه إلأَ اللٰٰ 


رو سر ہہ ۹و وھ ۔۔ و یھ 


واشھد أن محمداً عبدہ ورسول سم ٗمسسسٴأسمسبمیمومی مل می ینیشگکہش مسجم ستھ 
(و) یسن رفعھما مبسوطتین نحو السماء (عيْد) دعائه بعد فراغه من (ال٘سبیح) والتحمید 
والتکبیر الذي سنذکرہ'' (ِعَقبَ الصّلواتِ) کما عليه المسلمون في سائر البلدان. (وإذا رع الرَجَل 
من سجدتي الرِکعة الثانیة: افترش رِجله الیْسٰرٰی: وجلس عَلَیھا. وتَصّب یٔمنامٰ ووجَه أصابِعٗھا نحو 
القبلة. ووضّع یدیه علی فخذیےء وبَسط أصابعٌ) وجعلھا منتھیة إلی رأأس رکبتیە کما قدمناہ'''. 
(والمرأة تََوَرّك) وقدمنا صفته'” (وَقَرَا) المصلي ولو کان مقتدیاً (تَشّهُدَ ابن مسعودظ4) ویقتصد 
المصلي بألفاظ التشھد معانیھا مُرادة لە علی وج الإنشاء سررزت قانت علی مترال حقاباسام 
الله ورسولہہ فکأنے يَحَيي الله ورسوله وَسلم عليه وعلی نفسے وأولیائه کما سنذکرہ. (وأشار 
بالسف من أُصابع یدہ الیمنی (في الشُہَاَ) علی الصحیح کما قدمناہ'“ (یرفِعٌھا عند الكْشٰي؛ 
ویضمٰھا عند الاثبات ولا يَرید علی التّشْهُد في القّعود الأوّْل) لوجوب القیسام إلی الرکعة الثالشة 
(وَهُو) أي تشھد عبد الله بن مسعودظہ الہ کما قال: ٦۸‏ علمني رسول الل پڑ التشھد کفي بین کفیه کما 
یعلمني السورة من القرآن)“٭ فقال: 20 أحدکم في الصّلاة فلیقصل: (التحیات للّه والصلوَات 
0" السَلامْ عَلَيكَ أَيھا اي حا رکا َ مل متا رظیے عباد َ الصْالحينٌَ)ء 


ےھر 27 و٤2‏ ہے ہس 


رم وو ےرہ ھ2 


جت گل یھنن ہاو اسر اص نی لہ ب تروس آح سرت 
والعمل عليه عند أکثر أھل العلم من الصحابة والتابعینء وأاخرج الطحاوي عن ابن عمر أُن أبا 
بكکر فا علّمه الناس علی المنبر و[إنما اخترنا روایة ابن مسعود؛ لِأن فیھا الأمر وأقلے الاستحباب؛ 


.)۲۷۷( ص‎ )٤( .)۲۷٦( ص‎ )٣( .)۲۷٦٢( ص (۴۳۳). (۲) ص‎ )١( 

.)٦١٤/١( آخرجه مسلم في الصلا باب: التشھد في الصلاۃ (٤٤٥)ء وأحمد في مسندہ‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه البخاري في الأذانء باب: التشمد في الآخرۃ (۸۳۱))ء ومسلم في الصلاۃ باب: التشهد في الصلاةۃ 
(٤١٥)ء‏ وأبو داود في الصلاۃ باب: التشھد (۹۲۸))ء والترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء في التشھد (۲۸۹). 


-٣٣۳۔‏ 
18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲۵58 


والألف واللام في السلامء وھما للاستغراقء وزیادة الواو وهي لتجدید و سی ست وتأکید 
التعلیم والاتفاق عليه لفظاً ومعنی, واتفقواعلی إخفائہ؛ لقول ابن مسعودظہ (من السُّة أن تُخفي 
التّشہد؛' ' رواہ ابو داود والترمذي کما في ( البرھان)ء والتحیات أصلھا أن النبي ڑ لما عُرج بە لیلة 
الإاسراء بجسدہ الشریف المطھر لا بروحه فقط لأن الاسراء تکرر فمنه مرة بروح؛ ومنه مرة 
بجسدہ تدلی الرفرف لمحمد 8ڑ حتی جلس عليه قال ابن عادل في ( تفسیرہ): الرفرف مایجلس 
عليه کالبساط ونحوہ. انتھی. وقال العارف باللہ تعالی سیدي الشیخ عبد الوهاب الشعراني: الرفرف 
نظیر المحفة عندناء فقعد عليه الصلاة والسلام عليه وسلمه جبرائیل إلی المَلَك النازل بالرفرف؛ 
فسأله الصحبة لیانس بہہ فقال لە جبرائیل: لا أقدر ولو خطوت خطوۃ احترقتہ فما منا إلا له مقام 
معلوم؛ وما أسری اللہ بك یا محمد إلا لیريیك من آیاتە فلا تغفل. فودعه جبرائیل وانصرف النبي لا 
مع ذلك الملكء والرفرف یمشي بە إلی ان ظھر لمستوی سمع فیه صریف الأقلام؛ شم زج بے للا في 
النور زجة فأفردہ الملك الذي کان معه وتأخر عنہہ وقال أھل العلم: لما تأآخر جبرائیل عليه السلام 
عن رسول اللہ ئل نظر رسول ال یٹ فرأی صورۃ أبي بکر الصدیقظل4ه فقال: یا رب أو سبقني أبو بکر 
إلی ھذا المقام؟ قیل لە: لاء ولکن لما انقطعّت عن الأجناس خلقنا لك صورة تؤنسك علی صورة 
أبي بکر؛ کما کان أنیسك في الغاره ثم إنه ترقی وتجرد عسن الأغیارہ وانضرد لما زج به [ في ]"'' 
الئور واستفرغه الحالء فأمخذ یترنح ذات الیمین وذات الشمال بسبب إیقاع تلك الأقلام وصریفھا في 
الألواح وإعطاھا من النغمات المستلذۃ ما أداہ إلی ذلك من سریان الحال فی فتقوی بذلك الحال 
وأعطاہ الله تعالی في نفسهە علماء علم بە ما لم یکن یعلمہہ قیل: ذلك عن وحي من حییث لا یدري 
وجھته فطلب الإذن في الرؤیة مع الدخول إلی الحضرۃ الاختصاصیة فأمر لە بالدخول فرأی عین 
ماعلم وما تغیر عليه صفة اعتقادہ ورأی الحق عیانه وکلمه بلا واسطة شفاھاء وسمع کلام 
بالصفة اللائقة بەہ ولیس هو عن صمت متقدم ولا سکوت متوھم: إذ هو قدیم أأزلي لیس من جنسس 
الحروف والھجاء والنغمة والأصوات؛ وأقدرہ اللہ وقوٰاہ سبحانه بقدرته علی رؤیاہ بعسین رأسےہ کما 
قواہ علی سماع خطابه والقدرۃ الأزلیة لا تة تقصر عن ذلك قال اڑ: (لما فارقنيی جبریل علیه السلام 


عو سر 


وانقطعتِ الأصواتٌ سمعتٗ کلام ربٔي وهوَ یقول: لھدا رر عك یا محمد آدٹ . ادن جئلے بد ان 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: إخفاء التشھد (٦۹۸))ء‏ والترمذي في الصلاۃہ باب: ما جاء ان یخفي التشھد (۲۹۱)۔ 
)٢(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 
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َضَمٌالقَدَم إِلأً في حَضْرَة القّدس وقال: الَْحِیّاتٗ للہ؛ إلخ... وقد بسطنا الکلام علی هذافي رسالة 
سمیتھا و کرام أولي الأألباب ہشریف الخطاب٤.‏ 

واعلم: أني ذکرت ھذا لتعلم بە صحة قول شارح ( المنیےة) وغیرہ أن النبي 8ڑ لما انتھی في 
المعراج لمستوی سمع فيه صریف الأقلامء وقام في المقام الذي أرادہ الله تعالی للمخاطبۃء قصد أن 
یَحيي رب سبحانہ فألھمه اللہ تعالی أن قال: التحیات... إلخ. ولتعلم أن هذا أظھر مما قاله في (مجمع 
پ س رس زسوں ہو سن ہ ہرس رس سو تے سی 
لم أتجاوز ھذا الموضع: فجاوز النبي لا حتی بلغ ما شاء اللہ فأشار إليه جبریل بأن یسلم علی ربہ... 
إلخ. لأنه لمَا جاوز واختفی عنە الملك النازل بالرفرف ایض کیف یقال: فأشار إلیه جبریل بأن 
یسلمء فکون السلام کان بمجرد إلھام الله تعالی إذ ذاك أظھرہ انٹھی. ولتعلم أیضآً ما في (معصراج 
الدرایة): وأصل التشھد ما روی زین الأئمة الفردوسي في ثواب العبادات عن النبي 8ل أنە قال: (لما 
عُرج ہي لَبلة المِعْرَاج ا إلی السمَاءِ َمَرَِي جبریل عليه السلام ان َسَلمَ عَلّی ربٔي فقلتً: : کیف الم 
قال: قل: التَحیْاتٗ لل والصّلواتٗ والطیبات قال: فقلت فَقَال جبریل عليه السلام: السّلامُ عليك أیھا 
اي ورحمة الله وبَرَكَائّه فقلت: السلام ع عَلینًا وعَلَی عبّاد الله الصالحينَ فقال جبریل: أَشْهدُ أن لا 
إلَهَ إلاً الله وأشْهد أنْ محمد عبدہ وَرَسُولّهُ' ''۔ انتھی وحیث علمت أصل التشھد فلابد من علم معناہ 
والمراد بہ ومن صدر عنه شيٍء منه فالصادر من النبي 8ڑ بإلھام من اش. قوله: التحیات لل والصلوات 
الطیبات التحیات: جمع تحیة من حیّا فلان فلاناً إذا دعا لە عند ملاقاتہہ واشتقاتھا من قول المرب 
عند ملاقاۃ بعضھم بعضاً: حیاك اللہ أي: أبقاك ولکل قوم تحیةة لأن ملوك الأرض کانوا یحیون 
بتحیات مختلفة یقال لبعضهم: أبیت اللُعنَّ ولبعضهم: اسْلُم وانّم وعش ألفَ سنةہ إلی ضیر ذلك. 
فقیل: لنا: قولوا التحیات لل؛ أعرٌ الألفاظ التي تدل علی الملك ویثني بھا عنه فھي لل. وعن یحیی بن 
علي: معنی التحیة هو: الفعل والقول الذي یحیي بە العبد سیدہہ فیظھر بکلامه وفعله عبودیة نفسےه 
والتعظیم لمولاہہ وأجناس التحیات مختلفة هیآتھاء متفاوتة صفاتھاء فمنە: تحیة العجم السجود 
ومنھم: من ینحني بقامتہ ومنھم: من یضع یدیه علی صدرہ ومنھم من یقنول بلسانە: اأنعم صباحاً 
عش الف نیروز وألف مھرجان” فأمر العبد ان یجمع ھذاء فیقول: التحیات لل وبے تقول رأي زین 


.)])۲٢/٣( لم أهتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ذکرہ القرطبي في تفسیرہ‎ )١( 

)٢(‏ الئیروز: أصله نوروز لفظ معرب وھو الیوم الحادي والعشرون من شھر مارس (آذار) من الستة المیلادیة ومو 
عید الفرح عند الفرس؛ وقوله: مھرجان: معرب مھرکان وو یوم من طرف الخریف وھو عید الخریف عند 
الفرس. معجم لغة الفقھاء / نیروز / مھرجان /بتصرف. 

.- 1 و 
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المشایخ: أن التحیة ما یحیي بە الرجل أخاہ عند الملاقاۃ کالسلام والمراد بالتحیات في التشھد کل 
ثناء حمید وکل عبادۃ قولیة للہ تعالی. وأما الصلوات فقال في ( الغریبین): قال أہو بکر الصلوات 
الترحمم قال تمالی: فإكٌ نر كِسکتۂيصَْيَهل ّ4 (ل5۵اہ: ]٤٥‏ أي: یرحمونہ وعسن الأزمري 
نحوہ وعن ابن المبارك في قوله تعالی: للآَولَيْكَ عَِہِمَ صَلوت ون رَيّه4 (البِلة: ]۱٥۷‏ أي: رحمات وعن 
ابن الأعرابي: الصلاۃ من الله رحمةء ومن المخلوقین من الملائکة والجن والإٴنس القیام والرکوع 
والسجود والدعاء والتسبیح: ومن الطیر والھوام التسبیح: انتھی. فالمراد بالصلوات في التشهد 
العبادات البدنیة ونحوها. وأما الطیبات فقد قال في ( الغریبین): الطیبات من الکلام مصروفات إلی 
اك وعن اللیث أحسنە وأفضله وفي ( المستصفی): الطیبات العبادات المالیة. قال اللہ تعسالی: هتُلو 
ین بات ارََفن ہپ (الَِق: ]٥۷‏ وھذا علی مثال من یدخل علی عظماء الملوك فإِنه یئثیه ٹم یخدم 
ثم یہذل المالہ فلما قال ذلك النبي لٹ بإلھام من الله سبحانه رد اللہ عليه وحیّاہ بقوله: السسلام علييك 
أیھا الٹبي ورحمة اللہ وہر كاته فقابل التحیات بالسلام الذي مو تحیة الإسلام وقابل الصلوات 
بالرحمة التي هي بمعناھاء وقابل الطیبات بالبرکات المناسبة للمال لکونھا النمو والکثرة وأفرد 
السلام والرحمة؛ لِأن کلاّ من التحیات والصلوات متحد باعتبار اتحاد آلته من اللسان والبدنہ فوحّد 
الله تعالی ما یقابلهہ بخلاف العبادات المالیة فإن آلتھا متعددة وھو أنواع الأموال من النقود 
والحیوانات والنبات فجمع ما یقابلھاء ثم لما أفاض اللہ تعالی بإنعامہ علی النبي یڑ بالثلاشة مقابل 
ثلاثتہہ والنبي أکرم خلق الله وأجودھم أعطی من ھذہ الکرامة لإاخوانے الأنبیاء والملائکة وصالح 
المؤمنین من الإنس والجن, فعمھم بە کما شھدت بے السنة الصحیحة حیث قال 8ؤ ( إِنْكَمْ إِذّا 
قلمُومَا أصَابّتٗ كُل عَبْدٍ صّالح في السّمَاءِ وَالَرٴ٘ض؛''' منحھم وعمھم بالإضافة من ذلكہ علی ما 
هو مقتضی سجیتہ الکاملة في الکزم وشیمتہ التي ھي:أکرم الشیم وعطف بإحسانه من ذلك علیهم 
فقال ٹڑ: د السلامٌ علینا وعلی عبادِ الله الصالحينَ)ء والعباد جمع عبد قال بعضھم: لیس شيء 
أشرف من العبودیة من صفات المخلوقین, ولذا وصف اللہ بھا نبیە في مقام الامتداح والامتدان 

شتَحَن ای لسر يحَبْدو 4 [الللة: ١]ء‏ لفازحع اک عبّدوہ مآ ا‫ المَك: ۰] وهي الرضی ہما یفعسل 
الرب تعالی والعبادۃ ما یرضي الرب والعبودیة أقوی منھا لأنھا لا تسقط في العقبی بخلاف 
العبادة والصالحین: جمع صالح وھو القائم بحقوق الله وحقوق العبادہ ولذا وصف بە الأئبِياءُ نبینا 


.)٠۰۰( تقدم تخریجه ص‎ )١( 
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وقراً الفاتحة فیما بعد الأَولََيْنٍء ثم جلس وقرا الحْشَْهد ء؛ ٹم صلی علی اي وٹ ثم دعا با یه القرآن 
والسْنة ثمٌ سلَم ییناً ویسارء فیقول: السّلامُ عليكمْ ورحمةً الله ناوبأمُنْ معه؛ کما تقدم. 


محمد اٹ لیلة الإسراء فقالوا: (مرحبَاً بالنبي الصالح)'' ولذا قالوا: لا ینبغي الجزم بە فيی حق 
شخص معین من غیر شھادة الشارع لە بەہ وإنما یقال: هو صالح فیما أظن خوفاً من الشھادة بما 
لیس فیەہ فلما أن قال ذلك 8ڑ إحساناً منه شھد أھل الملکوت الأعلی والسموات وجبریل بأن قال 
کل منھم: اأشھد أن لا إله إلا الله وأشھد أن محمداعبدہ ورسوله. قال ابن الأنباری: اشھد ھا هنا: أعلم 
وأبینە وھکذا قال أبو عبیدۃ في قوله تعالی: للِمَّه. ال انت لہ لاہ (النا: ۱۸] أن معناہ بسن 
الله وأعلم اك وجمم بَیْنْ شرف آسمائه لذکرہ في مقام الامتداح وبین العبودیة أشرف وصف 
للمخلوقء وأرقی وصف مستلزم للنبوۃ وھي الرسالةہ وقدم العبودیة علی الرسالة إظھاراً لمخالفة 
اأمل الکتابینء حیث قالوا کما أخبر عنھم الباري سبحانه بقوله عسز وجل: ہل وقالت الیھود رر ان 
اللہ و کات الک ری السسیخ اٹ الہ ڈللک ونم بے ہاو آول الینَ سکَعَرر بن بل 
تنم الا اڑتکرے> (8د: ]۳٣‏ 

تنبیە: قدمنا أنه یقصد المصلي إنشاء هذہ الألفاظ مرادۃ لە قاصداً معناما الموضوعۃة لە من 
عندہ کأئہ یحیي الله ویسلم علی الئبي چی وعلی نفسه وأولیاء اش خلافاً لما قاله بعضھم: أنه حکایة 
سلام اللہ لا ابتداء سلام من المصلي. (وَقَرا القَاتَحَة فِيمَّا بَعْد) الرکعشین (الأولَِیْنْ)من الفرائشض 
وھو شامل للمغرب؛ وقراء تھا سنة کما تقدم 0 - -.:.: رجله الیسری ناصباً الیمنی؛ 
والمرأۃ تتورك (وقرأ النْشَهدَ)ءأي: تشھد ابن مسعود المتقدم بیانە (ثمٌ صلّی علی سیدنا الْبي لژ) 
وتقدم الکلام علیھا (كُمدََا) لیکون مقبولاً بعد الصلاۃ علی النبی پچو (ہما ئشْبهً) ‏ (القرآن 
والمة)ءوتقدم مثاله ودلیله'“ (ئم سلَمَ یمیسا) ابمدا (وَیسَازاً) انتھاءُ (فیقشول: السْلامٌ عليكمٌ 
ورحمة الله ناویا مَنْ مَحَهُ) من القوم والحفظة (كِما تَقَدمٌ)'” بیانه بحمد الله ومنتہ. 


(١)أخرجه‏ البخاري في الصلاۃ باب: کیف فرضت الصلاة في الإٴسراء (۹٣٤۳)ء‏ ومسلم في الإیمسانء باب: الإاسراء 
برسول اللہ ٹڑ .)٦٦١۳(‏ 
)١(‏ ص (۲۸۸۱). 
)٣(‏ ص (۲۸۱). 
-٣ ۶٣٤٤٣‏ 
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باب الإمامة 
هي أفضل من الأذان. والصّلاہً با جُماعة سن للرُجالِ ص6 


باب الإمامة 


قدمنا شیثاً یدل علی فضل الأذانہ وعندنا (ھي)ء أي: الإمامة (أْغَل مِنّ الأّذٌان) لمواظت 8ڑڑ علیھا 
والخلفاء الراشدین بعدہ وقول عمرظلہ: (لولا الخلیفي لأڈنے؛" سو فہافعاوابطز 
مرادہ لأذنت مع الإمامة لا مع ترکھاء فیفید أن الأفضل کون الإمام هو المؤذن وھذا مذھبنا وکان علیے 
أبو حنیفة رحمہے الله کما یعلم من أخبارہ (والصّلاهً بالجماعة سنّةٌ) في الأصح مؤکدة شبیهة 
بالواجب في القوۃ (للرجَال) لما ذکرنا من المواظبة ولقولہ قچڑ: (صّلااً الْجَمَاعَة أَفْضَلُ منْ صّلاة 
أَحَدِكُمْ وَحْدَهُ بِخَمْسَة وَعِشرينَ جُزْءأً)'' رواہ الشیخان وفي روایة: ١‏ درجة)ء وفي أخری: (صّلاہُ 


ے و ایرگے۔ 


0.0.0 صاع سی۔ے, ٠“‏ ا 37 ب- 1+ بے ٠‏ سے ھں ٴ۶ بی کے پر عر بے کے 
الرجل فی جماعة تضعف علی صلاته فی بیته وفی سوقه خمسا وعشرین ضعفاء ودّلك آنے إذا توضآا 
یا ری ء ہے ریا کر ریا رہ تسریں ہے 2 
ہے رع ہ۔“۔ ََھ 20 0 0ئ 


فاحْسَنَ الوٰضُوءَ تُمْ خَرَجٌ إلی المَسْجدِ لا يُخْرجُه إلاٌ الصلاق لَمْ بخط خطوَة إلأً رُفْحَت لَهُ یا دَرَجةہ 


وحُطً عَنهبِهَا خَطِیقَة فإدّا صلی لَمْتَزّلَ المَلائِكة تُصَلَي عَليْه ما دَامَ في مُصَلاهُ (مَا لم يُحْدث فیە ] 


اتب رر م٤‏ 8ػ ۱۔وھ رےر ل۶و روقئ۶م َ‫ وس کے 2 7 ۶ :. 
اللھم صل عليه اللھم ارحمه ولا یزَال أَحَدكُمْ في صلاۃ ما انْتظرَ الصلاة)” زاد اہو داود فیے: (فإن 
ری ۔ر ھو ‏ کیہےرؿ وظۂ ےرس ے رر ےر مر ه رھ سے گھ ٰ ضر هو نا ہے 

صلاهًا في مُصَلاہ فائم رکوعَھا وَسُجُودَهَا بَلَقَتْ حَمْسِينَ صَلا٤ً؛''‏ وقولے قی: دمَنْ صلی العشَاءَ فی 


۔ مہ 
سر صٗے۔۔ 7 21 


جَمَاعَة فَکَنمَا قَامنصْفَ اللیل وَمَنْ صلی الصبْحٌ في جَمَاعَة فَكنمَا صَلّی الليلٌ؛” رواہ مسلم وفي 
ٌبي داود والترمذي: 2 ومَنْ صلی العشاء والصہ لصبح في جَمَاعَة فَکتَمَا قامَ الیل کل ” ورویا واہن 


.)۲۰۳/( آخرجه البیھقي في السٹن الکبری (١/٤۴٦)ء وابن أبي شیبة في مصنفه‎ )١( 

)٢(‏ آخرجه البخاري في الجماعة والإمامة باب: فضل صلاة الفجر في الجماعة (۸٦١)ء‏ ومسلم في المساجدہ باب: 
کراھیة تأخیر الصلاۃ عن وقتھا المختار (۹٦١)ء‏ روایة و درجة) أخرجھا البخاري في الجماعة والإمامة باب: 
فضل صلاة الجماعة .)٥٤٦٦(‏ 

(۴) أخرجہ البخاری في الأذانء باب: فضل صلاة الجماعة (۷٦٦)ء‏ وأبو داود في الصلاۃء باب: ما جاء في فضل 
المشي إلی الصلاۃ .)6٥۹(‏ والحدیث ھکذا في المخطوط وما بین الحاصرتین مقحمة من لفظ مسلم وھمو 
مخالف للنص في البخاري ومسلم وأبو داود وما أثبتناہ من البخاري هو الصواب واللہ أعلم۔ 

.۔)٢٥٥( أخرجه أبو داود في الصلاق باب: ما جاء في فضل المشي إلی الصلاۃ‎ )٤( 

)٥(‏ أآخرجه مسلم في المساجد باب: فضل صلاة العشاء والصبح في جماعة (٦٥٥)ء‏ وأبو داود في الصلاۃ باب: في 
فضل صلاۃ الجماعة (٥٥)ء‏ والترمذي في الصلاۃہ باب: ما جاء في فضل العشاء والفجر في الجماعة (۲۲۱). 

)٦(‏ تقدم تخریجه بالحدیث السابق۔ 

۲۷۷۵۴۲358 ٢ں۳18ا8‎ ۷٥ 


الأحرارء بلا عذرِ 70 مس 
ماجة أن رسول الل اڑ قال: (صّلاۃً الرْجُل مَمٌ الرْجْلِ أڑکی مِنْ صَلاته َحْده وَصّلاهً الرَجلِ مم 
ارّمْلَينٍ اتی مِنْ صَلاب مم الرّمُلِ وَمَ زا فَهوَاَحَبُإِلَى الله '/ کما في د البرمان1ء وفي 
( المضمرات) مکتوب في التوراۃ صفة أمة محمد وجماعتھم وأنه بکل رجل في صفوفھم یزاد في 
صلاتھم صلاۃ یعني: إذا کانوا ألف رجل یکتب لکل رجل ألف صلاة. ومن حکمة مشروعیتھا قیام 
نظام الألفة بین المصلین: والتعلم من العالم: وهي من خصائص ھذا الدین. . وقلنا: إنھھا سُنّة مؤکدۃة 
في الأصح؛ احترازاًعما قیل: : إنھا واجبةہ واختارہ جماعة من المشایخ لقولە قچ: لقد مَمَمتٗ أنٰ اَصَرٌ 
بالمؤڈن فیوذنقٌُ مر رجا فیّصلّي بالنّامرە ثُ لْطلتَعي برجَّال معھم جزم الحطب؛ إلی قوم 
یتخلَفونٌ عن الصّلاق فاحرٗقَ علیھم بیوٹھم بالنَارِ؛' " رواہ الشیخان. ولیس المراد ترك الصلاۃ أاصلاً 
بدلیل قوله في روایة أخری: د ثُمٌ آتي قَوْمَايْصلُونَ في بِیوتهم لَیْس بِهمْ عِلَةٌ فاحرّقَ علیهم؛' ”وبہذا 
استدل من قال: إِنّھا فرض عین کالإمام أحمد قلنا: إنە قچڑ همٌ ولم یفعلء فکان تھدیداً لإأظھار 
الشعائر لا لکونھا فرضاٌ وقیل: فرض کفایة وھو قول الکرخي والطحاويء ٹم الجماعة یحصل 
فضلھا بواحد مع الإمام لقوله عليه السلام: ۸ الاثَانِ فمَا فوقَهمًا جماعة)“ ولو کان صبیآاً یعقل أو 
امرأۃ أو عبد سواء فيه البیت والمسجد حتی لو صلی في بیته بزوجتہ أو جاریتہ أو ولدہ فقد آتی 
بفضیلة الجماعة. وأما الجمعة یشترط لھا ثلاث أو انان عندھماء سوی الإمام کما سنذکرہ“ 
وقیدنا بالرجال لأن جماعة النساء مکروهة کما سنذکرہ" وبکونھم من (الِأحَرَار) لأن العبد 
نول يِخَدمة المرلی وقیدٹا یکوٹھم (بلاعُار) لأتھا سط یه کما اکر قلایسع ترکھاإلأً 
لعذر ولو ترکھا أھل مصر بلا عذر یؤمرون بھاء فإن قبلوا وإلا یقاتلون علیھا لأنھا من شعائر 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: فضل صلاۃ الجماعة (٥٤٥۵)ء‏ والنسائي في الإمامة باب: الجماعة إذا کانوا 
اثنین (۲٤۸)ء‏ ولم أھتدِ إليه في ابن ماجه بھذا اللفظ. 

)٢(‏ أخرجه البخاري في الأذانء باب: وجوب صلاة الجماعة (٦٦٦)ء‏ ومسلم في المساجد: باب:فضل صلاة 
الجماعة وبیان التشدید في التخلف عنھا .)٥٦٦(‏ 

.)٤٦/٣( أخرجء أبو داود في الصلاۃء باب: في التشدید في ترك الجماعة (۹١)ء والبیهقي في السنن الکبری‎ )٣۳( 

)٤(‏ أخرجه ابن ماجە في إقامة الصلاة باب: الائنان جماعة (۹۷۲)ء والدارقطني في الصلاۃ باب: الائنان في جماعة 
(/۲۸۷). 

.)۳۲۱( ص‎ )٦( .)٢٥٥٥( ص‎ )٥( 


۔۳٣٣-۳‎ 
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شروطٌ صحّة الإمامة للرُجالِ الأصحَاء سن أُشیاءَ: الإسلامٌ؛ والبٔلوع والعقلّء والڈکُورَهُ والقراءٴ - 
لإسلام کما في ه الاختیارء. (وشروط صِحّة الإمامة للرجالِ الأصحًاءِ ستّةٌ أشياءَ: الإسْلامٌ) ومو 
مرط لصحة کل عبادة فلا یصح الاقتداء بکافر سواء علم بە أو لم یعلمء کمن یقول بعدم البمث؛ 
وینکر خلافة الصدیق؛ أو صحبتہ أو یسب الشیخین" أو ینکر الإسراء من مکة إلی بیت 
لمقدس أو ینکر الشفاعة أو الرؤیة او عذاب القبر؛ أو وجود الکرام الکاتبین فإذا تبین لە ذلك 
زمه إعادة ما صلاہ خلفہ وإذا أمھم زماناً ئم قال: إنه کان کافرا أومع نجاسة مانعةء أو بلا طهارۃ 
یس علیھم [عادة لِأن خبرہ غیر مقبول في الدیانات لفسقه باعترافہہ بخلاف ما إذا صلی فتبین له 
ساد صلاته بنجاسة أو عدم طھارة فإنه قد یغفل عن ذلك فیظن الطھارة فافترق حاله عن حال 
لماجن الذي لا یبالي ہما یصنع: فإذا قاله علی وجه التورع والاحتیاط کان مقبولاً فلزم الإ(عادة 
(و) الثاني: (البٔلوغٌ) لما روي عن ابن مسعودظ: ١‏ لا یومُ الغلامٌ الذي لا يَجبْ عليے الحدود؛”' 
عن ابن عباس‌فڈ: ١‏ لا یمٌ الغلامُ حتٌی یحتَلمَ) '' وإنما قالاہ بعدما علماہ من النبي ےچ فلا یصسح 
لاقتداء بالصبي في فرض ونفل. أما الفرض فلأنه متنفل ولا یبئی القوي علی الضعیف وأما النفضل: 
اأن نفل البالغ مضمون بالإفساد بخلاف نفل الصبي لعدم إلزامه بے فلا یصح الاقتداء بە في 
جمیع الصلوات علی المختار. قال عليه السلام: 2 الإمامٌ ضامِنٌ)” والصبي لا یصلح لضمان حبٰة. 
موہ سام یا العبادة العظیمة وقیل: یصح الاقتداء بە في التراویح والسٹن المطلقة. 
(و) الثالث: (العَقل): فلا یصح |مامة المعتوہ والمجنون؛ لعصدم أھلیته بانعدام عقل ومو شرط 
صحة التصرفات والالتزام وکذا لا تصح صلاة السکران فلا یصح الاقتشداء بە. (و) الرابہع: 
(الڈکُورَةٌ): فلا یصح اقتداء الرجل بالمرأۃ لقولہ قچؤ: دأحَرُومْنْ مِنْ حَيْتثُ أَحَرَمْنٌ اللہ“ یعني: في 
سلاۃ الجماعة وھو نھي عن الصلاۃ خلفھا وإلی جانبھاء والخنشی کالمرأة للرجل والخنشی مثل؛ 
٦احتمال‏ أنوثته وذکورۃ المقتدي. (و) الخامس: (القرا٤٤٥ً):‏ أي: حفظ ما تصح بے الصلاۃ علی 
لخلاف وھو آیة عند الإمام؛ أو ثلاث آیات عندھما کما تقدم فلا یصح اقتداء القارئ بالأمي 


.)۳۹۸/۲( أخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ )٢( أي: سیدنا أہو بکر الصدیق وسیدنا عمر بن الخطابظ,‎ )١( 
أیضاً أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۳۹۸/۲)۔.‎ )٣( 
أخرجہ الترمذي في الصلاةء باب: ما جاء ان الإمام ضامن (۲۷۷)ء وأہو داود في الصلاۃء باب: ما یجب علی‎ )٤( 
.)۵۹۷( المؤذن من تعاھد الوقت‎ 
أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۹/۳٣۱)ء والطبراني في الکبیر (۲۹۹/۹). وھو موقوف علی ابن مسعودظ4.‎ )٥( 
۲۷۷۵۴۲۵8 ٣ںا883۵۲۰‎ ۱ 


یس ھ ے ظّ۔ 7ک 20-. ٴْ ط22 7 ٴ 
والسلامة من الأعذارء کالرعافء والفافا والتمتمةء واللٹغ؛ وفقد شرط؛ کطھارۃء وستر عورة. وشروط 
7 ہے مم ص وو و وو ھک ٌ 
صحة الاقتداء أُربعة عشر شیئا: نیة المقتدی ا متابعة مقارنة لتحرییتہء کسی او سرت ہام ممھودہ 


لقدرته علی رکن القراءۃ وعجز الأمي عدہ (وٗ) السادس: (السّلامة من الأعْذَارِ): لأن المعذور إنما 
صحت صلاته لضرورة عذرہ فلا یصح اقتداء غیرہ بە فإذا کان بە عذر من الأحداث (کالعَافب) الدائم 
والجرح الذي لا یرقأء وانفلات الریح والاستحاضة لا تصح إمامته إلا لمثلہ فإن اختلف العذر لا 
یصح أن یکون من به سلس بول إماماً لمن بە انفلات ریح؛ لزیادة الخبث علی الحدثہ ولا من به انفلات 
ریح وجرح لا یرقاً لمن بە سلس بول؛ لأن الإمام صاحب عذرین. وأما المفتصد: فان کان جرح لا 
یخرج منە دم فتصح [مامتہ للأصحاءء فکما یشترط السلامة من الرعاف ونحوہ یشسترط سلامة نطقه (و) 
ھي من نحو (الفْأقَاَ) الفأفأة: هو: الذي لا یقدر علی إخراج الکلمة إلا بتکریر الفاءہ (والتْمَْمَة) التمتام 
هو: الذي لا یقدر علی إخراج الکلمة إلا بعد أن یدیرھا في صدرہ کثیرا وکذلك کل من لا یقدر علی 
إخراج حرف من الحروف إلأً بمثل ذلك. (واللُغ) بالثاء المثلشة والتحريك وهو: اللنّْغة -بضم اللام 
وسکون الثاء-: تحرك اللسان من السین إلی الثاء ومن الراء إلی الغین؛ أو إلی اللام أو إلی الیاء أو من 
حرف إلی حرف والمختار للفتوی في صلاتہ أنه إن کان یجتھد آناء اللیل وأطراف الٹھار في التصحیح 
ولا یقدر عليه فصلاته جائزةۃ فما دام في طلب التصحیح ولا یطاوعه لسانه فصلاته صحیحة کسائر 
الشروط إذاعجز عنھاء وأما إذا ترك التصحیح والجھد فصلاتہ فاسدة وإنما تجوز بعجزہ عن الإصلاح 
فصارت تلك الألفاظ لغته ولسانە فکأنە قرأً القرآن بلغتەہ فیصیر بمنزلة الأمي فی حق تصحیح الصروف 
التی عجز عنھاء فلا یجوز الاقتداء بہ وإنما تجوز صلاته مع قراءۃ تلك الحروف إذالم یقدر علی ما تجوز 
بە الصلاۃ مما لیس فيه تلك الحروف؛ لأن جوازھا مع تلك الحروف ضروريء فینعدم بانعدام الضرورةۃ 
بقدرته علی ما لیست فيه ہما تجوز بە الصلاق ھذا هو الذي عليه الاعتماد فلذا شرطنا السلامة مما 
ذکرناہ (و) السلامة من (فقّْدِ شرط کَطھَارَة) من خبثہ فان الذي به نجاسة مانعة إنما صحت صلاته 
لعجزہ فلا یصح [إمامته للطاھر منھا. (و) کذا حکم (سَتْرِ عورۃ) لأن فوات شرط الستر في حق العاري 
ضروري؛ فلا تصح |مامته بمستور العورۃ (وشروط صِحة الاقتداء أربعة عَشَرَ شیئاً:) تقریباً لا حصرا 
حقیقیاً فیشترط (نیْة المّقتدي المتابعة مََارِنَةٌ لتحریمته)ء |ما مقارنة حقیقیة أو حکمیة بأن لا یفصل 
بفاصل أجنبي بینھماء کما تقدم فینوي الصلاة والمتابعة أ٘یضاً فإن نوی الشروع في صلاۃ الإمام؛ أو 


("0) 


الاقتداء بە في صلاته یجزئه ولو نوی الاقتداء بە لا غیر الأصح أنە یجزئه کما تقدم'' 


.)۲۲۲( ص‎ )١( 
ص۸-‎ 
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ونیة الرٌجلِ الإمامة شرط لصِحة اقتداء ٍ النْساءِ بە وتَقَدمٌ الإمام بِحَقبهِ عنِ الأمومء وأن لا یکوتَ أدنی حالاً 
من للأموعہ وأ لا یکوۃ الإماٌ مصلبا فرض ا غیرٌ فرغیبہ ولا یکو تما لسافرِہ بعد الوقتِ قي راع ولا 
مسبوقاً وأن لا یّفْصِل بین الإمام والمأموم صفٌ منَ النّساءہ سمش امھ سس کتھی 
َلَة الَرَجَل الإمامة شرط لصِحة اقتداء النّساء پھ)؛ لما یلزم من الفساد بالمحاذاۃ ولا یلزمه بدون 
انرام رقاات ال جل نک لا ارہ اہی کی حا تید ےراہ ری ات تا ضسر 
المرأة داخلة في صلاة الإمام حتی ینوی |مامتھاء وأکٹر المشایخ علی أن نية إمامتھن شرط في 
ال ر تید افش لصحة اقتداء المرأقہ کما في ه الخبازیة) وه المحیط). (وتَقَتُمْ الإمام بمَتبے 
عن) عقب (المأَمُوم) شرط لصحة اقتدائہ حتی لو کان عقب المقتدي غیر متقدم علی عقب الإمام 
لکوت ائرل نکر اما ظا اسات وات ضروک لعغاہ ھن شارت إ|مامه 
فیسجد أمامه (وٗ) یشترط لصحة الاقتداء (أن لٗ یکونَ) الإمام (أذئی حَالٴً من غ المأمُوم) کان یکون 
متنفلاً والمقتدي مفترضاً أو معذوراً والمقتدی خالیاً عن (و)ی یشترط (أن لا یکون الإمامُ مصلّیاً 
فرضاً غیرٌ فرضبه) أي: المأموم کظھر وعصرہ وکظھرین من یومین؛ لأن المقتدي مشارکا امام فلابدً 
من الاتحادء وذلك بأن یمکنە الدخول في صلاته بنیته صلاة الإمام: فتکون صلاة الإمام متضمنة 
لصلاۃ المقتديء وهو المراد بقولە قچؤ: د الإمامٌ ضامِنٌ)'' أي: تتضمن صلالہ صلاةً المقتدیء وعلی 
ھذا لا یجوز اقتداء الناذر بالناذر؛ لأن المنذور إنما یجب بالتزامہ فلا یظھر الوجوب في حق عدم 
غیرہ؛ لعدم ولایته عليه فیکون ہمنزلة اقتداء المفترض بالمتتفلء إلا إذا نذر عصین ما نذرہ صاحبےہ؛ 
فیصح اقتداء أحدھما بالآخر للاتحاد ولا یصح اقتداء الناذر بالحالف لن المنذورة أقوی من 
المحلوف علی فعلھا وقلبه یصح کالحالف بالحالف ومصلي رکعتي الطواف بمثلہ کالمتتفل بمٹل 
سی رس سی سس ہن تس ہہ سرب بد او 
خلف مثلهاء (وٌ) ی یشترط أن (لا یکوَ) الإمام (ّقیماً لمسافرہ بعد الوقتِہ في رُباعية) لأن فرض 
المسافر لا یتغیر بعد الوقت لانقضاء السبب؛ کما لا یتغیر بنیة الإقامة بعدہ فکان اقشداء مفترض 
بمتنفل في حق القعدۃ أو القراءۃ أو التحریمة (وٌ) یشترط أن (لا) یکون الإمام (مَسْبُوقََ) فلا یصح 
الاقتداء بالمسبوق إذا قام لقضاء ما سبق بہہ لشبھة اقتدائه حال تحریمتہہ ولزوم القراءة علیےے لشبهة 
الانفرادہ (و) یشترط لصحة الاقتداء (أن لا یُفصل بین الإمام والمأموم صفٌ منّ النَّساء)؛ لما روي 


5٣ر‏ رر .7674 


عن عمر موقوفا ومرفوعا إلی النبي ا أنه قال: دمَنْ کان بین وبَيْنَ الإمّام هر أوٴ طَريق أوْ صَفَ مِن 


)١(‏ تقدم تخریجه ص (۳۰۱۷)۔ 
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وآ لا مفصل در ہار ولا طریققر یہ امج ولا حائط مق معہ الم بانتقالات الإمای: 
فإن لم يَشْتَبِهُ لسماعء أو رؤیة صح الاقتداءٌ في الصّحیح؛ وأن لا یکوت الإمامٌ راكباء والمقتدي رَاجلاء أو 
راکباً غیر دابّة إمامه 7۶ ب۳ 81:122 
النْسَاءِ فلا صَلاة لَهُ)''' کما في ( البدائع) فان كنّ ثلاثاً فسدت صلاۃ ثلاثة خلفھن من کل صف إلی 
آخر الصفوف وعليه الفتویە وجاز اقتداء الباقي وقیل: الثلاث صف مانع من صحة الاقتداء لسن 
مس سس فو سی تسین فی نہ ہہ سب سد 
محاذیة فسدت صلاة من حاذته عن یمینھا ویسارھا وآخر خلفھا. (و)ی یشترط (أن لا یفصل) بینھما 
(نھر یمر فیه الَزْرَ) في الصحیح: والزورق: نوع من السفن الصغارہ (ولا طریق تم فیە 
المَجَلَةٌ)''' ولیس فیھا صفوف متصلد لأن غایة البعد مانع من صحة الاقتداء فجعل الحد الفاصل 
بین البعد والقرب ما ذکرہ وقیل: ما یجتازہ الرجل القوي بوثبةہ والمانع من الاقتداء في الفلاۃ فاصل 
یسع فیه صفین علی المفتی بهہ کما في ه التجنیس والمزید) والفاصل في مصلی العید لا یمنع وإن 
کثر؛ واختلف في المتخذ لصلاة الجنازۃ. وفي ( النوازل): جعله کالمسجد والمسجد وإن کبر لا 
یمدع الفاصل إلا في الجامع القدیم بخوارزم فإن ربعه کان علی أربعة آلاف أُسطوانة وجامع 
القدس الشریف أعني: ما یشتمل علی المساجد الثلاشة: الأقصی والصخرا والبیضاء کذا في 
البزازیة). (وّ) یشترط (أن لا) بفصل بینھما (حَائط) کبیر (يشتَب ہہ مس الإمام 
فِإن لم يَشُتَبه) العلم بانتقالات الإمام (لسماع أو رؤیةٍ) ولو لم یمکن الوصول إلیه (صح < الاقتدءُ) 

بە (في الصحیح)ء وھو اختیار مو الأأئمة الحلوانيە لما روي أن النبي یلڑ: ( کان یصلَي في حُجرة 
عائشة والناس في المسجد فارہ بصلاته)''' وعلی ھذا الاقتداء فيی الأماکن المتصلة بالمسجد 
الحرام وأبوابھا من خارجه صحیح إذا لم یشتبه حال الإمام بسماع أو رؤیة ولم یتخلل إلا الجدار؛ 
کما ذکر شمس الأئمة: رجل صلی علی سطح بیته وسطح بیته متصل بالمسجد أنه یجوز لأن 
سطح بیتە إذا کان متصلاً بالمسجدہ لا یکون أشدّ حالاً من منزل یکون بجنب المسجدہ وبینه وین 
المسجد حائط؛ ولو صلی في مثل ھذا المنزل مقتدیاً بإمام في المسجد وهو یسمع التکبیر من 
الإمام: أو من المکبُر تجوز صلاتہہ کذا في ( التجنیس والمزید). (و) یشسترط (أن لا یکون الإمام 
راکباء والمقتدي رَاجلاً) أو بالقلب لاختلاف المکان (أوْ راکباً) دابة (غیرَ دابّة إمامه)؛ لاختلاف 


)١(‏ أنخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه )٢( ۱ .)۳٥/٢(‏ العجلة: آلة یجرھا الثور. ط 
)٣(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: الرجل یئم بالإمام وبینھما جدار (١۱۱۲))ء‏ والبيهقي في السنن الکبری 
(۹۷۳ ۰) وانظر فتح الباري (٢/٤۲۱)ء‏ وما أوردہ ابن حجر من روایات ھذا الحدیث, 
۳۶٣۰-۳‏ 
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وأ لا مکوںً في سفینة والإمام في أآخری؛ غیرَ مُقترِنة بھا. ون لا یعلم اللقتدي من حال إمايه ِا في 
زَعُم اللأموم کخروج مم أو قَيء لم یعد بعدہ وضوءمُ ×وصح اقتداءَ: : متوضیئٔ تیم وفاسل ماسع؛ --- 
المکان: فلو کانا علی دابة واحدۃة صح الاقتداء لاتحاد المکان وسیأتي حکم الصلاۃ علی الدابۃ''. 
(و) یشترط (أن لا یکو٥)‏ المقتدي (في سفینة والإمام في) سفینة (أخری غیر مقترنة 3 بھا) لأنھما 
کالداہتین و وإذا اقترنتا صح للاتحاد الحکمي؛ وإذا انفصلتا لم یجز؛ لأن تخلل ما بینھما ہمنزلۃ 
الٹھر؛ وذلك یمنع صحة الاقتداءہ ومن وقف علی أطلال السفینة واقصدی بالإمام في السفینة صح 
اقتداؤہ إلا أن یکون أمام الإمام؛ لأن السفینة کالبیتہ واقتداء الواقف علی السطح بمن هو في البیت 
صحیح: إذا لم یکن أمام الإمام ولا یخفی عليه حالے کذا مذا (و) الرابسع عشر: یشترط (أن لا 
یعلم المقتدي مِنْ حال إمامہ) المخالف لمذھبه (مُفسِدأفي رضم السأموم: : کخروج دم) سائل (أو 
قَيٴء) یملأ الفم؛ ویتیقن أنه (لم يِد بَعدَہُ وُفوء٥ٌُ)‏ فلو غاب بعدما شاھد مه ذلك بقندر ما یعید 
الوضوء ولم یعلم حاله فالصحیح جواز الاقتداء مع الکراعةہ کما لو جھل حاله بالمرۃ فلم یعلم منەه 
شیٹاء وأما إذا کان یعلم منە أنە لا یحتاط في مواضع الخلاف فلا یصح الاقتداء سواء علم حالے في 
خصوص ما یقتدي بە فيه أو لا انتھی. وإ وإن علم أنه یحتاط في مواضع الخلاف فإنه یصح الاقتداء بے 
علی الأصح ویکرہ کما في ( المجتبی). وقال في (شرح الدیري) : لا یکرہ إذاعلم منے الاحتیاط 
في مذھب الحنفي انتھی؛ وأما إذاعلم المقتدي من الإمام ما یفسد الصلاةۃ ةعلی زعم الڑإمام کمسٗ 
المرآ أو الذکرہ والإمام لا یدري بلكہ فإنه یجوز اقتداؤہ بە علی قول الاکٹر. وقال بعضھہ: لا 
یجوز منھم الھندواني؛ لأن الإمام یری بطلان ھذہ الصلا فتبطل صلاۃ المقتدي تبعاً لہ وجے الأول: 
وھو الأصح أن المقتدي یری جواز صلاة [إمامہہ والمعتبر في حقه رأي نفسہء فوجب القول بجوازھاء 
کما في ( التبیین)؛ وہ الفتح)ء وإنما قید بقولە: والإمام لا یدري بذلك لیکون جازماً بالئیةہ لأنے إن 
علم به وھو علی اعتقاد مذھبه صار کالمتلاعب ولا نیة له. (وصح اقتداءَ: : متوضی بمتيمٌم) عندھماء 
وقال محمد: : لا یصح: والخلاف مبني علی أن الخلفیة بین الٗلتین وھما التراب والماء أو الطھارتین: 
فعندھما: بین الآلتین؛ وظاھہر النص'' یدل عليهء فاستوی الطهارتانء وعند محمد: بین الطھارتین 
وھما التیمم والوضوءء فیصیر بناء القوي علی الضعیفء وهو لا یجوزہ ولا خلاف في صحة الاقتداء 
بالمتیمم في صلاة الجنازۃ. (وٌ) صح اقتداء (غاسل بماسح)'”' لی محف أو جبیرة أو حرقة قرحة لا 


.] ٢٤ وھو قوله تعالی: للفَلَمْ تَجِدُوا مَاء فتيْمَمُوا صّعیدا طیبا 4 1 النساء:‎ )۲٢( ۔)٦۸( ص‎ )١( 
لاستواء حالھما ثم الماسح علی الجبیرۃ أولی من الماسح علی الخف؛ لأن مسحھا کالغسل لما تحتھا بخلاف الخف ط۔‎ )٣( 
۲۷۸۷۵۴۲36۵ ٦0ا٤٦‎ 83٥:00 


وقائم بقاعدء وبأحْدَبء ومُوم بثلہہ ومتنفّل بُفْتَرض. وإن ظھر بُطلان صلاة إمامه أعادَ سس 


یسل مھا شيء" (وٗ) صح اقتداء (قائم بقاعد)؛ لان النبي ڑ: ہ صلّی الظھرَ یومٌ السسبتِ أو الأحَدِ 
في مرض مَوٴته السا والناس خلفه 6ت وهي آخر صلاة صَلامَا إِمَامَا صلی خَلْفَ اي سے 
الرَكعَة نّاِیَّةً صبخ یوم الائّین مَامُومَا کم نہ لے ؛”' ذکرہ البيهقي في ( المعرفة). 7 
الاقتداء (بَأَحْدَبَ) لم یبلغ حدبه حد الرکوع اتفاقاً علی الأصح: واختلفوا فیما إذا بلغ؛ ففي 
( المجتبی): یجوز عندھماء وبە اأخذ عامة العلماء وفي شرح المنیة): هو الأصح بمنزلة الاقتداء 
بالقاعدہ للأن القیام استواء النصفین وقد وجد استواء نصفە الأسفلء فیجوز عندھما ولا یجوز عند 
محمد قال الزیلعي: وفي ( الظھیریة): هو الأصح انتھی. فقد اختلف التصحیح انتھی. وفي 
( الذخیرۃ) ود الخلاصة): یؤم الأحدب القائم کما یؤم القاعد القائم انتھی؛ فقد أأطلق الج واز. وقال 
فيی ( البزازیة): قال الفقيه أبو اللیث: لا یجوز |مامة الأحدب. أما في حق نفسه إن بلغت حدوبته 
الرکوع ینخفض للرکوع قلیلا لیحصل الفرق بین القیسام والرکوع انتھی؛ فقد أ٘طلق عدم جواز 
الاقتداء بەہ وعلمت ما فيه من اختلاف التصحیح. (وٌ) صح اقتداء (مُوم بمثله) بأن کانا قاعدین, أو 
مضطجعین: أو المأموم مضطجعاً والإامام قاعدأً؛ لقوة مات لاعفت (و) صح اقتداء (متنشل 
بمفْتّرض)؛ لأنه بناء اسناملی کرو را سی کات عاق تشخہ جب اضر قلان 
الفرض؛ لکن إنما تکون فرضاً إذا کان مصلي النفل منفرداً أما إذا کان مقتدیاً فلا لأنھا محظورة 
کذافي ( العنایة. أو لأنه بالاقتداء صار تبعاً لاإمام في القراءۃہ فکانت نفلا في حقہ کإمامه (وإِنْ 
ظھر بُطلانْ صلاة إمامہ) بفوات شرط أو رکن (أَعَاٌ) لزوماً یعني: افترض عليے الإتیان بالفرض؛ 
ولیس المراد الڑإعادة الجابرۃ لنقص في المؤدی لن الاقتداء بناء والپناء علی المعدوم محالء 
وتقدم ما إذا أخبر بأنه صلی مرة بغیر طھارةہ وقیدنا ظھور البطلان بفوات شرط أُو رکن إشارۃ إلی 
أنه لو طرأً المفسد لا یعید المقتدي صلاتہ کما لو ارتد الإمام”” أو سعی إلی الجمعة بعدما صلی 


)١(‏ أي: خرقة جراحة. قولە: لا یسیل منھا شيء فإن سال فھو معذور إن استوفی شروطە فلا یصح الاقتداء بے إِلا 
لممائل لە أو لمن هو أدنی حالا من ط. 
)٢۲(‏ أآخرجہ البیھقي في المعرفة .)٢۷۰٥( )۱٤٤/٤١( ء)٢٦۹۷( )۱٢٤/٤(‏ 
(۳) أي: إذا ارتد الإمام بعد صلاة الجماعة بطلت صلاته ویجب عليه إعادتھا إن کان الوقت باقیاً عند ردته أما 
الصلوات القدیمة فلا یعیدھا۔. آفادہ بعض الأفاضل. ۱ 
-٣٣۔-‏ 
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یرم الإمامَ إعلام القوم بإعادةۃ صلاتھم بالقدرِ المکن؛ في المختار. 

الظھر بجماعةء وسعی هو دونھم” فسدت صلاته فقط کما في ( العنایة). وکذا لو عاد إلی سجود 
التلاوۃ بعدما تفرقوا” کما سنذکرہ (ويَلَرْمْ الإمَام) إذاعلم بفساد صلاته (إعلامٌ القوع بإعصادة 
صلاتھم بالقذرِ الممکن)؛ بکتاب أو رسول او نفسه (في المْخْتَار) لقولے ئچڑ: ( إذَاْسَدَتٗ صلاه 
الإمَام فَسَدتْ صَلاه مَیْ خَلقَةُء ۳ وعن علي عن النبي ئل: ہیں یہ ہد 
فَأَعَادَ بھم)!“ کذا قاله الزیلعيء وروی عبد الرزاق في (مصنفہ): أن علیاظلہ : لہ × صلی بالاس ورسو 
سب آرخل خی رب امہ ارت ا ور170 راء سی سطلی آاقاىی مجر سب نبا 
ولم یعدِ الناسء فقال لە علي: قد کان ینبغي لمَنْ صلّی مك أن یعیدُواء قال: فرجعوا إلی قول 
عليظ4)'' قال القاسم: وقال ابن مسعود: مثل قول علیىشظل4 کذا في 2 البرمان) وقال في 
( الدرایة): ولا یلزم الإمام إذا کانوا قوماً غیر معیئین؛ وفيی (خزانة الأکمل) لأنه سکت عن خطأ 
معفو عنه وعن ( الوبري): یخبرھم وإن کان مختلفاً فيه ونظیرہ إذارأی غیرہ یتوضأً من ماء نجس 
او علی ثوبه نجاسة. 


)١(‏ صورتہ: صلوا الظھر جماعة یوم الجمعة قبل صلاۃ الجمعة ثم أراد الإمام أن یصلي الجمعة فسعی إلی صلاۃ 
الجمعة بطل ظھرہ بمجرد حروجه من بیته عند الإمام وعندھما بطل ظہرہ بدخولے في صلاۃ الجمعة. أفادہ 
بعض الأفاضل. 

)٢(‏ صورتہ: قراء الإمام في صلاتہ آیة سجدۃ ولم یسجدھا مع القوم ئم سلم وسلم القوم وتفرقوا لأعمالھم ئم تذکر 
الإمام أُن عليه سجود تلاوۃ فعاد إلی الصلاة لسجودھا فرجوعه ھذایبطل الجلوس الأخیر لأن رجوعه 
لسجود التلاوۃ رجوع لرکن القراءة والجلوس الأخیر یفترض أن یکون بعد تمام الأرکان فلزمه أن یعید 
الجلوس الأخیر فإن أعادہ صحت صلاته وإن لم یعدہ بطلت صلاته وصحت صلاة القوم. أفادہ بعض الأفاضل۔ 

)۲۰٠١٤٢( ذکرہ ابن الجوزي في کتاب التحقیق في أحادیث الخلاف (١/۸:٦)ء والمتقي الھندي في کنز العمال‎ )٣( 
من حدیث أَبي ھریرة.‎ 

.)۳٦٣/١( أخرجه أبو داود في الطھارۃہ باب: في الجنب یصلي بالقوم وو ناس (۲۳۳)ء والدارقطني في سننه‎ )٤( 

.)۳٦٢۸( أنخرجه عبد الرزاق في مصنفه (٢/٥٥۳))ء والدارقطني في سننه‎ )٥( 

.۔)۳٥٣۱/۲( أخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ )٦( 


۷۸۵۴۲۵۱۵ ٢أ‎ 88.7 


1 ۲ 5 5 رت ي ک رم : "سے اولہ۔ فص یب سے 6ء 

پسقط حضور ال جماعة بواحد من ثمائیة عشر شیئا: مطر؛ وبرد وخوف؛ وظلمة؛ وحبس؛ وعمی؛ء 

ما ٭ 7 ہے سو ا حول سے26 7 دےفط ھ2 ے2 5 را ۷ 5 ۶۶ 
وفلجء وقطع ید ورجلء وسقامء واإقعاد ووحل؛ وزمانة؛ء وشیخوخة؛ وتکرار فقه بجماعۃ تعوتہ) وحصور 


.2 .ےی ۰ ۶ور ٴ ۰- 
طعام تتوقه نفسه؛ وإرادة سفر ونکٗصٗبشمٌٗممسمسوواہجھوفومفااسمٌممھفوففصوفوومتٗموواوکووگ 


فصل یسقط حضور الجماعة 

(یسقط حضور الجماعة بواحد من ثمانیة عشر شیئا) مٹھا: (مطر وبَرٴْدٌ) شدید (وخوف) 
ظالم'' (وظُلْمَة) شدیدة فی الصحیح (وَحَبْس) معسر” أو مظلوم (وعَمّی وفَلَيٌ”' وقطع بد ورِجٰل) 
من خلاف؛ (وسَقام“ وإِفعَاذًٴ' ورَحَلَ) ولو بعد انقطاع المطرہ عن أبي یوسف: سألت أبا حنیفة عنْ 
الجماعة في طین وردغة” فقال: لا أحب ترکھا وقال محمد في الموطأ: الحدیث رخصۃة یعني قوله 
عليه السلام: و إذا ابتلّتِ النْعَالَ فالصّلاۃ في الرٗحال)" کذافي (شرح المنیة)ء (وزَمَائَةً“ وَشَیْخُوخَة 
وتکرار فله بجماعة تفونہ) فی الفتاوی یٔعذر بتکرار الفقهہ ومطالعة كتبه بخلاف تکرار اللغة والنحوء 
وفيی (القنیة؛: یشتغل بتکرار الفقه لیلاّ ونھارولا یحضر الجماعة لا یعذر؛ ولا تقبل شھادتهہ کذافي 
( الجواھر ؛ء ووفق بین الجوابین في (شرح الدیري) بأن: المواظب علی ترك الجماعة تھاوناً لا یعذر؛ 
والفقيه الذي لا یواظب علی الترك معذور انتھی. (وحضورُ طعام تَتُوقهُ فسُهُ) سواء کان عشاء أو غیرہ 
لیشغل بالےء کمدافعة أحصد الأخبشین أو الریسح: کمسا سٹذکرہ (وإرادةً سُسفر) بن کان 


)١( ٠‏ أي: علی نفسە أو ماله أو خوف ضیاع مالهہ أو خوف ذھاب قافلة لو اشتغل بالصلاۃ جماعة ط. 

)٢(‏ أيٍ: لوفاء دین عليه وقیٔد بالمعسر لأن الموسر لا یعذر في الترك۔ ط۔ 

(۳) المفلوج: اسم مفعول من فلج من تعطل بعض أعضائه عن الحرکة لموت الأعصاب فیھا. معجم لغة الفقھاء 
/ مفلوج / وقال الطحطاوی: الذي لا یستطیع معه المشي. )٤(‏ أي: المرض٠‏ 

/ المقعد: من لا یستطیع المشي لآفة معجم لغة الفقھاء /مقعد‎ )٥( 

/ الردغة: الماء والطین والوحل الشدید. القاموس / ردغ‎ )٦( 

(۷) ذکرہ ابن حجر في تلخیص الحبیر (۳۷/۲))ء والمبارکفوری في تحفة الأحوذي (۳۷/۲))ء وابن الملقن في 
خلاصة البدر المٹنیر (۱۸۸/۱))ء قال ابن عاہدین في حاشیته (۳۷۳/۱): والنعال ھنا الأراضي الصلاب؛ 
والمشھور أن النعال جمع نعل وھو ما غلظ من الأرض في صلابةء وإنما خعھا بالذکر لأن أدنی بلل یندیھا 
بخلاف الرخوۃ فإنھا تنشف الماء. وقیل النعال: الأحذیة, 

(۸) الزمانة: العامة المزمنة القدیمة معجم لغة الفقھاء / زمانة / 

- ۳۹ے 
15138۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وقیامه مرمضٍء وشدَهُ ریح لیلاٌ لا تھارڈ وإذا انقطعٌ عن ا لجماعة لُذرِ من أعذارما المبیحة للخلّف, 
بحصل له ٹوابھا۔ ".َ“ 

وقت التھیڑ” واشتغال البال بمصالحےء (وقیامُةُ بمریض) یحصل لم بغیبته المشقة والوحشة 
(وشدةً ریح لیلاّہ لا نھاراً) للحرج (وإِڈا اط عَنٍ الجمام لعُڈرِ من أعَذَارِمًا المِيحَة للتخلَف) 
وکانت نیته حضورھا لولا العذر الحاصل (یحصُل لے ثوابُھا) لقولہ قچ: ١د‏ إِنمَا الأعْمَال بالنیٰات 


7 رو ۰ س‌ِےَ۔ 
ولکل امرئ ما توی)''' 


.)۰٥۷( أي: وأقیمت الصلاۃ ویخشی أُن تفوته القافلۃہ وأما السفر نفسهە فلیس بعذر. حاشیة ابن ماباید‎ )١( 
آخرجه البخاري في بدء الوحي باب: کیفعبدء الوحي إلی رسول اللہ پٹ (١)ء ومسلم في الإمار بہاب:‎ )۲۲( 
قولہ یڑ: ( إنما الأحمال بالنیة؛ (۱۹۰۱۷)۔‎ 
مطد۷۷۵۸۴۲‎ 3 ۴۲1١ط]88‎ ٥ 


فصل يٌ بیان الأحق بالإمامة وترتیب الصفوف 

إذا لم یکن بین ال حاضرینَ صاحبُ منزلء ولا وظیفةء ولا دُو سُلطانء فالأَعَلَمْ اُحق بالإمامةء 5 

ہر ٠...‏ .ےد ےش تب ہش شش ا ا ےج تچ 
فصل يٌ بیان الأحق بالإمامة و بیان ترتیب الصفوف 

(اِا) اجتمع قوم و (لْمْ يَكَنْ بَينَ الحَاضِرینٌ) أي: لیس فیهم (صاحبْ منزل) اجتمعوافی 
(ولا) صاحب (وظیفة) وھو الإمام الراتب إذا اجتمعوا في مسجدہ (ولا دُو 00 ووال 
وقاض (الأَعْلَمُ) بأحکام الصّلاۃ إذا کان یحفظ من القرآن ما یقوم ہە سنة القراءةہ وواجبھاً 
وفرضھاء ویجتنب الفواحش الظاھرۃہ وإن کان غیر متبِحّر في بقیة العلوم (أأحی بالإمامة) وأولی 
من المتبحر في البقیة کما في (شرح الإرشاد والزاد)ء وأما إذا اجتمعوا فالسلطان مقذمء ثم الأمیر؛ 
ثم القاضي؛ ثم صاحب المنزل: ولو مستأجراًیقدم علی المالك وکذایقدم القاضي علی إمام 
المسجد لقولە یٹؤ: دیؤمُ القومٌ أأقدمهُمْ جرهٌّ فإِن کاتُوا في الھجرۃ سَواءٗ فأفْقَهَهُمْ في الین فإِنْ کانُوا 
في الفقه سوہ فأقرؤهٔم للقرآنہ ولا يُوْمُ الرجل في سُلطانہ؛''' الحدیث رواہ الحاکم ولقولے چچئ: 
(لیؤمٌ القومٌ أعلمہُم بالسُنة فان کاتوا فی السَُة سوا فأقرُھم لکتاب الله تمَالی)'” ولقولہ ویڑ: 
(مُروا أبَا بَکُر فلیصّلٌ)“ لأنه کان ثمة من هو أقراً منہ؛ لا أعلم منےە لقوله عليه الصلاة والسلام: 
(آقرؤکم أبیٌ)' “ وقول أبي سعید: کان أبو بکر أعلمَنَا”' وھذاعندھماء وقڈُم ابو یوسف الأقرأ 
للقرآن علی الأعلم بالسُنّة والأحکام الشرعیة لقولە یچ: وم الْقَوْمَ أَفْرَوّمُمْ لکتّاب الله فَإنْ کانُوا 


ح>ؤوڑم زق2ھوم 


فی ارام سوا فَعْلمهُم اسنہ فَإ کاثوا فی السُنة سَوَاء فَادمهُمْ مجر فَإن کَاثوا في الْهبرۃ 


)١(‏ لأن السلطان: أولی من الجمیع حتی من ساکن المنزلہ وصاحب الوظیفةہ لِأن ولایتے عامة وروی البخاري: ( أن اہن 
عمر کان یصلي خلف الحجاج وکفی به فاسقا)ء انظر فتح الباري في کتاب مواقیست الصلاۃ باب: تضییع الصلاةۃ 
عن وقتھا (۱۹/۲). قال في الہنایة: ھذا في الزمن الماضي لن الولاةۃ کانوا علماء وغالبھم کانوا صلحاء. ط. 

.)۲۷۹/۱( أنخرجه الحاکم في المستدرك (۳۷۰۱/۱)ء والدارقطني في سننه‎ )٢( 

(۳) أخرجه أحمد في مسندہ (١/۱۲۷))ء‏ والطبراني في الکبیر (۲۲۱/۱۷). 

)٤(‏ أخرجه البخاري في الأذانء باب: حد المریض أن یشھد الجماعة (٦٦٦)ء‏ وابن ماجه في الإقامة باب: ما جاء 
في صلاۃ رسول الل ا في مرضه .)٢۲۳۲(‏ 

.)۳٦۷٣٣۳( ذکرہ المتقي الھندي في کنز العمال‎ )٥( 

)٦(‏ آخرجه البخاري في الصلاۃ باب: الخوخة والممر في المسجد (٦٦))ء‏ ومسلم في فضائل الصحابةء باب: 
فضائل أبي بکر (۲۳۸۱). 

><۳۹۹۲- 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲58 


ٹم الأفْراء ٹم الأوْرَع ٹُ الأسن ٹم الأَحَسَن خْلْقا ٹم الأحسن وجھا بوممتتافھصصیصص صن وڈ 


سر اس مو 


سَوَاء فَأفَدَمَهْمْ سِلماء وفي روایة دسا وفي روایۃ ۔ إسْلامَاء. دولا وم الرَج٘ل في سُلّطانه ولا 
َقَعُدْ في بَیْته عَلَی تُکَرمَته الا بإذنہ؛)”'. رواہ الجماعة إلا البخاري واختار جمع من المشایخ قول 
ابی برنت رضار صساسب×البایة وغیرہ من اأصحاب المتون قولھماء وعليه أکثر المشایخ. وھذا 
لأن مکان الإمامة میراث من النبي لٹ فیختارً لھا من یکون أشبە بە خلقاً وَخْلقاء والقراءۃ یحتاج إلیھا 
لرکن واحدہ والعلم یحتاج إليه لجمیع الصلاۃ والخطآً المفسد للصلاة في القرآن لا یعرف إِلا 
بالعلم؛ وإنما قدم الأقراً في الحدیث لأنھم کانوا یتعلمون القرآن في ذلك الوقت بأحکامہ. کما روي 
أن عمرظلہ ١×‏ حفظ سورة البقرۃ في اثنتي عُشرۃ سَنَة) ''' فالأقرأ منھم یکون أعلم. فأما في زماننا فقد 
یکون الرجل ماھراً في القراءة ولا حظ لە في معرفة الأحکام فالأعلم بالسنة أولی؛ (ثُمٌ) إذا تساووا 
في العلم یقدم (الأَفْرَاً) أي: الأعلم باحکام القراءة کمعرفة النطق بالحروف والوقف والابشداء 
والترتیبء لا مجرد کثرۃ حفظ من غیر معرفة الأحکام: (تُمٌ) إذا تساووافي العلم والقراءۃ یقدم 
(الأوْرَعٌ)ء الورع: اجتناب الشبھات؛ فھو أرقی من التقوی؛ لأنھا اجتناب المحرمات لأأن الھجرۃ لمًا 
انتسخت بعد الفتح قام الورع مقامھا؛ لقوله قٹؤ: ( المھاجِرُ مَنْ مَجَر مَا تھی الله عنًُْ)”' وقول 5٭: 
(إكأْسَركم ان بل صَلاثكُمْ فلیؤمکم علماؤكُم فإلُھم وَندکُم فيمًا بینم وہينَ رکم" رواہ 
الطبراني. وفي روایة الحاکم: ه فلیْوْمَکُم خِيَارُكُمُ)''' وسکت عنہہ الوفد مصدر وِفَد يَقَد وَفْدَا ووفادهٌ 
والوفود دنو القوم یفدون إلی الملوك بالحاجۃة والرسالة (ثُمُ) إذا تساووافیما تقدم (الأَسَُ) 
لقولە قڑ: ١‏ ولیؤمُکما أَكَبرَكُما)”' رواہ مسلم ولأن أکبرهما سنا أعظمھم حرمة عادۃ ورغبة الساس 
في الاقتداء بە أکٹرہ (ثُم) إذا تساووا یقدم (الِأَحْسَنْ ُلَقَاً) بضم الخاء واللام أي: إلفة بسین الساس. 
(ئُم) إن تساووا یقدم (الأحْسَنْ وَجهَاً) أي: أصبحھم لأن حسن الصورۃ یدل علی حسن السریرة 
وصباحة الوجه سبب لکثرۃ الجماعة فلا حاجة إلی ما تکلف فیه. فقیل: المراد بە من کثرة صلاته 


)١(‏ أخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاۃء باب: من اأحق بالإمامة (۷۳٦)ء‏ والترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء 
من أحق بالامامة .)۲۳٥(‏ 
)٢(‏ لم أهتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ذکرہ القرطبي في تفسیرہ .)٥٤/١(‏ 
)٣(‏ أخرجہه أحمد في مسندہ (۱۹۳/۲)ء والقضاعي في مسند الشھاب (۱۳۸/۱). 
)٤(‏ أخرجه الطبراني في الکبیر (۳۲۸/۲۰)۔ )٥(‏ أخرجه الحاکم في المستدرك .)۲۲٢/٣(‏ 
)٦(‏ أخرجه البخاري في الأذانہ باب: من قال لیؤذن في السفر مؤذن واحد (۲۸٦)ء‏ ولفظ مسلم (فلیؤمہم أکبرهم 
سناً) أخرجه في المساجد ومواضع الصلاۃء باب: من أحق بالإمامة .)١۷٦(‏ 
۴۷۰۱۲۶۲۹۲71 ۲۷۷۵۴۲۵58 


ثمٌ الأشرفٗ نَسَبَاء ثمٌ الأحسنْ صوتاء ثمٌ الأنظفٗ ثوباً فإنِ اسَتَووْا مَقْرَغء أو ایا إلی القومء فإٍِ اختلفوا 
فالعبْرَةٌ جا اختارہ الأکٹرٴ وإن قَدمُوا غیرٌ الأوْلّی فقد أساؤوا۔ وگر ةإمامةٌ العبدِء والأاعمی؛ والأعرابيٰء... 


ا ۔ وط 


ہباللیل لما روي اہن ماجە: دمَیْ کَثرّتْ صَلائه ِاللّيْلِ حَسُن وَج پِالَہَار؛ 2ج اتی ۷ 
یثبتونہ ولاشك أن زیادة حسن الخلق والوجه مماا یزید الناس به زغبة. (ثمٌ الأشرفٗ نَسَبَاً) 
لتعظیمہ واحترامه (ثم الأحسنْ صوتاً) للرغبة في سماعه والخضوع عندہ (ثم الأنظفٗ ثوباً) 
لبعدہ عن الانس؛ وللرغبة فی وکل من کان أکمل فھو مقدم حتی قیل: أحسٹھم زوجة مقدم علی 
غیرہ لشدة عفتاہ ولو قیل: أشدھم حباً لزوجتے لکان أوج في زیادة الفقہ فإن استووا فاکبرھم 
راس 'راسترمم عفرا '٭ فان استووا فساکٹرھم مالاً أولی: حتی لا ینظر إلی مال الساس؛ فان 
استووا فاکٹرھم جاها واختلف في المسافر مع المقیم قیل: ھما سواء وقیل: المقیسم أولی. (فإنِ 
اسْنَوَوْا یقرَع) بْنھم فمن خرجت لە القرعة قدم (أو الخِیار ]لی القوم فإنٍِ اختلفوا فالعِيْرَةُ ہما اختارہ 
الأکٹرُ وإِن قدمُوا غیر الأَولّی فقد أساؤوا) ولکن لا یأئمونہ کذافي ( التجئیس)ء وفیہ: لو أمٌُ قوماً 
وھم لە کارھون فھو علی ثلائة أُؤجے: إن کانت الکرامة لفساد فی أو کانوا أحق بالإمامة منەه 
یکرہ”ء ھکذا روی الحسن البصري رحمہ اللہ غن أصحاب رسول ال ا ورضي الله عنھم وإن کان 
سر فو فقاو ساد ہے دا ایکرفرہ لا یکر لە التقدم؛ لأن الجاھل والفاسق 
یکرہ العالم والصالح؛ وکذا في ه الخلاصة)وغیرھا. (وکره إمامة: العبد) لغلبة الجھل عليه وندرة 
التقوی في العبید حتی إذا کان عالماً تقیاً محترماً لا تکرہ إمامتہہ ولکن الحرْ أولی منےە إذا استویا 
في غیر وصف الحریة (و) کرہ إمامة (الِأعَمّی)؛ لعدم اھتدائه إلی القبلة بنفسهہ وتعذر صون ثیابے 
عن النجاسة کما ینبغي حتی لو لم یوجد ثمة بصیر أفضل منە یکون هو أولی لاستخلاف النبي چا 
ابن أم مکتوم علی المدینة حین حرج إلی تبوك وکان أعمی'“ (وٌ) کرہ |مامة (الأعَرَابِيَ) وھو: من 
یسکن البوادي أو القری؛ عربیاً کان أو أعجمیا؛ لغلبة الجھل عليه وندرۃ التقوی حتی لو کان عالماً 
متقیاً صار کغیرہ وقیل: أھل الکفور أمل القبورہ أي: بمنزلة الموتی لا یشاھدون الأمصار ولا 


٠ش لأنه یدل علی کمال العقل.‎ )١( 

)٢(‏ فسرہ بعض المشایخ بالأصغر ذکرهً لِأن کبرہ الفاحش یدل غالباً علی دناءة الأصل. ط. 

(۳) لما ورد في سنن أبي داود (ثلاثة لا یقبل الله منھم صلاۃ وعد منھم من تقدم قوماً وھم لە کارھون)ء آنخرجه أبو 
داود في الصلاۃء باب: الرجل یژم القوم وھم لە کارھون (۵۹۳). 

.)۱۹۲/۳( آنخرجه أبو داود في الصلاة باب: إمامة الأعمی (۹۶٢)ء وأحمد في مسندہ‎ )٤( 


-۸٥- 
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وولدِ الزناء ا جال والفاسق, والُبّْدع؛ سنہ 20 - - +۸ 
یعرفون ور تد سشرر ہو ہ وس ہا وفي ( المستصفی) 
حکاییة: روي أن أعرابیاً اقندی بإمام فقرأً قوله تعالی: لَلَحَذَبْ أَسٌَ سم ریت 45 زاائنٹ: ۹۷]. 
فضربه بالعصاء ثم اقتدی به مرۃ أخری فقرأ قول تصالی: لیے اَلاشتس راب من مژمث یا وَالَيوَو 
الا ر4 [اللچا: ۹۹] فقال: نفعك العصا۔ (و) کرہ إمامة (ولدِ الرّنا) لأنه لیس لە اأب یعلمه فیغلب 
عليه الجھلء فلذا قیدہ مع ما تقدم بقوله: (وَالجاھل) إذ لو کان عالماً تقياً لا یکرہ إمامتء لأن 
الکرامة في حقھم لما ذکرنا من النقائص ولو عدمت فکان الأعرابي أفضل من الحضري: والعبد من 
الحر وولكٍ الزنا من ولد الرشدہ والأعمی من البصیرہ فالحکم بالضدء کذا في ( الاختیاراء (وٌ) کرہ 
إمامة (الفامٍق) العالم؛ لأنه لا یھتم لأمر دینہ ولأن في تقدیمه للإمامة تعظیمہ. وقسد وجب إھانتہ 
فرعاوانا مت سسن ل سنا فاھر ام یی مد الا نی مسر تیرسامل ری 
مسجد آخر: کان ابن عمر وأنس بن مالكظ یُصلیانِ خَلْفَ الحجًاج الجمعة؛”' والفاسق مو 
الخارج عن الطاعة والاسم منە الفسق؛ ویجمع علی فساق وفسق 00 الشيء من الشيء 
علی وجه الفساد ویقال: فسقت الرطبة إذ خرجت من قشرھا: (و) کرہ کرامة تدزیے: إمامة 
(المَْدع): اسم من ابتدع الأمر إذا ابتدأء وأحدثہ والبدعة کالرفعةہ من الارتفاع ثم غلب علی من 
بە ھوی زیادۃ في الدین أو نقص منہہ وعرّفت البدعة بأنھا: ما اأحدث علی خلاف الحق المتلقی عن 
رسول الل ےل من علم أو عمل أو حال بنوع شبھة أُو ضا رجعل رتا قریسا زصراطا 
مستقیما والمراد المبتدع الذي لا تکفرہ بدعتہ فإن کفر بھا لا تصح إمامته کما قدمناہ فإن 
الاقتداء بأھل الأھواء صحیح إلا الجھمیة” والقدریة'"... 


)۲۷۸۷۸۸۲( أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )١( 

)٢(‏ الجھمیة: ھم أتباع جھم بن صفوان وھو من الجبریة الخالصة. وافق مذھبه المعتزلة في نفي الصفات الأزلیة 
وقال: باللإجبار والاضطرار إلی الأعمال وأنکر الاستطاعات کلھاء وزعم أُن الجنة والنار تبیدان وتفٹیانہ وقال: 
لا فعل ولا عمل لأحد غیر الله تعالیء وإنما تنسب الأعمال إلی المخلوقین علی المجاز وقال: بحدوث کلام 
الله تعالی أي: بخلق القرآنہ ولم یسم الله تعالی متکلماً بە قتله سلم بن أحوز المازني في آخر ملك بني أمیة. 
الفرق بین الفرق (۲۱۲) بتصرف. 

(٢)‏ القدریة: لفظ القدریة یطلق علی من یقول بالقدر حیرہ وشرہ من اللہ تعالی؛ احترازامن وصمة اللقبء إذ کان الذم به متفقاً 
عليه لقوله ئئ: ( القدریة مجوس ہلہ الأمة) أخرجہ أبو داود .)٦14((‏ الملل والنحل (٣٤۳)ء‏ قال العلامة محي الین 
عبد الحمید رحمه الل: أول من تکلم في القدر رجل من أھل العراق یقال لە١سوسن)‏ کان نصرانیاًفاسلم ٹم تنصر 
أخذ عنه 2 معبد الجھني وأخذ غیلان الدمشقي عن معبد+. کذاعلی ھامش الفرق بین الفرق (۱۸). 
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والروافض" الغالیة. ومن یقول: بخلق القرآن” والخطابیة” والمشبهة“ ونحوھم ممن تکضرہ 
بدعتہ. والحاصل أُن من کان من أھل قبلتناء ولم یضل حتی لم یحکم بکفرہ تصح الصلاۃ خلفه 
وتکرہ فلا تجوز خلف منکر الشفاعة والرؤیة وعذاب القبر؛ والکرام الکاتبین؛ لأنه کافر لتواتر 
ھذہ الأمور عن الشارعے ومن قال: لا یری لعظمته وجلالە فھو مبتدع؛ ولا خلف منکر المسح علی 
الخفینء والمشّبه إذا قال: لە تُمالی يَدٌ ورِجل کما للعباد فھو کافر ملعوذہ وإن قال: جسم لا 
کالأجسام فھو مبتدےء لأنه لیس فیە إلا إطلاق لفظ الجسم عليه: وھو موھم للنقص؛ فرفعه بقولہ لا 
کالأجسام فلم يبق إلا مجرد الإ(طلاقء وذلك معصیة تنتوض سببا للعقاب؛ لما فیه سن الإیهام 
بخلاف ما لو قاله علی التشبیهه فإنه کافر؛ وقیل: یکفر بمجرد الاطلاق ایض ولا خلفَ منکر 
خلافة أبي بکر؛ أو عمرہ أو عثمانطل48 لأنه کائر ویصح خلف من یفضل علیاً علیهم لأئ مبتدع. 
وروی محمد عن أُبي حنیفة وأبي یوسف: أُن الصلاۃ خلف أھل الأھمواء لا تجوز والصحیح أنھا 
تجوز علی الحکم الذي ذکرنا مع الکراهة خلف من لا تکفرہ بدعتہ؛ لقوله قچڑ: ١×‏ صلُوا خلفَ کل 
بر وفاجر؛ وصلُواعلی کل بر وفاجر؛ وجَامِدُوامع کل بر وفاجر؛”رواہ الدارقطني کما في 
البرمان٤؛‏ وإذا صلی خلف فاسق أو مبتدع یکون محرزا ثواب الجماعۃہ لکن لا سال شواب من 
یصلي خلف تقيء قال یڑ ٥‏ مَنْ صلّی خَلْفَ عَالم تُتي ي فَکانما صَلّی خلْفَتَييٗ)'' کذافي (مجمع 


)١(‏ الروافض: ھم الذین کانوامع سیدنا عليظه ٹم ترکوہہ لأنھم طلبوا إليە ان یتبرأ من سیدنا أہو بکر وسیدنا 
عمر بن الخطابِ لگا فقال: لقد کانا وزیری جدي فلا أتبراً منھماء فرفضوہ الفرق بین الفرق .)۲٦(‏ 

)٢(‏ وھم المعتزلة سموا بذلك لاعتزال واصل بن عطاء الغزال الألشغ مجلس الحسن البصریشچہ وکان تلمیذاً 
عندہ فقال الحسن: اعتزل عنا واصل فمسي هو وأصحابه معتزلة ویسمون أنفسھم أصحاب العدل والتوحیدء 
ویلقبون بالقدریةء والعدلیة والواصلیةء والھذیلیة والنظامیة... إلخ. الملل والنحل .)۳٣(‏ 

)٣(‏ الخطابیة: ھم أصحاب أبي الخطاب محمد بن أبي زینب الأسدي؛ وھو الذي عزا نفسه إلی أبي عبد الله جعفر 
بن محمد الصادقظ4 الملل والنحل (١٤۱)۔.‏ 

)٤(‏ المشبھة صنفان: صنف شبھوا ذات الباري سبحانه وتعالی بذات غیرہ وصضصف آخرون شبھوا صفاته ہصفات 
غیرہ وکل صنف من ھذین الصنفین مفترقون علی أصناف شتی. الفرق بین الفرق .)۲۲٢(‏ 

)٥(‏ أخرج الدارقطني؛ في العیدین باب: صفة من تجوز الصلاة معه والصلاۃ علیےه (۷/۲ء والبيهقي في الجنائز 
باب: الصلاةۃ علی من قتل نفسه غیر مستحل لقتلھا .)۱۹/٤(‏ 

.)۱۲۲/٢( ذکرہ القاري في المصنوع (/١٥۱)ء وقال: لا أُصل لە. والعجلوني في کشف الخفاء‎ )٦( 
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وتطویلٌ الصلاۃء وجماعةً المُرَاةء والنَساءِء فان فعلٰنَ یقفِ الإمام وسْطَهَنَ 6-0,,) 
إلروایات) والحدیث الضعیف یعمل بە في فضائل الأعمال. (و) کرہ للاإمام (تطویل الصّلاة) لقول 
أبي مسعود الأنصاریظل4: (جاء رجل إلی النبي یڑ فقال: یا رسول الله إِنّي لا أكَادُ أذرِك الصّلاة مم 
طول بنا فَلان فمَا ریت رَسُول الله ل في مَوْعِظة أشَد غَضَبا مِنْ يَوْمثدِ فقال: یا بَا الناسُ إِنَ مِنْكُمْ 
مُتَقرينَ مَنْ صَلّی پالناس فَلَیْخَقفء فَإن مِنْهُمْ الکبیْر وَالضعِیفٗ وا الْحَاجَة)'' رواہ الشیخان وفی 
لفظ للہخاریٰ: 1+ والمریضش+: رلی ررایت ترإڈا لی وَحلَہ تَليَل کَيْف نا۷2" رلحدیت انس آت 
قال: دمَا صَلَیْتْ خَلْفَ إِمام قطٗ اخَفٌ صَلاةً ولا أَتَمْ صَلا٥‏ من رَسُول اللہ اڑ) ” وفي ( المضسرات): 
لا یزید القراءۃ المستحبة ولا یٹقل علی القوم ولکن یخفف بصد أن یکون علی التمام 
والاستحباب انتھی. ولکن یراعي حال من معہ. کما روي أنە قچؤ: (قرأ بالمعوذتینِ في الفْجْر فَلَمَا 
فرع قیل: أوْجَزْتَ قال: سَمِعْتٗ بُکَاءَ صَبِيٗ فخَشِیتٗ نأ تُفْتِنَ أَمُّهُ؛ '''۔ انتھی. فمع مراعاۃ حال المؤتم 
لا یخرج بذلك عن المسنونہ (و) کرہ (جماعة المُرَاة) إذا اقندوا بواحد منھم؛ لما فیھا مسن إطلاع 
بعضھم علی عورة بعض: (وٌ) کرہ: جماعة (النّساء) بإمام منھنە لأن اجتماعھن قل ما یخلواعصن 
فتنة وفي قیامھن مخالفة حال الإامام وھذا فی غیر صلاۃ الجنازة فإنھا لا تکرہ لن جماعة لفوات 
الصلاۃ بانفراد واحدة بھا لغیرھا. والتنفل بھا ممتدع وقال عليه الصلاۃ والسلام: < بٔیوتھِنٌ یر لھنَ 
2 سہرەوہھو۔ ۰ +11۰۰ 7٦ 7٦‏ 3 
لو کن يَعْلَمو9 (فإن فعلن) أي: اُردن الصلاۃ جماعة بواحدۃ منھن یجب أُن (یقف الإمام 
وسَطمُنَ)ء لما صح أن عائشة وأم سلمةفگًا ( کانَتا َومَ الِسَاءَ حينَ کانتٰ جماعتُھن مشروعة فتقومان 


)١(‏ آنخرجه البخاري في العلم؛ باب: الغضب في الموعظة (۹۰)ء ومسلم في الصلاۃ باب: أمر الأئمة بتخفیف 
الصلاۃ .)٦٦٤(‏ 

)٢(‏ أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: أمر الأئمة بتخفیف الصلاۃ (٤٦)ء‏ والترمذي في الصلاۃ باب: إذا أم أحدکم 
الناس فلیخفف .)۲۳٢(‏ 

(۳) آخرجہ البخاري في الأذانء باب: من اأخف الصلاة عند ہکاء الصبي (۷۷۷))ء ومسلم في الصلاۃء باب أمر 
الأئمة بتخفیف الصلاةۃ .)]٦۹(‏ 

)٤(‏ أخرجه البخاري في الأذانء باب: من أخف الصلاة عند بکاء الصبي (۷۰۸)ء وأبو داود في الصلاق باب: 
تخفیف الصلاۃ للأمر یحدث (۷۸۹). 

)٥(‏ آحرجە أبو داود في الصلاۃ باب: ما جاء في خروج النساء إلی المسجد (۷٦0)ء‏ والحاکم في المستدرك 
(۳۲۷/۱ء دون لفظ (لوکن یعلمن). 
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کالمٰرَاةۃ ویقفٗ الواحدُ عنْ ین الإمامء والأکٹر خلفه مس محاسشمسسسلئیٹ 
في الصٗف وسطھنٌ؛" ولأنه أبلغ في الستر فلو تقدمت أثمت وصحت الصلاۃ وإذا توسطت کان 
أقل کرامة من التقدمء ولو تأخرت لم یصح الاقتداء عندنا لعدم شرطہہ وهو تأآخر المأموم بعقبہے 
عن عقب الإمام کما قدمناہ'" والإمام من یؤتم به أي: یُقَتدی بە ذکراً کان أو أئشی والوسط 
بالتحريك: ما بین طرفي الشيءہ وبالسکون: لما بین بعضه عن بعحض کجلست وسط الدار 
بالسکون. وقولە: (كالمُرَاة) التشبیە من حیثیة القیام في وسط الصف وأفضلیة الانفراد لکل من 
النساء والعراةء وأما العراۃ فیصلون بالإایماء قعودا وھو أفضل والنساء قائمات؛ وکذلك یکرہ 
للرجل أن یؤم النساء في بیت لیس معھن لے محرم من نحو: أم وأخت أو زوجة أو جاریة ولا 
یحضرن الجماعات مطلقاً في کل الأوقات: والعجوز کالشابة في المع من حضور الجمسع 
والأعیاد وغیرھاء لأنھا ممنوعة عن البروزہ ولذلك کانت صلاتھا في جوف بیتھا أفضل من صلاتھا 
فی صحن دارھاء (ویَفُ الواحدً) إذا لم یکن تم غیرہ (عنْ یمینِ الإماع) مساویاً لە متأخراً بعقبے 
سر رد ڑا السسدیت ا فراہ ہر ا 0 ئا گیار کی تاس ت٥‏ ریکرہ: 
أن یقف عن یسارہہ لما رویناء ولا یکرہ أن یقف خلفہ في روایة ویکرہ في أخری وھو الصحیسح؛ 
والصبي في القیام کالبالغ؛ ولا تکون المرأة إلا خلفہ بحیث لا تحاذی شیئاً منےء فلو کان معه 
رجل أیضاً یقیمه عن یمینە والمرأۃ خلفھماء (و) یقف (الأکٹرُ) من واحد (خلفه)ء لأنه عليه 
الصلاۃ والسلام ٢‏ تقدّم عَنْ انس والیتیم حینٌ صَلّی بِهمّا؛” وھو دلیل الأفضلیة وما ورد من قول 
ابن مسعودظه من القیام بینهم(“ فھو 0 الا باحةء... 


۔)٦٥٤/( آخرجه الحاکم في المستدرك (۲۰۳/۱))ء والدارقطني في سننه‎ )١( 

.)۳۰۹( ص)٢(‎ 

)٣۳(‏ أآخرج البخاري في الأذانہ باب: إذالم یٹو الإمام أنذیژم ٹم جاء قوم فأمھم (۹۹٢)ء‏ ومسلم في صلاة 
المسافرین؛ باب: الدعاۃ فی صلاة اللیل وقیامه .)۷٦۳(‏ 

(٤‏ آخرجه البخاريی - الصلاۃء باب: الصلاۃ علی الحصیر ( ۳۸) ومسلم فی المساجد؛ باب: جسواز الجماعة فی 
النافلة .)٥٦٥۸(‏ 

)٥(‏ أخرجه مسلم في المساجد: باب: الندب إلی وضع الأیدي علی الکرب في ال رکوع (٤۳٢)ء‏ ولفظە: عن علقمة 
والأسود: ( أنھما دخلا علی عبد الله فقال: أصلي من خلفکم؟ قالا: نعم. فقام بینھما وجعل أحدھما عن یمینه 
والآخر عن شماله ثم رکعنا فوضعنا أیدینا علی رکبناء فضرب أیدیناء ئم طبق بین یدیه ثم جعلھا بین فخذيه 

۔۳٦-‎ 
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الیتیم'' هو أخو أنس من أمه اسمه عمیر بن سلیم بفتح السین وباللام. 

تنبیە: فضل تعمیر میسرة المسجد لما رواہ الجلال سی و وی قال ڑ: 
مَن عمّر میسرۃ المسجدِ کتب الله لَه کفلَینِ من الأجر ؛”' 

زوا ذااسم الرعال رف (یُسَفُ الرّجالٌ) خلف الإمام؛ لقوله قا: ٢‏ لِیَلِي مِنْكَم أولو 
لأحْلام وَالهَی)” قو له ١لیلني؛‏ أمر للغائب من الوليء وھو القریب بکسر اللام وحذف الیاء ہین 
اللام والئون والأحلام: :جمع حلم بضم الحاء واللام وھو: :ما یراہ النائم أرید بە البالغون مجازا؛ لأن 
الحلم سبب البلوغ والبھی: جمع نھیة وهي: العقسل باعتبار أن العقل یمنع وینھی عن الاأشیاء 
لضارۃ في الدین وینبغي للاإمام ان یأمرھم بذلكہ ویتراصوا ویسدوا الخلل؛ ویسووا بین ہین متام 
ویلینوھا للداخل بینھم في الصفء ہ لقول البراء بن عازب: کان رسولُ الله تین إذا أقیمت الصّلااً 
یت عواتقنا ویقول: ( أَقَيمُوا صفونکم ولا تختلفوا فتختلف قلوبُکم ولیّلٰي مِنْكمْ اتی 
لأحلام وَالُهَی )"''۔ وقولە پچڑ: دسَوُوا صفوفکم وقَاربُوا بَیْتَھَاء وحادُوا بالأعتاق فوالذي نفِي 
یہہ إنُي لأری الشَيطَانَ یدع مِنَ عَلَل الصْفٗ کانًھا الحذف؛“ أي: کان ان الحذف 
بالتحريك: غنم سود صغار من غنم الحجاز الواحدة: حذفة. کذا في ١‏ الصحاح)ء وقوله عليه الصلاۃ 
والسلام: تمُا الصّفٌ المقدم؛ ٹم الذي یلیه فمَا کَانّمِن نقص فلیکن في الصّف المؤَشّرِ)'” رواہ 
أبو داودہ ولقول البراء کان النبي یل یأتي ناحیة الصفٌ فیساوي بین صدور القسوم ومناکبھم ویقول: 
١لا‏ تَخْتَلفُوا فََخْتلِفَ قلوبٔکم إِ٤ٗ‏ الله وملائِكَتَهُ یُصلُونَ عَلَی الصْفٌ الأوَك؛' رواہ اہن خزیمة في 
صحیحہ وقولہ چڑ: ( اسنّووا تستوي قلوبُکم؛ وتماسُوا ترَاحَمُوا)' رواہ الطبراني. 


)١(‏ تنبیه: قال الإمام العیني في شرحه علی الصحیح: الیتیم: هو ضمیرۃ بن أبي ضمیرۃ وأبسو ضمیرة مولی رسول 
الله لا ومن ھنا تبین السھو في نسبة الیتیم إلی أحخي نس بن مالك من أمه. اھ العمدة (۳۳۹/۳). 
)٢(‏ أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: فضل میمنة الصف (۱۰۷۷))ء والسیوطي في الجامع الصغیر (۸۸۹۱). 
)٣(‏ أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: تسویة الصفوف وإقامتھا (٤۴٦)ء‏ والترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء لیلني 
منکم أولوا الأحلام والنھی (۲۲۸). 
)٤(‏ أخرجه مسلم في الصلاق باب: تسویة الصفوف (٤۳٣)ء‏ وأبو داود في الصلاۃ باب: تسویة الصفروف .)٥٦٦(‏ 
)٥(‏ آخرجه أحمد في مسندہ (٣/٦٦۲)ء‏ وابن خزیمة في صحیحه .)۲۲/۳٣(‏ 
)٦(‏ أخرجه أبو داود في الصلاةۃء باب: تسویة الصفوف (۷۱٦)ء‏ وأحمد في مسندہ (۲۳۳/۳). 
(۷) أآخرجه ابن خزیمة في صحیحه (٣/٢۲))ء‏ وأبو داود في الصلاق باب: تسویة الصفوف .)٥٦٦(‏ 
(۸) أخرجه الطبراني في الأوسط (٥/٤۲۱)ء‏ وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (۹۰۷۹/۲)۔ 
٦٦1۲75638‏ ۲۷۷۵۴۲۵53 
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وقول یچؤ: ( أیمُا الصْفوفَ وَحَادُوا بین المَتَاكِي وَسُدُوا الُخَللَ وَلیدًوا بِأَیدِی إخْوَانْكُمُ ولا تَدرُوا 
2 "ہے (خیارُکم أليكُمْ 
مناکبَ في الصَلاۃ؛ '”' رواہ أبو داود کذا في ( البرھان). 

تنبیه: أشرنا ہما رویناہ إلی ما قاله ١‏ صاحب البحر ٤ء‏ وبھذایُعلم جھل من یستمسك عند دخول 
داخل بجنبه في الصفضہ ویظن أن فسحه لە ریاء؛ بسبب أنه یتحرك لأجله بل ذلك إعانة له علی إدراك 
الفضیلة وإقامة لسد الفرجات الماأمور بھا في الصف والأحادیث في ھذا کثیرۃ شھیرۃ انتھی. وھو یشیر 
إلی رد ما قال في (مج مجمع الروایات) وفي کتاب ( المتجانس) :لو قیل لمصل: تقدم فتقدم أو دخل 
رھاب شی رسب مھ لف اسل تر نر ااضایی اود 
وینبغي أن یمکٹ ساعة ثم یتقدم برأیه انتھی. لأنه تعلیل في مقابلة النص؛ ولیس فيه عمل کشیر ومجرد 
الحركة الواحدۃ کالمرتین لا تفسد به الصلاةہ والامتثال إنما هو امتثال لأمر الله تعالی ورسوله۔ 

تنبیه: روینا (أأنٌ الله ومَلائْكٌََُ یُصلُوْنَ عَلَى الصّفٗ الأوَ)” وقال في ( القنیة): القیام في 
الصف الأول أفضل من الثاني؛ وفي الثاني أفضل من الشالثہ وھکذا لأنه روي في الأخبار ( ان الله 
تعالی إذا أنزل الرحمة علی الجماعة ینزلھا أوْلاً علی الإمامء شم تتجاوز عنە إلی من یحاذیه في 
الصف الأأولء ثم إلی المیامن, ثم إلی المیاسر شم إلی الصف الشاني؛“٭ وروي عده عليه الصلا 
والسلام أنە قال: (یکتبْ للذی خَلْفَ الإمام بحذائه مَائَة صلاق وللَّذیِ في الجانب الأیسن خمسة 


٭ ے٤‏ 


وسبعونَ صلا وللَٰذيِ في اللأیسر خمسونٌ صلاق وللذي في سائر الصفوف خمسۂً وعشرون 
صلائ؛وإذاوجد ترجا است الأول دون الشانيە فله فرق الشاني؛ لأنه لا حرمة لسم 
لتقصیرھم؛ حیث لم یسدوا الصف الأولء ولو کان الصف منتظماً انتظر مجئ آخرء فإن خاف فوت 
الرکعة جذب واحدأمن الصف إليه إن علم أنە لا یتأڈذی: وھو من أھل العلمء فلو کان في الصحراء 
ینبغي أن یکبر أولاً ثم یجذبه فلو جذبە أولاً فتأخر ٹم کبر هو قیل: تفسد صلاة الذي تأخر 


.)۹۷/۸۲( أخرجه آبو داود في الصلاۃء ہاب: تسویة الصفوف (٦٦٦)ء وأحمد فی مسندہ‎ )١( 
.)۱۰۱/۳( أآخرجە أبو داود في الصلاۃء باب: تسویة الصفوف (۱۷۲))ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )۲( 
.)۳۲۳( ص‎ )٣۳( 
لم أھتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ورد في الکتب الفقھیة منھا (البحر الرائق) (۳۷۵/۱)۔.‎ )٤( 
.)۳۷۵/۱( أھتد إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ورد في الکتب الفقھیة مٹھا (البحر الرائق)‎ مل)٥(‎ 
ے۳٣ ضرع‎ 
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ٹم الصبیائء ٹم الختَائٌیء ٹم النْساءٗ 
والأصح أُنھا لا تفسدہ والقیام وحدہ في زماننا أولی؛ لغلبة الجھل فرہما إذا جذبه یظن أمراًغیر ما 
اأرادہ الجاذب؛ فیفعل ما یبطل صلاته. 

تنبیه: هذہ المسألة تناعض القول بفساد صلاۃ من تقدم أو فسح بأمر الداخل لجنب؛ وتؤید ما 
ذکرنا من عدم صحة القول بفساد الصلاة بامتشال أمرہ؛ لأن تأخیر المجذوب بقدر ما یقف مع 
الجاذب أقوی واکٹر فعلاً من مجرد تلیین منکبہہ وفسحہ للداخل بجانبه أو تقدمه خطوۃ أو 
خطوتینء (قُمٌ) یصف (الصّبیانً) لقول أبي مالك الأشعري أن النبي یڑ ( صلی وِقَامَ الرجال یَلونَُ 
وأقامٌ الصبیان خَلفَ ذَلِك وأقامٌ النَساءَ خَلْفَ ذَللك وإِن لَمْ يَکُنْ جمع مِنّ الصبیانِ یقومٌ الصسبي بَينَ 
الرْجَالٍ؛”' (شم الخسَائی): جمع خنئی والمراد بە: المشکل احتیاطاً في الأمر؛ لأن الخنشی 
المشکل إن کان رجلا فقیامہ خلف الصبیان لا یضرٰہہ وإن کان امرأة فھو متأآخر. 

تنبیە: أ٘طلق المشایخ في صلاة الخنثی خلف الإمامء ولم أرّ من شرط لصحة اقتداله نیة الإمامة 
کالنساء وکذلك أطلقوا في اصطفاف الخنائی؛ ولم یشترطوا عدم المحاذاةہ ولا کونه خلف مثلے في 
کثیر من المعتبرات: ولعلھم اتکلوا في ذلك علی ما هو المشتھر من معاملة الخنشی بالأضر في 
أحوالهہ وھو مستلزم فساد صلاته بمحاذاةۃ مثله وہتكآخرہ خلف مثل؛ لاحتمال أنوثة المتقدم 
والمحاذي: وعدم صحة صلاته إذا لم ینو الإمام إمامته کالنساء والصفوف الممکنة عقلاً في الخناثی 
سشةف رما لسم موا ایا غلت ملہ تيضرط آھیکرن سای متا رسای کل ایز 
فرجة أو حائل لیمدع المحاذاق وہذا مما من الله بالتنبه لەہ (كُمٌ) یصف (النْساءُ) لما روینا'" وفي 
مسند الحارث کان النبي 8ڑ ١‏ یصنھم في الصّلاة فیجعلٌ الرجال قَدُامَ الغلمانِء والغلمان خلفھم 
والنساءَ خلّف الغلمانِ؛””' وسنذکر مسألة المحاذاۃ في المفسدات'' 


.)۲۹۱/۳( أآخرجه البیھقي في السنن الکبری (۹۷/۳) والطبراني في الکبیر‎ )١( 
.٤خلإ قبل قلیل من قول أبي مالك الأشعری أن النبي پچ صلی وقام الرجال یلونه...‎ )٢( 
.)۲۷۷۱/۱( والحارث في مسندہ‎ )۳٤۷/٥( أخرجہ أحمد فيی مسندہ‎ )٣( 
.)۳٤٣٣( ص‎ )٤( 
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اہو ومن سو مم ہت بد فراغ عو سے جو وھ 
ال رکوع أو اود تال 0" الإمامُ سجدهٌ أقام بعد القعود الاخیرء سایاء ص000 ون 


فصل: فیما یفعله المقتدي بعد فراغ إمامه من واجب وغیرہ 
(لوْ سَلُمْ الإمامٌ) أو تکلم لأنہ في معنی السلام (قبل فراغ المقتدي من) قراءۃ (الَّشهّد يیْمٌةٌ)؛ 
لأن التشھد من الواجبات ویٔسلّم بعدہہ وحرمة الصلاة باقیة بعد سلام الإمام وھو ذکر منظوم فترك 
ما ہقي یوجب بطلان ما مضی؛ وإن بقي عليه شيء من الدعوات أو الصلاۃ علی النبي لاڑ لأنه لم یبسق 
عليه واجبء ولأنه عند محمد رحمہ اللہ یخرج بسلام الإمام فخروجه بسلام نفسے أولی؛ وأما إذا 
أحدث الإمام عمدا ولو بقھقھته عند السلام لا یقرأً المقتدي التشھد ولم یکن عليه ان یسلم؛ 
لخروجه عن الصلاة ببطلان الجزء الذي لاقاہ حدث الإمامء فلا یبني علی ما فسدہ ولا یضر ذلك في 
صحة الصلاق لکنھا ناقصة بترك السلام فیجب إعادتھا لجبر الخللء وإذالم یکن قعد قدر التشھد 
بطلت بالحدث العمدہ ولو قام الإمام إلی الثالثة ولم یتم المقتدي التشھد أتمهہ وإن لم یتمهە جاز؛ وفيی 
(فتاوی الفضلي)ء و التجٹیس)ء یتمه ولا یتبع الإمام وإن خاف فوت الرکوع* لأن قراء: بعض 
التشھد لم تعرف قربة والرکوع لا یفوته في الحقیقة لأنه یدرك فکان خلف الإمام ومعارضته واجب 
آخر لا یمدع الإتیان بما کان فیه من واجب غیرہ لإتیانە بە بعدہ فکان تأخیر أحد الواجبین مع 
الاتیان بھما أولی من ترك أحدھما بالکلیة بخلاف ما إذاعارضه سنہ؛ لأن ترك السنة أولی من 
تأخیر الواجب: أشار إليه''' بقوله: (ولو رفع الإمامٌ رأسّه قبل تسبیح المقتدِي ثلائا ذ في الرکوع؛ أر 
الہجود یتابفٰہ) فی الصحیح؛ ء لأن التسبیحات سنة ومتابعة الإمام فریضةء فکان الاشتغال بھا 
أولی وھو مذکور في (شرح الجامع الکبیر) في باب صلاة العیدین. ومنھم من قال: یتمھا ثلاثاً لأن 
من أھل العلم'' من قال: لا تجوز الصلاة بأقل من ثلاث تسبیحات (ولوْ زاد الإمسامٌ سجد٥‏ أوْ قام 
بعد الو الأخیرء ساھیأء لا مه المَوكمٌ)؛ لأنە لیس من أصل صلاته فینتظر سلامہ لیسلم معہ 
إن تذکر وجلس قبل تقییدہ الزائدۃ بسجد: (وإنْ قیْدّھا) أي: الإمام الز ائدةً بسجدة (سَلُمَ) المقتدي 
(وَحْدہ)ء ولا ینتظر لخروجه من تلك الصلاة واشتغاله بالنفل. 


)١(‏ أي: إلی ما أفادہ التعلیل من أنه یترك السنة ولا یؤخر واجب المتابعة. 
)٢(‏ وھو أبو مطیع البلخي تلمیذ الإمام وحجته کما تقدم ص .)۲۳٣(‏ 
جاوھوہ 
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ون قامٌ الإمام قبل القُعو دِ الأآخیر؛ ساھیأء انتظرہ اللأمومٌ فَإن سَلم اتُقتدي قبل أنْ يَقیْدَ إمامہُ الرَائدۃً 
بسجدةء فسد فرضة وک سلام القتدي بعد تُشْھد الإامام قبل سلامہ۔ 


(وإِن قامٌ الإمام قبل القّعودِ الأآخیرہ ساھیا انتظرَه المأمومٌ) وسبح لیتنبه إمامہہ (فإن سَلُمَ المّقتصدي 
قبل أنْ يْقَیْدَ ]مامه الائدةً بسجدۃ و فَرْضْهُ)ء لائشرادہ ہرکن القعود حال الاقتداہ: کا تفسذ 
بتقیید الإمام الزائدة بسجدۃ لترکه القعود الأخیر في محلء وهاتان مسألتان مما لا یتبع المؤتم 
]مامه فیه والثالث: لو زاد علی أقاویل الصحابة في تکبیرات العید وسمعه من الإمام لا إن سمعه من 
المقتدي لجواز الخطاً عليهء والرابع: لو کبر في الجنازۃ خامسة. 

وخمسة أُشیاء إذا ترکھا الإمام یترکھا المؤتم ویتابع الإمام: القنوت إذاخاف فوت الرکوع 
وتکبیر الزوائد في العیدین کذلك: والقعدۃ الأولیء وسجدۃ التلاوۃء والسھو. 

وتسعة أشیاء إذا ترکھا الإمام یأتيی بھا المقتدي: رفع الیدین للتحریمة والثشاء إن کان الإمام 
في الفاتحة وإن في السورة لا عند محمد خلافاً للشاني* وتکبیر الرکوع أو السجوہ والتسبیح 
فیھماء والتسمیۓ: وقراءة التشھدہ والسلام وتکبیر التشریق مسن ( البزازیية) وغیرھا. (وکرهَ سلام 
المقتدي بعد تشم ٍ الإمام)''' المستلزم لقعودہ قدر التشھدہ إذ مو الشرط (قبل سلامہ) لعرك 
المتابعة وصحت صلاتہ'”؛ لعدم بقاء شيء من فروضھاء حتی لو اعترض المفسد بعدہ کطلوع 
الشمس في الفجر ووجدان الماء للمتیمم بطلت صلاة الإمام فقطء علی القول بأن الخروج بالصنع 
فرض عند الإمام وھو الصحیح أو لا تبطل علی القول بوجوبه کما سنذکرہ إن شاء اللہ تعالی'' 


)0۱( أي: خلافاً لأبي یوسف فإنه یثني وإن کان في السورۃ فتح القدیر (۸/۱). 

)٢(‏ أي: تحریماً للنھي عن الاختلاف علی الإمام؛ إلا أن یکون القیام لضرورۃ صون صلاته عن الفساد کخوف 
حدث لو انتظر السلامہ وخروج وقت فجر وجمعة وعید ومعذور وتمام مدة مسح وصرور مار بین یدیےء فلا 
یکرہ حینثدٍ أُن یقوم بعد القعود قدر التشھد قبل السلام. ط٠‏ 

(۳) صورتہ: ان المقتدي لو سلم قبل سلام الإمام صحت صلات مع الکرامة ومي لترکە المتابعة الواجبةء ولو 
طلعت الشمس بعد سلام المقتدي وقبل سلام الإمامء أو وجد الماء لا تبطل صلاة المقتدي بالاتفاق وصلاۃ 
الإمام باطلة عند الإمام أبي حنیفة لأن الخروج بصفة فرض عندہ: وھذا قول مرجوح عند المؤلف والراجح 
قول الإمامین من أنە لا تبطل صلاته أیضا. ش٠‏ 

.)٣٣٤( ص‎ (٤ 

۷۷۵۴۲۵5۵ اا٢٥6۸138۲0۳‎ 


فصل ے صفة الآذکار الواردةۃ بعد صلاة الضفرض 


القیام إلی السّنّة منْصلاً بالفرض مَسْنُونَء وعنْ شمس الأئمَة اخْلَوَائیٌ: لا بأأس بقراءۃ الأورادِ بین 


وم وم یر صلاة الثئفرض 

(القیامٌ إلی) صلاة (السْنة) التي تعقب غالب اقرض (یصلا پالشرض تٹر۵0) شغیر آتے ستعب 
الفصل بینھما بقدر ما یقول: اللھم أنت السلام ...الخ سا وہس سے سرت ٠‏ وفي 
(انفافی 1ہ کا علیة الصلا والسلام إذا سلم یمکٹ قدر ما یقول: د الم نت السلامَ وَمِنْكَ السُلام 
يك بعوہ لسلامْ تبَارکت یا دا الْجّلال وَالإكَرام)''' وکذلك عن ( البقالي)ء (وٗ) قال الکمال (عن 

شمس الَأئمة الحلوَانی) اف قالد لا با شراتۃ الأوراد بین الفریضة والسْنة) وإنما ققال: لا اس 
لأن المشھور من علہ العبارة استعمالھا فیما یکون خلافه أولی مہ فکان معناما: أنّ الأولی ان لا 
یقرأً الأوراد قبل السنة ولو فعل لا باأس بەہ فلا تسقط السة بقراءته ذلكء حتّی إذا صلاھا بعد 
الأوراد تقع سنة مؤداة لا علی وجه السنة. انتھی ما قاله الکسال. وقال في (الاختیار): کل صلاة 
بعدھا سنة یکرہ القعود بعدھا والدعاءہ بل یشتغل بالسنة کیلا یفصل بین السنة والمکتوبة. ون 
آن اي چا ه کان یع مِْدَارَمَا يَقُولَ: لم انت السَلامٌ وَمنْك السلام وَإِلَيكُ يَعَوْدُ 
السلامْ تَبَارَكتَ یا ذٌا الْجّلال وَالإكْرام؛ُ مم َقومٌ إلی السُنّذء” انتھی. أی:فیتدب الفصل بھدا لھذا 
انتھی. ولأنه دقامٌ رجلٌ قد ادرک مع النبی پۃ التکبیرۃ ة الأولی لیشفع؛ فوشب عمرْ بن الخطابظاہ 
فأخذ بمنکیه فَھَزه ثم قال: إجلسْ فإئَه لم هك أُهلَ الکتاب لآ لم یکُن لم بین صلاتَهمٌ فص لٌ 
فرفع مٌ النبي لا ببصَرَہ فقال: اَصَاب الله بك یا ابْنَ الخطاب ؛" ؛ ثم قال الکمال: فمن ادعی فصلاً آکٹر 
منە فلینقلہ ولا یقتضي الأکثر ما ورد من أَنه و کان یقول: (خَبْرَ كُلَ صَلاۃ لا ال إلاً ال رَحْدَہُ لا 


وو ات 


ش شريك لَه لَهُ مك وَلَه الْحَمْد وَهُو عَلَی کُلْ شَيٰء قدِیرُء اللهْمٌ لا مَائع لمَا أعْطَيْتَ وَلا مُعْطيَ لمَا 


مَنَمّت وَلا یَنْفُمْ ڈا الْجَد مك الْجَد:“ وقوله پُ لفقراء المھاجرین: اکر کے مر سرت 


)١(‏ أخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاۃ باب: استحباب الذکر بعد الصلاة وبیان صفته (۵۹۲)ء وأبو دارد في 
الصلاق باب: ما یقول الرجل إذاسلم (١۱۱۱))ء‏ والترمذي في کتاب الصلاة باب: ما یقول إذاسلم من الصلاۃ (۲۹۸). 

)٢(‏ تقدم تخریجه بالحدیث السابق. 

)٣(‏ أآخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: في الرجل یتطوع مکانه الذي صلی فی المکتوبة (۱۰۰۷))ء والحاکم في 
المستدرك .)٦٥٦۳٤/١(‏ 

)٤(‏ أخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاۃ باب: استحباب الذکر بصد الصلاۃ وبیان صفته (۵۹۳)ء والترمذيِ في 
الصلاةہ باب: ما یقول إذا سلم من الصلاۃ (۲۹۸)ء وأبو داود في الصلاۃ باب: ما یقول الرجل إذاسلم .)۱٥٥١(‏ 

-۸-۔- 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲358 


ذَبْر کل صّلاۃ تلا لاتًا وَنَلاثینَ؛''' ) لی غیر ذلك؛ لأنە لا یقتضي وصل ھذہ الأذکار بالفرض؛ بل کونھا 
عقب السنة من غیر اشتغال ہما لیس من توابع الصلاق فصحٌ کونھا دبرھا. ثم قال الکسال: والحاصل 
أنه لم یٹہ یثبت عنه ل الفصل بالاأذکار التي یواظب علیھا في المساجد في عصرناء من قراءة آیة الكرسي 
0000 ثلاثاً رٹ ہی سس سو حخت 
والأوراد لە نسبة إلی الفرائض بالتبعیةہ والذي ثبت عنه اڑ من الأذکار التي تؤخر عنه السنةہ ویفصل 
بە بینھا وہین الفرض هو ما روی مسلم والترمذي عن عائشة کما قدمناہ .کان رمسول اللہ ا اسم 
عنم را ماما يَقول: د الله انت السُلامُوَنْكَ السلام بارَكَتَيا دا لْجّلال وَالإِكرَام؛' ''فہذا 
نس صریح فی مرا وما تاب مت آئہ خالہ مر قرکہ رم لم لالم علی سا بخالف 7٦‏ 
فوجب اتباع هذا النص. واعلم أن المذکور في حدیث عائشةفة ھذاء[ هو قولھا لم یقعد إلً مقدار ما 
یقولہ وذلك ]' لا یستلزم سنیة ذلك اللفظ بعینه في دبر کل صلاۃ إذالم تقل إ إلأ حتی یقول: أو [ 
إلی ]'“ ان یقولء فیجوز کونه لٹ کان مرة یقوله ومرةۃ ةیقول غیرہ ما ذکرنا من قولہ قپ: لا للا 
الله وحلہُ لا شَرَيكَ ل74 إلخ. ومقتضی العبارة حینئذ أن السنة: أنه یفصل بین الضرض والسنة بذکر 
قدر ذلكہ وذلك یکون تقریبا فقد یزید قلیلاً وقد ینقص قلیلا وقد یدرج وقد [ یرتل ] " فأما ما یزید 
مثل آیة الکرسي؛ والعدد في التسبیحات ثلائاً وثلائین فینبغي استدان تأخیرہ عن السنة البشةہ علی ان 
ثبوت مواظبتہ لا لا أعلمہہ بل الثابت عنه ندبه إلی ذلكء ولا یلزم من ندبے إلی شےء مواظبته عليەء 
وإلاالم یفرق حینئذ بین السنة والمندوب؛ وعندي قول الحلواني حکم آخر لا یعارض القولین؛ یفید 
عدم سقوط السنة بقراءة الأوراد ہین الفرض والسنة فقط انتھی. 

تنبیہ: قال فی ۵ البحر :٤‏ إذا تکلم بکلام کثیر؛ أو أکل أو شرب بین الضرض والسنة نقص 
ثواب السنةہ ولا تبطل هو الأصح: ولذالو أَخّر السنة بعد الضرض ثم أداما في آخر الوقت لا 


)١(‏ أخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاۃء باب: استحباب الذکر بعد الصلاة وبیان صفته (٥۵۹))ء‏ وابن ماجه 
فی [قامة الصلاۃء باب: ما یقال بعد التسلیم (۹۲۷). )٢(‏ تقدم تخریجه ص (۳۲۸). 

.)٤٤٤/١( ما ہین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر‎ )٣( 

(٤)ما‏ ہین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر .)٤٦٤/١(‏ 

)٥(‏ في المخطوط (إلاً) والصواب ما آثبتناہ من فتح القدیر )٦( .)٥٤٤/١(‏ تقدم تخریجه ص (۳۲۸)۔. 


(۷) في المخطوط (یترسل) والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر )٤ /١(‏ 
71 ]دا ۷۷۵۴۲58 


ویٔستحبٰ للامام بَعْدَ سلامہ أ ََحَوَلَ إلی سارہ لتَطوَع بَعْدَ القرْض وَأَن مَستقْل بَعْده الْاسء... - 
تکون سنة وقیل: تکون سنة. والأفضل في السنن أداؤھا في المنزل'' إلا التراویح؛ وقیل: إن 
الفضیلة لا تختص بوجه دون وجه وھو الأصح؛ ولکن کل ما کان أبعد من الریاء وأاجمع للخشوع 
والإاخلاص فھو أفضل کذافي ( الٹھایة). (ویٔستحبُ للإمام بعد سلامہ: أنْ یتحوٴّل) إلی یمین القبلة: 
وھو: الجانب المقابل (إلی) جھة (یَسَارہ) أي: یسار المستقبل: لأن یمین المقابل جھة یسار 
المستقبلء فیتحول إليه (لتطوّع بعد الفرض) لأن للیمین فضلا ولا یصلي في مکان الضرض؛ کیلا 
رشتی علی ہی جاء بعد السلام رالأحسن ایضالئیر انام ارستل عَىمگات* گیا ری من 
محمذ أنە قال: یستحب للقوم أیضاً أن ینقفضسوا الصفوف: ویتفرقوا؛ لیزول الاشتباہ عن الداخل 
المعاین للکل والبعید [ عن الإمام ]”' ولاستکثارہ من شھودہ؛ لما روي ( أن مکان المصلي یشهھد 
لە یوم القیامة)“' کذا في ( البدائع). (و) یستحب (أنْ یستقبل بَعْدہ) أي: بعد التطوع إن کان 
وکذا إذالم یکن تطوع بعد الفرض؛ یستقبل (الناس) بوجھه إن شاءء إذالم یکن في مقابلتے مصل 
لما في ( الصحیحین) وغیرھما ( کان النبي ٹڑ إذا صَلّی اََبل علینا بوجھه) '“ وإن شاء الإمام انحرف 
عن یسارہ وجعل القبلة عن یمینە کما لو کان استقباله یقع مواجھاً لمصل ولو في صف أبعصد مدہہ 
وإن شاء انحرف عن ی رفرف وجل الام سار را آرلی تا سح اکنا إِوْاصلْتاعَلَفَ 
رسولِ اللہ قاڑ أحٰببنا أنْ نکوںََ عَنْ یمینە حتّی يقبل علینّا بؤجھه 4" ”٭ وإن شاء ذھب لحوائجہ؛ لأنه قد 
قضی صلاتہ وقد قال تعالی: فنإدا فويت الضَلوٰةُ فانتیے زرا لٹ یتیج ٠‏ والأمر للٍباحة 
وکونە في الجمعة لا ینفي کونە في غیرھاء بل تبیینە فیه بطریق الدلالةہ وفي الصلاۃ التي لا تطوع 


)١(‏ لقول ؿٹڑ: (صلاة المرء في بیته أفضل من صلاته في مسجدي ھذا إلا المكتوبة)ء آخرجے أبو داود في الصلاق 
باب: صلاۃ الرجل التطوع في بیته .)۱۰٣١(‏ 

)٢(‏ لقولہ قا: ه أيْمْجِز اَحَدْكُمْ ا يَتَقدُم اَوْيَتَأْعَر آوْعَنْ یُمینه أوْعَنْ شمَاله في الصلاۃ) یعني في السبحة. أخرجە 
ُبو داود في الصلاۃء باب: الرجل یتطوع في مکانە الذي صلی فيە المکتوبة .)۱٠۰١(‏ 

.)۳۹٣/۱( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البدائع‎ )٣( 

)٤(‏ روی أبو ھریرۃ: دن رسول اللہ یڑ تلا: 'ليْمَيْدِ تُحدث أْبَارَمَا ہ4[ الزلزلة: ٤‏ ]ء قال أتدرون ما أحبارھا؟ قسالوا: 
الله ورسولە اعلم: قال: تن آغیارما آن حقرة علی کل سیہ ریسا فسل مت ظہردا ول عمل علا لي 
کذا)ء أخرجه الترمذي في تفسیر القرآنہ باب: ومن سورۃة إذازلزلت .)۳۳٣٣(‏ 

.)۲۲۷۵( آنخرجه البخاري في الأذالء باب: یستقبل الإمام الناس إذا سلم (٥٤۸)ء ومسلم في الرؤیاءیاب:رویا النبي یچ‎ )٥( 

.)۷۰۹( أخرجه مسلم؛ في صلاۃ المسافرین: ہاب: استحباب یمین الإمام‎ )٦( 

-٣۳۳۔‏ 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


ویستغخفرون الله ثلاث ویقرؤون آیةً الكرسيٴ پلبللسبہفیفہیجبیلییہہيظہلفففییٹہفویجيییییوتیییییتسیییییییيیویییییتسصصییتتترینھ 
بعدھا کالمفجر والعصر یکرہ لازإمام المکٹ في مکانە قاعداً مستقبل القبلة کما في ١‏ الخلاصة)؛ 
لمخالفة فعل النبي 8ٹ الذي کان یدوام عليهہ کما یفیدہ لفظ کان فیما رویناہ'' عن ( الصحیحین). 
اعلم: : أنه قال فيی ×شرح القدوری)ء ( مج مجمع الروایات)؛ قال : فی حاشیة ( البدرية): روي عن 
أبي حنیفة أنە قال: إذا دعا الإمام بعد الفراغ من صلاته حول وجھه إلی الجماعةء إذا کانت الجماعۃة 
عشرۃة من الرجال دون النساء لا یدعو إلی القبلة؛ لأنه جاء إلینسا خبر عسن السبي پچ اَنه قال: ”٢إ‏ 
کاَتِ الجِمَاصَة عَشْرَۃَترَجُحتْ حُرمة الجماعَة عَلَی القبلة وإلاً ا ھک رھ القبلة عَلی 
الجِمَاعَة)'' انتھی. وبھذا یجاب عما قاله ) شارح المنیة): : اعلم ان اللانحراف والاستقبال لا تفصیل 


فیه بین عدد وعدد ولا یلتفت إلی ما ذکرہ بعض شراح المقدمة من أن الجماعة إن کانواعشرة 
یلٹفت إلیھم؛ لترجیح حرمتھم علی حرمة القبلة وإلا فلاء لترجیح حرمة القبلۃ علی الجماعةة إن 
ھذا الذي ذکرہ لا أصل لە في الفقه وھو: رجل مجھول لا تشبه ألفاظه ألفاظ أھل الفقہہ فضلاً عن ان 
قلََ فیما لیس لە أصل, والذي رواہ موضوع کذب علی النبي قٹڑ بل حرمة المسلم الواحد أُرجح من 
حرمة القبلةہ والله الموفق انتھی. لأنك قد علمت أصلہُ مرویاً عن الإمام ووصول الحدیث إلی الإمام 
الأاعظم (وَ( اسم (يَسْتَفْفْرُوٌ) أي: : الإمام والقوم یستغفرون (اللهَ) العظیم (ئلاكاً)؛ لقول 
ثوبان: کا رسول الله ےل إذا انصرف من صلاتہ؛ استخفر ا ثلاثاً وقال: : الم آئت السّلام ومنْكَ 
السلام تبارکت یا ا الجلالِ والإِكرَا؛' ورااسظلی ٠‏ وفي ( الینبوع) روی أبو یعلی عن الہراء قال: 
اقال رسول اللہ وچئ: :من امتَتْفر الله في دَبُ کل صلاِ ثلاث مراتِ فقال: اأستغفو الله الذي لا إِلََ إلاً 

هو الحي القیٔوم وأتوب إليہ غفرتٗ ذنُوبه وإِنْ سی مِن الزّخ٘ف)؛" ' وروی عبد الرزاقءعن 
بعاؤ بن جیلال: مَنْ قَال بَعْدَ کُلَ صلاة: ا اُستَةٌ سْتَْفِر الله الْعَظيمٔ ؛ الّذي لا إِكَ ا إلأ هُو الْحَي الْقیومَ 
وََتُوبْإِلَيْه کفر الله عَنٌْ دنوب وإِكأْ کا فرْ مِنّ الزّحْف)٭ (ویقرؤون آیة الكرسيٌ)؛ لقول 
النبي ڑ: دمَْ قَراً آیة الكَرْسٍي في دَبْر كُلْ لاق لم يْمعهمِنْ دخولِ الجنة إلأً الموت ومَنْ قرأمًا 


)١(‏ ص )٢( .)۳۳٣(‏ الحدیث موضوع کما نبە عليه المصنف بعد قلیل.. 
)٣(‏ أخرجه مسلم ٭ في المساجد مواضع الصلاۃء باب: استحہاب الذکر بعد الصلاۃ وبیان صفتهہ (۵۹۱). 
)٤(‏ آخرجه أبو داود في الصلاق باب الاستغفار (۱۱۱۷) بنحوہ والحاکم في المستدرك (١/۹۲٥)ء‏ واللفظ لء ولم 
امت إليه في مسند أبي یعلی. 
)٥(‏ أخرجه عبد الرزاق في مصنفه .)۲۳٦/٢(‏ 
۱ ۳۸8بدا ۲۷۷۵۴۲۵ 


والمعوذات؛ ویسبحُونَ اللهَ تعالی ثلاثاً وٹلاٹین وَيَحْمّدونه کذلك؛ ویکیرونە کذلك. ثم یقولوۃ: لا إله 
ال الله وحدہ؛ لا شریك لہ له الْلكُ وله احمد وھو علی کل شيٍء قدیرٌ؛ موٌصے وواٌعم سلسسسمدڈ 


حينَ یأخڈٌ مضجعُ آَمنَهُ الله علّی دارہ ودارِ جارہہ وأمل دوییراتِ حولۂُ)''' رواہ البیھقي. (وّ) 
یقرؤون (المعوذاتِ) لقول عقبة بن عامرظلہ: ( أمرَِي رَسُول الو ا اف رآ بِالمْمَوذتَينِ في بر 
كُلَ صَلاة) ” رواہ أبو داود والنسائي (ویسبحُونَ الله تعالی ثلائاً وٹلاثین؛ ويَحْمّدونہ كذلك) ثلاشاً 
وٹلاثین: (ویْکبّرونە کَذلكَ) ثلاثاً وثلائین (ثمٌ یقولو٥ٌ)‏ تمام المائة: (لا إلءَ 2۷8ءٗءءمئ"غ80 
شريك لهہ لە المَلْكّ ولە الحمد وھو علی کل شيءٍ قدیرٌ)ء وھذا مستحب لکل مفضترض؛ لقولہ گڑ: 
امَنْ سم الله فی حٔبُر کل صَلاۃ ئلائَا وَلاثینَ وَحَمِد الله تلاًا وَئلائینَ وَکَبْر الله تلانًا وَكلاثین 
فثْلك تسْعَة وَت مر رفا تام اق لا إِله ِا اللَهَوحنٌ لا شَِيك لہ هك وَلَهلحَنہ رَمْر 
080۰ قَِیرْ غَفِرّتٗ خَطَایَاہُ وَإِنْ کائتٗ مِٹْل رَبَدِ البْحْر؛؟ رواہ مسلم, وعن أبي ھریرظث: 
تقر مین زا رو اللہ و فَعَار: تب مل اور بالذرجات الْعُلّی وَلعِیم المقیٍ 
يُصَلُونَ کِمَا تُصلَي وَیَصُومُونَ کما نَصومٍ وَلَهُم فضْل مِنْ أموال یحجُودَ بھاء ویعتمِرُودَ وَيَجَامِدُونَ 
وَيَتصدقُونَ فقال: الا اعَلمکُم شَیْهَا کُر یه مَیْ سََفَكُمْ تقو یه مَیْبَمْدكُمْ وَلا يَکَون اَحَدْ 
أضل مِنْکكَمٍ ا0 صَتَمْنْمْ؟؟؟ فقالُوا: بَلی يَا رَسُول الےء فقال: تُسَيحُودَ وَتَحْمَدُونَ 
وَتْکَبْرُونَ خَلفَ کُلْ صّلاة تَلاتًا وََلاثینَ)“ قال أبو صالح لما سٹل عن کیفیة ذکرھا: تقضول: سبحان 
اه والحمد لل وللہ أکبرە حتی یکون منھن کلھن ثلائاً وثلاشین, رد سیر جچیودہ 


وقولہ چلاڑ: ٦مُعقبَاتٌ‏ لا يَخیبْ قَائلهَنَ اَْفَاعِلهَنَ دبُر کَلٌ صّلاة ةِ مَکَتُوبَة ملاٹ وَهلاثُونَ تَسْبِيحَةة 
وَكَلاثٌ وَنَلاثُونَ تَحْمِیذة وَآرْبَعٌ وََلاثون تَکَبیرَة' “ رواہ مسلم, 


.)٥)٥۸/۲( آخرجہ الببھقي في شعب الإیمان‎ )١( 

)٢(‏ أخرجے أبو داودہ في الصلاۃ باب: الاستغفار (١٢٥۱))ء‏ والترمذي في ففسائل القرآنء باب: مسا جاء في 
المعوذتین (۲۹۰۳)ء والنسائي في السھو؛ ہاب: الأمر بقراءۃ المعوذات بعد التسلیم من الصلاة .)۱۳۳١(‏ 

)٣(‏ آخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاۃء باب: استحباب الذکر بعد الصلاة (۵۹۷))ء وابن حبان في 
صحیحه .)۳۰۹/٥(‏ 

)٤(‏ أخرجه البخاري في الأذان باب: الذکر بعد الصلاۃ (۳١۸)ء‏ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاۃء باب: 
استحباب الذکر بعد الصلاۃ وبیان صفته (۵۹۵). 

.)أ۹٦( أخرجه مسلم في الصلاۃ باب: استحباب الذکر بعد الصلاۃ وبیان صفته‎ )٥( 


- ۳٣٣ - 
۲۷۷۵۴۲۵58 ۷۱آ‎ 15138۷٥ 


ُممَدْعُونَ لأئضبٍھم وللمسلمینَء رافعي أيديهمء ثمٌ يَمْسَحُودَ بھا وجومَهُمْ في آخرِ 
(ئم یَدعُونَ لأئضپھم'' وللمسلمینَ) بالأدعیة المأثورة الجامعة لقول أبي أمامسة: (قیل: یارسُول 
الله أي الدعَاءِ اَسْمَع؟ قال: جَوْفَ اللیْلِ الآخر وَدبْرَ الصلوَاتِ الْمَکتُوبَة) ''' رواہ الترمذي والنسائي 
١‏ وکانَ لا یَدَعُو َبْرَ کل صلا2! ” رواہ البخاري في ( تاریخه الأوسط)؛ ولقول السبي پا : (وال إنی 
لأحبِكَ أوصِيك یَا مُعَادُ لا تَدَعَنْ ذبُر کل صلاق أن تقُولَ: الم لی عَلَى کر وَکْرل وَحُسْن 
عبَادَتكٰم!“' رواہ اہو داود والنسائي (رافمعكيی أیدیيهم) حذاء الصدور وبطونھا مما یلي الوجه 
جو پہ اعد رخ تع را ایز کے کک زاعات: ۵س" 
مُجلسه: سُبْحَاد رَبّكَ)!“ الّیةہ انتھی. وروی الطبراني عن زید بن أرقم عن رمسول ال لا قال: (مَنْ 
َال دَبْرَ کل صّلاۃ ماق رس رب اس ما يَسنَوَفَوس٥لامعلی‏ الم لی وَالحمد شرب 
العَالَمِينَ ثلاث مرات؛ فقدِ اكتَالَ پِالمِكَیّالِ الأَوفی مِنَ الأجُر)”' کذا في ‏ الینہوع 4 ٠(ئم‏ يَنْسَخُون 
بھا) أي: : بأیدیھم (وجوهَهَمُ في آخرہ) یعني: سے سپ رم 2ھ 
اللہ : ( إِذًا دَعَوْتَ الله فَاذْعٌببَاطن كَفَْكء وَلا بظهو مم فَإكَا رع فَامُسَح ھا وَجْيَكَ؛'' 
رواہ ابن ماجھ. ولقول ابن عمرظا: کان رسول اللہ پا ١إ‏ إدّارفے يَدَيْهِ في الدُمَاءِ لَمْ یحطهمَا) وفي 
روایة ١لم‏ یْردهمَا حنّی یمسح بھمَا وجھَهُٴ' “ رواہ الترمذی. 

تنبیە: إذا فرغ من صلاته إن شاء قرأً وردہ جالساٗ وإن شاء قرأً قائماء کذافي (مجمسع 


الروایات)ء واللہ الموفق. 


)١(‏ لقوله اڑ:ہ ابدأ بنفسك؛ وھو وإن ورد في الإنفاق فالمحققون یستعملونە في أمور الآخرۃ أیضاٌ حتی قالوا: 
یجب علی العالم أن یبدا بعیاله في التعلیم: یدل عليه قولە تعالی: لإقوا أنفسسکم وأھلیکے نار 4 
[ التحریم: .]٦‏ ط٠‏ 

(۲) أآخرجه الترمذي في الدعوات؛ باب: (۸۰)ء (۹۹٣۳))ء‏ والنسائي في السنن الکبری .)۳۲/٦٣(‏ 

(۳) أخرجه البخاري في تاریخهہ .)١/٣٦(‏ 

.)۳۲/٦( أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: في الاستغفار (١١٥۱)ء والنسائي في السنن الکبری‎ )٤( 

.)۲۳۹۷۸۲( أآخرجه عبد الرزاق في مصنفهہ‎ )٥( 

.)۲۱۱/٥( آخرجه الطبراني في الکبیر‎ )٦( 

)(۷) آخرجه ابن ماجھ في إقامة الصلاق باب: من رفع یدیه في الدعاء (۱۱۸۱). 

(۸) أخرجه الترمذي في الدعوات باب: ما جاء في رفع الأیدي عند الدعاء (۳۳۸۲)۔ 


۷۸۵۴۲۵۱3 ۲0۳2583۲. 0۳ 


بات ما ہفسے الصااڈ 
وھو ثمائیة وستّوت شیئا: الکلمڈ ولو سھوا أُرْ خطأء 6م و60 6م 20/06 0 27966270 6626 666666ص 60ع ىوہءہ مویہ 


باب ما یفسد الصلاق - 

من العوارض المکتسبة والسماویة والفساد والبطلان في العبادات سیانء وفي المعاملات 
کالبیع مفترقانء وفي ( القاموس): فسد کنصر وعقد وکرم فساداً او فسودا ضد صلح فھو فاسد 
وفسید من فسد ولم یسمع انفسد. انتھی. وحصر المفسد بالعدً تقریباً لا تحدیداً فقال: (وھو ثمانےة 
وسنونٌ شیاً:) منہ: (الکلمة) تفسد الصلاة وإن لم تکن مفیدة ۱ک:یا؛ء (وَلَُو) نطق بھا (سھواً) 
یظن کونهە لیس في الصلاۃہ (أوٴ) نطق بھا (خَطاً) کما لو أراد أن یقول: یا أیھا الناس؛ فقال: یىا زید 
ولو جھل کونە مفسدا کما لو تعمدہ لقوله ا:١‏ إِنّ مَذِہ الصّلاةً لا يَصلُحْ فيهَا شَيْءٌ مِنْ کلام الباس 
إِنُمَا مُوَ)'' وفي رواییة: ١‏ إِنُمَا هي التسہٍیح والٹکہیر وَقَرَاءۂُ لْقرْآ؛" وئي لفظ للطبرانی فی 
(معجمہ+:١‏ إِنٌ صَلاتتَا لا يَحِلُ فیھا شيءٌمِنْ کلام النٌاس۸” وما لا یحل ولا یصلح في الصلاۃ 
نغباشرتہ تشیدعا لفوله چا الکلام شض الصلاۃ ولا ىقض الوضّوۃ 1" وشيءٌ تکراً تی موضع 
اللّفي فتعم فینتفي الصلاح من جمیع الوجوہ فتبطل بە الصلاۃء ولو تکلم نائماً علی المختارہ وأما 
قوله عليه الصلا والسلام: ( رُفْمٌ عن أمُتي الخطاً والَْسْیَان وما استکرھُوا عليه؛'"' فالمراد بە: رفسع 
الحکم؛ لأن الخطاً والنسیان والإکراہ لیس بمرفوع لحصول ذلك مشامدة 

وحکمہ: نوعان: دنیوي وأخروي. فالدنیوي: الجواز أو الفساد ومبناھما علی وجود السبب, 
والثاني الآخروي: الثواب أو العقاب ومبناھما علی وجود العزیمة۔ فصار الحدیث مشتركاً وو لا 
عموم لەه وقد اُرید حکم الآخرۃ فانتفی الآحر ولا یصح أن یقال علی السلام: سھوأ لأنه دعاء مسن 
وجه فباعتبارہ لا تبطل إذا سلُم ناسیأ وکلام من وجہ فباعتبارہ تبطل إذا تعمدہ فی غیر محله عسلا 
بالشبھتین؛ وإنما عَفِي القلیل من العمل؛ لأن أصلە لا یمکن الاحتراز عدہہ لأن في الحي حرکات 
لیست من الصلاة طبعاء فعفي ما لم یکثر ویدخل في حدّ ما یمکن الاحتراز عنەہ ولھذا یستوي فیە 
العمد والنسیان ولیس الکلام کذلكء لأنه لیس من طبعه أن یتکلم فلا یعفی؛ ولا یجوز قیاسه علی 


.)٢۳۷( أخرجه مسلم في المساجد: باب: تحریم الکلام في الصلاۃ‎ )١( 
.)۹۳۰( آخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: تشمیت العاطس‎ )٢( 
.)۱۷۳/۱( آأخرجه الدارقطتي في سنله‎ )٤( .))١١/۹( أخرجه الطبراني في الکبیر‎ )۳( 
.)۲٦٦/٢( أخرجه ابن ماجه في الطلاقء باب: طلاق المکرہ (٤١۲۰)ء والحاکم في المستدرك‎ )٥( 
۔‎ ۳٣٣ - 
۲۷۷۵۴۲358 13ا15 ۷۱آ‎ 


الدعاءً با یُشْبهُ کلامَناء والسَلامٌ بنیّه الَحیّةء ولو ساھیاً ورڈ السّلام بلسانہہ أوْ بالصافحةء والعمل الکثيرُ 

صوم: لأن حالة الصلاة مذکرۃ لکونھا علی ھیئة مخصوصة تخالف العادة في زمن یسیر؛ فلا یکٹر 
نسیان فیھا بخلاف الصوم وفي ( المحیط): لو عطس أو تجشأً فحصل منے کلام لا تفسدء لتعذر 
احتراز عنه (و) یفسدھا (الدعاءٌ ہما يشٍْْهُ كَلامَّنا) نحو قولہ: اللھم ألبسني شوب کذا أو زوجني 
رأة وأفردہ بالذکر وإن حصل دخل بالتکلم؛ لأن الإمام الشافعي رحمے اللہ لا یفسدھا بالدعاء 
ذلك وذکر في ( البحر ) عن المرغیناني ضابطاً فقال: الحاصل أنە إذا دعا بما جاء في الصلاة أو 
يك القرآنء أو في المأثور لا تفسد صلاتہہ وإن لم یکن في القرآنہ أو الم_أثور؛ ولا یستحیل سؤاله 
ن العباد تفسد. انتھی. کقولە: اللھم أأطعمني؛ أو اقض دیني؛ أو ارزقني فلانةء علی الصحیے؛ و 

ستحال طلبه من العباد فلیس من کلامناء مثل طلب العافیة والمغفرةہ والرزق کقولہە: اللھم ارزقني 
ن بقلھاء وقثائھاء وفومھاء وعدمھاء وبصلھا لا تفسد صلاتہہ ولو قال: اللھم ارزقني فوماً وبقلاً وقشاء 
عدساً وبصلاً تفسد لما قلنا. (و) یفسدھا (السّلامُ بنیّه التَحية) وإن لم یقل: عليکم (وَلُو) کان 
سَامِيًاً)ء کما لو تعصدہ في غیر محله لا بقصد التحلل ساھیا”' لما قدمناہ. (وٌ) یفسدھا (رۂ 
سّلام: بلساہ) ولو سهواۂ لأنه من کلام الناس؛ (أوٴ) رد السلام (بِالمَصَافَحَة)'”' لأئ کلام معنیٰ 
زا یلسدعا (العم لالَكَضر) لا القلیلء رافتلترآئی الفاصل بینھماعلی خصة آقرال: مھا أوَ لا 


.)٦١٤/۱( أي: للخروج من الصلاةۃ قبل [تمامھا علی ظن إکمالھا. در‎ ١ 
بخلاف مجرد الإشارۃ بیدہ بدون مصافحة بل یکرہ علی المعتمد ویدل عدم الفساد أنے ہل‎ )٦١٤/( قال في الدر والحاشیة‎ )٢ 


فعله کما رواہ أبو داود (۷) وکذایکرہ السلام في مواضع آخر کما في النھر عن العلامة صدر الدین الخزي بقوله: 


7٠ سے‎ 


سَلامك مکروهٗ علی مَنْ ستَسَمُع 
را ونکسال ذاکسر ومحدث 
مؤذنً ایض_ےاً أو مُقیےم مدرس 
ودعغ کافراً أیضأاً ومکشوف عَسورة 
وَدَمْ اکسلاً إلاُ إذا کُنۓ جافآً 


سن بنا اجلی کس ہاگن 
وَمَنْ بُحَتُوافي الفقے دَعھُسم لینفعسوا 
ک_اا الأجنبسیات القصضیات أتْےع 
وَمَنْ سو في حَال التغوٌط أشْنَع 


قد زدت علیہ المتفہ علی آستا کما فی لشیة اي وطیر الحمم والحقتہ نقات: 
اك اس تھا هقَحن مع ےی فھذا سام والسری اه تضےع 


۷۸۵۴85۵ ٦| 13ا578٥.ہ٥‎ 


۶ُ 


وتخوبلّ الصّدرِ صن القبلةء وو وجوج جو چو چڑسکچجچچچجچیوجڑکےکھو٭وسسکیھٹیۃہا 


یشك الناظر إليه أنه لیس في الصلاۃء وإن اشتبه علی الناظر فھو قلیل علی الأصح. والشاني: أن ما یقام 
بالیدین عادة کثیر وإن فعله بید واحدةء کالتعمم ولبس القمیص وشد السراویلء وما یقام بید واحدة 
قلیل؛ وإن فعله بالیدین؛ کنزع القمیص؛ وحل السراویل ولبس القلنسوۃ” ونزعھا ونزع اللجام. 
والثالٹ: الحرکات الثلاث المتوالیات کثیر؛ وما دونە قلیلء کحك موضع من جسدہ ثلاثاً ورمی ثلائۃة 
حجار ونتف ثلاث شعرات فإن کانت علی الولاء تفسد وإلا فلا۔ والرابع: أن الکثیر ما یکون مقصودا 
للفاعل والقلیل خلافه. والخامس: ان یفوض إلی رأي المبتلی بە وھو المصلي؛ فإن استکثرہ کان کثشیراً 
وإن استقله کان قلیلاء قال الزیلعي: وھذا أقرب الأقوال إلی رأي أبي حنیفة رحمہ اللہ تعالی. 

تنبیه: رفع الیدین عند الرکوے: والرفع منے لا یفسد الصّلاۃ منصوص عليه في باب صلاة 
العیدین من ه الجامع)ء وذکر في (شرح الجامع الصغیر ) روایة مکحول عن أبي حنیفة أنه یفسسدء 
کذافي ( الفتاوی الصغری). وقال ه الدیري) في شرحہ: روی (مکجول النسفي) في کتاب سمَاہ 
” الشعاع) عن أبي حنیفة: ان من رفع یدیه عند الرکوع والرفع منه تفسد صلاتہ وجعل ذلك عملاً 
کثیراًحیث أقیم بالیدین ونظر فيە بأن المختار في العمل الکثیر ما إن لو رآہ شخص من بعیسد ظنە 
لیس في الصلاة. انتھی؛ کما قدمناہ۔ وقال في ١‏ شرح المنیة المصلي): ویکرہ ان یرفع یدیه عند 
الرکوع وعند رفع الراأس منەہ لأنه فعل زائد لیس من تتمات الصلاۃ ولا یفسد الصلاۃ خلافاً لما 
روی مکحول عن أبي حنیفة أنه یفسدھا؛ لأن المفسد إنما هو العمل الکثیرہ وھو: ما یظن ان فاعلے 
لیس في الصلاۃ وھذا الرفع لیس کذلك ذکرہ في ( الکافي). انتھی. 

تنبیه آخر: إذارضع صبي بنفسه ثدیھا فنزل اللبن ولو بمصة فسدت صلاتھاء وصححءہ في 
١‏ الدرایة): وإن لم ینزل اللبن فلابدً من ثلاث مصات اتفاقاء وفي ١م‏ مجمع الروایات) نقل تصحیح 
اشتراط الثلاث مع نزول اللبنء فقال: إ تاس مس ھت 
( النوادر): ونزل لھا لبن وھو الأصح؛ انتھی. وبھذا یلغز فیقال: شخص شرب ففسدت صلاة غیرہ 
بشربہه ولم یکن مقتدیأً بہ ولا متیمماً 

فرع لطیف: لو رفع أحدٌ المصلي عن مکانہہ ٹم وضعہ من غیر أن یحوله عسن القبلة لا تفسد 
صلاتہء ولو وضعه علی الدابه تفسد کذا في ( البحر). 

(و) یفسدھا (تحویل الصّدرِ سن القبة)؛ لما فیه من ترك التوجه المفروض إلا إذاظن 


)١(‏ القلدوسة: الطاقیة, 
-س۳۷ ۔-۔ 
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وأكَل شيٍء منْ خارج فَمہہ ولو قَل وأَكُل ما بین أسنانه وھو فَدْرُ احِمٔصّة وشَربَه والتْنَحْتْحٌ بلا عذرِ 
والتَأفیفُء والأنین والتاو وٌجھوؤوچموفومٗفممف یٌوسممیومکجففو شس ف رامسم رایھتہ 


الحدث فانصرف ثم تبین عدمه قبل خروجه من المسجد أو مجاوز الصفوف في الصحراء وذمب إلی 
الطھارۃ للبناء بسبق الحدث أو للاصطفاف بإزاء العدو في صلاة الخوف. (وٗ)یفسدھا (أَكْلُ شِء مَنْ 
خارج فمہ ولو قل) کسمسمة لإمکان الاحتراز عنہہ (وٌ)یفسدھا (أَكْل ما بین أسٹانه) إن کان کشیراً 
رھ تق الکثیر (قَذرُ الحمًصَة)ءسواء کان بعمل قلیل أو کثیر؛ لڑمکان الاحتراز عنه بخلاف أکل 
القلیل بعمل قلیل؛ لأنه تبع لریقه ولا یمکن الاحتراز عنهه وإذا کان بعمل کثیر یفسد بوجود العمل 
الکثیر. (و)یفسدھا (شْربَهُ) لأنه ینافي الصلاۃ ولا فرق بین العصد والنسیان لما قدمناہ ولو رفع 
رأسه إلی السماء فوقع في حلقه بردہ أو ثلج: أو مطرہ ووصل إلی جوفه فسد صومه وصلاتہ؛ لوصول 
شيء من الخارج إلی جوف کذا في ۵ البزازیة)ء لکن في الصوم یشسترط أن یکون ذاکراً لصوم (وٌ) 
یفسدھا (التَْحْتْحْ بلا عذرِ) بأن لم یکن مدفوعاً إليه وحصل بە حروف؛ لان الکلام ما تلفظ بہہ ولو 
کان بعذر بأن کان مدفوعاً إليه لا تفسد؛ لعدم إمکان الاحتراز عنەہ کصاحب السعالء والبلاضم وو 
ان یقول: (١أح)‏ بالفتح والضمم؛ والعذر جاء من قبل صاحب الحق فجعل عفوا وإن لم یظھر به صروف 
مھجاة لا تفسد اتفاقہ ولکنه مکروہ بغیر عذر کما في ( البحر ٤‏ ولو تنحنح لإاصلاح صوته وتحسنه 
لا تفسد صلاته علی الصحیح: وتفسد عند الفقیه ( اسماعیل الزآمد؛ء ولو اأخطأً الإمام فتتنحنح 
المقتدي لیھتدي الإمام لا تفسد صلاتہہ وذکر في ( الغایة): ان التتحنح لاعلام بأنە في الصلاۃ لا 
تفسد کما في ( التبیین) کذا أ٘طلقه عن قید ظھور حروف: وقال في ( التجنیس): إن تعمد وسمعمت 
حروفه فسدت صلاته انتھی. فان حمل ما في الغایة علی ما لیس فيه حروف کان وجھاً للتوفیق بینھماء 
وإلا فالمخالفة ظامرة (والَأفیفٔ)سواء اروام فرب رفا تریح سحرد آر آزاد التعضشجر 
فسدت صلاتہ إِ کان مسموعاہ وإلاً فلا, وقال في 0 الدرایة) عن ( المجتبی): نضخ في الترابء فقال: 
ًٛ أُو تفہ فسدت عندھماء خلافاً ایی یوسف: والصحیح ان الخلاف في المخفف, وفي المشدد 
تفسد بالاتفاق انتھی. ولبعضھم لا ی یشترط في المسموع أُن یکون لە حروف مھجاہ وإليه ذھب خواھر 
زادہ (والأنین)وھو أن یقول: آہ ”بسکون الھاء مقصورۃ علی وزن دع- توجع العجم؛ (والتأوہ)ومو 
أن یقول: وہ یقال: أوہ الرجل تأویھاً وتوہ تأوماً إذاقال: أوہ وھي کلمة توجے؛ ورجل أواہ کشیر 
التاوہ وفیھا لغات کثیرۃ تمد ولا تمڈ مع تشدید الواو المفتوحق وسکوٹ الھساء وکسرھاہ وبلا ھاء 
وسکون الواو وکسر الھاء وغیر ذلك. 


۔۳۳٣-‎ 
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رآزطاع گاہس وج أو مصیتَد لا سا و و دار۔ وتَشْمِیتٗ عاطس بیرحمك الد وحیواتب 
مسعقھم عنْ دہ بلا الا الله ۔ وخبر سُوع بالاسترجاعء سا اد لہ وِعَجبْ بلا إلَ إِلاً الله أو 
بسبحانَ الله وکلْ شء فُصِد ب اجوابُ لا ا ا ال ا ا اہ ہہ شر ں۱ 


(وٌ) یفسدھا (ارتفاع بکائه) وھو أن یحصل به حسروف. وقولە: (من وجسع) ہبجسدہ (أو مصیبة) 
بفقد حبیب أو مال متعلق بالأنینء وما بعدہ فھو قید راجےع للمسائل الأربسع في الفساد؛ لأنےە إذا 
حصل شيء منھا لأحدھما صار کأنە یقول: أنه مریض فاعذروہ أو مصاب فعزوہ والدلالة تعمل 
عمل الصریح إن لم یکن صریح یخالفھاء ولو أفصح بە تفسد فکذاهذاء و(لا) تفسد بحصول مذہ 
الأشیاء الأئین وما بعدہ (من ذکر جنة أو نار) اتفاقاً لدلالته علی زیادۃ الخشوعء والخاشع سمي بە 
الخائف من الواحد القھار؛ ولا لحم علی بدنه فکأنے یابس کأرض خاشعة وفي الحدیث: (منْ 
2 الله باکیاً دخل الجَنّة ضّاحکا ومن أذنبَ ذنباً ضّاحکا دحل السّار بَاكِيا)”' (و) یفسدھا 

تشمیت) ۔بالشین المعجمة أفصح من المھملة- وھو: الدعصاء لە بالخیر (عاطس بیرحمك اللہ) 
عند أبي حنیفةہ وقال أبو یوسف: لا تفسد لأأنە دعاء بالمغفرة والرحمة کما ڈو قال الصاطس: 
الحمد شہ علی أصح الروایتین و إذا لم یرد بە الجواب بل الثواب لا تفسد بالاتفاقء وکذا لا تفسد 
لو قال غیرہ: الحمد لہ وأراد بە الجواب؛ لأنه لم یتعارف جواہاء وقیل: تفسد إن أراد الجواب ومحل 
الخلاف فیما إذالم یرد بە التفھیم فلو أرادہ تفسد صلاة السامع القائل: الحمد ل؛ لأنه تعلیم الضیر 
من غیر حاجةہ وجه قول أبي حنیفة ما روینا من قولە چؤ: ١ن‏ َذہ الصّلاة لا يَصْلَحٌ فیهَا شَيٰءُ مِنْ 
کلام النّاس )' الحدیث قاله لقائله أی: موی ہی وم وس 
للا نگاقئ لاس7 یفسدھا (جواب مستفھم عن د) للہ سبحانە: أي: قال قائل: مل مع 
الله إله آخر؟ فأجابه المصلي: ب:(لا إ لە إلا اله)ء فسدت صلات عندھما خلافاً لأبي یوسف مو 
یقول: أنە ثشاء بصیغته فلا یتغیر بعزیمتہ ولھما: أنه أخرجه مخرج الجسواب؛ وھو صالح لہ؛ لأنە 
یستعمل في موضعه عرفاً فیجعل جوابا؛ لأن الکلام یبنی علی قصد المتکلم فإِن من رأی رجل 
اسمه یحبی وبین یدیه کتاب؛ فقال یا یحیی خذ الکتاب بقوۃةہ وأراد خطابه لم یشکل علی أحصد أنە 
متکلم لا قارئ (وٗ) أمثاله ویفسدھا جواب (خبر سوء بالاسترجاع)؛ وھو قول: إنا لل وإنا إلیە 
راجعون. (و) یفسدھا جواب مخبر بخبر (سار بالحمد ل)؛ (و) جواب خبر (عجب بلا إلے إلا اللہ 
أو) جوابە (بسبحان اللہ و) یفسدھا (کل شيء) مما یشبە ألفاظ القرآن إذا (قصد بے الجواب)ء 


.)۴۳٣( تقدم تخریجه ص‎ )٢( لم أهتدِ إليه فیما بین یدي من المراجع.‎ )١( 
-۳۸- 
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ک: یا يَحیی خُلٍ الکتاب. ۔ ورژیڈ متيمًم ما٥‏ ومامٌ مد ماسح اف ونزعّ؛ وَتَعَلُمْ الا مَيٌ اه ووجدَانْ 
العاري سَاتراً وقُْرَةُ اقُومِي علی الرکوخ والسّجودِ وِتَدكْر فائنةِ لذي ترتیسب واستخلافٗ من لا مَصلحْ 
ماما وطلوع الٹشمس في الفجر؛ وزّوالُھا في العیدینء 2ص -) 
(ک:یا یحیی خذ الکتاب) لمن طلب کتاباء أو غیرہ من المصلي واستآاذنه في أخذہہ وقول: آتینا 
غداءنا مستفھم عن الإتیان بەہ تلك حدود اللہ فلا تقربوھا نھیاً لسن استأذنه في أخذ شےيء عندہ 
والخیل والبغال والحمیرہ لمن سئل عما عندہ من الماشیةہ والوجه ما بیناہ وإذا لم یرد بە الجواب؛ 
بل أراد إعلام أنە في الصلاة لا تفسد صلاته بالاتفاق, (وّ) یفسدھا (رؤیةً متيمٌم ماءٗ) قدر علی 
اتسلابلق قومسن اھر کنا فی کال اس مسمےفافاکدایئ رز تررا 
المقتدي بمتیمم ولم یرہ إمامہ؛ لعلمه أن إمامه قدر بإخبارہ؛ فتبطل صلاته دون صلاة الإمام لعدم 
قدرتہ وکذا تبطل بزوال کل عذر ابع ای ول شر قدر التشھد؛ لظھور الحدث السابقء کما 
قدمناہ في التیمم” (و) کذلك (تمام مصدة ة ماسح انح وتقدم بیانھام (وٌ) کذا (نَزّعهَ) أي: 
الخف سواء کان بعمل یسیر أو کثیر؛ لأن مذافیما قبل القعود قدر التشھد, والاحتراز بالعمل 
القلیل عن الکثیر فیما إذا قعد قدر التشھد في الخلافیة (ْتْعلْمْ الأمٰی آیة)'“ الأمي: منسوب إلی 
أمة العرب وهي: الأمة الخالیة عن العلم والکتابة والقراءة سواء تعلمھا بالتلقي أو تذکرھا بعد 
الىسیانء والتفصیل إذاقعد قدر التشھدء والکلام ھنا کالکلام فیما قبله وهذا إذالم یکن مقتدیاً 
بقاریء والمقتدي بە یمضي علی صلاتہ في الصحیح؛ لان قراءة الإمام لە قراة فلم یتغیر حال آخرھا 
عن أولھاء (ووجذَاكً العاري سّاتراً) یلزمه الصلاۃ فیەہ فخرج نجس الکلء ومملوك الغیر؛ إذا لم ییسح 

لە الصلاة فیهء (وِفدرةُ انر علیٰ الرکوع والسُجودِ)؛ لقوۃ باقیھاء فلا یبنی علی ضعیف؛ راگ 
فائتة لذي ترتیب)ء والفساد موقوف: فإن صلی خمساً متذکراً تلك الفائتةہ وقضاھا قبل خروج وقت 
الخامسة بطلت الخمس؛ وکذا لو قضاھا بعد شيء منھا بطل وصف ما صلاہ قبلهہ فصار نفلا وإذالم 
یقض المتروکة حتی حرج وقت الخامسة مما صلاہ متذکراً للفائتة ارتفع الفساد (واستخلافٗ منْ لا 
لم إماماً) کامي ومعذورہ (وطلوعٌ الشّمس في الفجر) لطرو الشاقض في خلال ما لزم کاملاّ 
(وزّوالُّھا) أي: الشمس (في) صلاة (الِیدین)؛ لفسوات شسرط صحتّھا وھو وقت الضفحی 


.)۱۳۱( ص‎ )۳( .)٦۲۳( ص‎ )٢( کمرض وخوف عدو وعطش.‎ )١( 
بأن تذکرھا أو رآھا مکتوبة ففھمھا من غیر تکلفءحتی لو تعلمھامن غیرہ أو درسھا لا یتأتی الخلافہ لخروجه‎ )٤( 
بصنعه لأن مثل هذا الفعل منان للصلاۃء وقد فعله قصداٌ بخلاف التذکر فإنه لیس بمنان ولم یخرج بە حلبي کبیر.‎ 

-۔۳٣٣۹-‎ 
۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


ودخول وقت المص رف اِجُمعظ وسقوط اجبیرۃ عن بَرٌعٍ؛ وزوال عُذَرٍ الملعڈور؛ سیت اوٴہصنع 
غیرہ والاغماء؛ والجنْون وا جتَابة بنظر؛ أو احتلام. ومحاذاةً العَْھاۃ فی صلاۃ مطلقةء ٠‏ مشترکة تحرة فی 


(ودخول وقت العصر في الجمعة) لفوات شرطھا ووقت الظھر؛ (وسُقٌوط الجہیرة عنْ بر لظھور 
الحدث السابقە (وزوالُ عُذرٍ) المبیح للمسح وزوال عذر (المعڈورِ) بنحو سلس ہولہ وتقدم ان 
شرط زواله خلو وقت کامل عنہہ فتبطل بە الصلاۃ التي انقطع في خلالھا شم استمر منقطصاً حتّی 
مضی وقت کاملء (والحَدَثٌُ عَمداً) احسترز به عن سبق الحدث فإنه لا یبطلھاء وله البناء کما 
سنذکرہ" (أوٴ) الحدث (بِصد٘ع غیرہ) کضربة ووقوع ثمرة من شجرۃ فأدماہ (والإغماءُ 
والجتوت والجتَابةً) الحاصلة (بنظ أو ٍ احتلام)؟؛ بأن نام متمکناً قبلهہ (ومحاذاة الم کّھاة)؛ ولو 
في الماضي؛ کالعجوز لشوماءہ في أُداء رکن علی ما قاله محمدہ أو مقدارہ علی قول أبي یوسف: 
را أن تحاذي رجلاً بساقھا وکعبھا في الأصح؛ ولو کانت مُحْرماً لہ أو زوجة ولا معتبر بالسن 
في الصغیر إنما العبرۃ بالضخامة والعبالة'” لتکون صالحة للجماع فتحاذيه (فی صلاۃ مطلقة) مي: 
ذات وو یت تس رت تبطل صلاة الجنازة (مُشْتَرَکَة تحریمڈً) المستلزم 
للاشتراك تأدیة والاشستراك یتحقق باتحاد فرضھماء وارتباط صلاتھما بابتناء تحریمتھما علی 
تحریمة الإمام؛ أو یکون هو إماماً لھاء (في مکان متحدِ) حتی لو کان إحداھما علی دکان'“ والآخر 
علی الأرض والدکان قدر قامة الرجل لا تفسد صلاتہہ لاختلاف المکان''' (ہلا حائل) بینھما مشل 


.)۳٤٣١( ص‎ )١( 

)۲٢(‏ أي: محاذاة الرجل المشتھاة وإنما قیٔد بالرجل إشارة إلی اشتراط کونے مکلفآً وإلا فلا فساد کما في سکب 
الأنھر وقیٔد بالمشتھاۃ احترازأعن محاذاة الأمردہ فإنھا لا تفسد وش من أفسد بھا ولا متمسك لە في الروایبة 
کما صرٗحوا به ولا في الدرایة لتصریحھم بأن الفساد في المرأة غیر معلول بعروض الشھوۃ بل بترك فرضص 
المقام کما في الفتح وأطلق فیھا فعمّت الحرۃ والأمة والأجنبیة والزوجة والعجوز الشوھاء وعبارة الدر مشتھاۃ 
حالاً کبنت تسع مطلقاً وثمان وسبع لو ضخمة أو ماضیاً کعجوز. ط 

/ قال في الصحاح: : امرأۃ عبلة أي: تامة الخلق / عبل‎ )٣( 

/ الدکة المکان المرتفع یجلس عليه وو المسطبة. المصباح / دکة‎ )٤( 

)٥(‏ ھذامنه جری علی الصحیح أنە لا ی یشترط في المحاذاةۃ: أن تکون بالساق والقدم وھو مصالف لما اختارہ أول 
فتأمل. ووجه المخالفة ظاهر فالصحیح ما اختارہ صاحب الدر ولذا لو صلت المرأة علی الصفة والرجل أسفل 
منھا بجنبھا أو خلفھاء إن کان یحاذي عضو من الرجل عضواًمٹھا فسدت صلاته لوجود المحاذاةۃ ببعض بدنھا 
اھ۔ ولیس ھنا محاذاةۃ بالساق والکعب, ط. 

-_۶۲٣ بت‎ 
۲۷۷۵۴۲358 ۷۱آ‎ 15138۷٥ 


ونوی إِمَامَتَھاء وظھورً عَوَة مَنْ سبقهُ احُدّثء ولو اضْطُر إليەہ ککشلفِ ا مرأة ذراعَھا للوٴضوءء وقراءثہ ذاہباً 
أو عائدا للوضءت ومکٹە فَدْرَ اُداء رکن بعد سیق ا حدّث مستیقظاً ومجاوزئه ماءَ قریباً لغیرہ وو 2 0ا 


مؤخرۃ الرجل في الطول وغلظ الإصبع: فإن کان لا تضر المحاذاة لأن أدنی الأحوال القعود فقدر 
الحائلء بقدرہہ والفرجة تقوم مقام الحائل وأدناھا قدر ما یقوم فیه المصلي؛ ولم یشر إلیھا لتتأخر*/ 
فإن أشار إلیھا فلم تتأخر هي فسدت صلاتھا دون صلاته؛ لإتیانه ہما فی وسعه؛ وتقدمه عنھا بالمشي 
مکروہہ فإذا ترك الإشارۃ فسدت بالمحاذاۃ صلاتے. (وٌ) التاسع من شروط المحاذاة المفسدۃ: أن 
یکون الإمام قد (نوی إِمَامتّھا)؛ لأنە شرط لصحة اقتداٹھاء کما قدمناہ فإذالم ینوھا لا تفسد 
محاذاتھاء وفي الجمعة والعیدین قال أکثٹرھم: لا یصح أیضاً اقتداؤھا ما لم ینو إمامتھا بالخصوص؛ 
وقال بعضھم: یصح اقتداؤھا فیھما لأن الإمام ینوي مطلق الإمامة (و) یفسدھا (ظھورٌ عَوْرَة مَنْ 
سبقهُ الحدثٌ) في ظاہر الروایة (ولو اضطُرَ إليه) للبناء علی ما مضی من صلاته (ک:کَشف السرأة 
ذراکھا للوٴضوء) بعل سیق حلٹھا وھ الصحیح؛ إلا أن یکون انکشافاً کثیرافي زمن یسیر دون أداء 
رکن کقلبه''' کما قدمناہ (وقراءثه) أي: قراءة من سبقه الحدث في حالة کونے (دَامبَاً) للوضوء أو 
(عَائِدَا للوْضُوء) أما في الذھاب فاڑتیانه برکن القراءۃ مع منافي الصلاۃ وھو الحدثہ وأما في حال 
عودہ متوضثاً فلأدائہ الرکن مع المنافي وھو المشيە واحترز بقراءته عن التسبیح: فإذا سبح لا 
تفسد صلاته علی الأصح؛ لأنه لیس من أجزاٹھا (ومکثە قذر دا رُکن بعد سَبْقٍ الحَدّثِ مستیقظاً) 
بلا عذرہ حتی لو کان نائماً متمکناً في الصّلاة فرعف ومکٹ نائماً ٹم االيه قاندیہی آر مت تمستر 
الزحامء أو یرفع لسیلان الرعاف إلی ان ینقطع یبنيە وإذا سبقه الحدث راکعاً أو ساجداً لا یرفع 
رأسه بقصد [إتمام الرکن؛ تحرزاعن إفساد الصلاۃ بذلكہ بل یرضع رأسە ناویاً البناءہ ویتأخر 
محدودباً للستر”” ثم ینصرف للطھارةء (ومجاوزتّه ماءٗ قریبےً لغیرہ)ء أي: لما أبعد من غیر عذر 
النسیان ونحوہ إلاّ إذا کان الماء القریب في بئرہ أو مجاوزہ قلیلاً قدر صفینء کسا إذا وجد مشرعة 
من الماء'“' فترکھا وذھب إلی أخری بجنبھاہ وفیە إشارۃ إلی أن فعل ما یحتاج إلیه لا یضر 


)١(‏ وھو مأمور بتآخیرھا لما روي عن ابن مسعود موقوفاً: ١‏ أخرُوهن من حیث آخرھن اللّه)ء احخرجه عبد الرزاق 
في مصنفہ )۱٣/۳(‏ وهو وإن کان خبر آحاد إلا أنه یفید الافتراض لأنه وقع بیاناً لمجمل الکتاب وو قول 
تعالی: 'لإوللرجال علیھن درجة14 البقرة: ۲۲۸ ].۔ ط۔ )٢(‏ أي: عکسە. 

(۳) قال فی البحر (۳۹۱/۱): والسنة ان یفعله محدودب الظھر واضعاً یدہ علی أنفه یوھمم أنە قد رعف لینقطع 
عنه کلام الناس. 

/ مشرعة الماء: وھي مورد الشاربة التي یشرعھا الناس فیشربون منھا ویستقون. اللسان / شرع‎ )٤( 

۔-١-‎ 


۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


وخروجُه من السجدِ بن ا حدثء ومجاوزنہ الصفوفَ في غیرہ بظنْهء وانصرافَہُ ظاتَاً أئه غیر متوضّئ أوْ 


آن مده مسحه انقضتء أو أنَ عليه فائتدّ أوْ غاسة 7 لم بخرج من المسجد والأفضل الاستثناف. وو 


کالاستقاء من البئر علی المختارہ وخرز دلوہ لو کان متخرقا وفتح البساب وتکرار الغسل ثلاث 
واستیعاب الرأأس بالمسح والمضمضة والاستنشاق ثلااً علی الأصح؛ لأن الضرض یقوم بالکل؛ 
وقیل: یتوضأً مرۃ مرةء وإن زاد فسدت وغسل نجاسة أصاہته من سبق الحدث لا من غیرہ وإلقاء 
الثوب المتنجس منە'' عنه (وخروچُه من المسجدِ يظنْ الحدث) لوجود المنافي وو المشي بغیر 
عذرہ والقیاس فسادھا بالانحراف عن القبلة مطلقاًٌ ولکن الاستحسان بقاؤھا عند عدم الخروج من 
المسجد؛ لأنه لقصد الڑإصلاح فاعتبر منه ما لم یختلف المکانء والدار والبیستہ والجبانة ومصلی 
الجنازۃ کالمسجدہ (ومجاوزثُه الصفوف في غیرہ) یعني: في الصحراء لا في المسجد ولا في 
حکمە" وإن مشی أمامه ولیس بین یدیه سترۃ فالصحیح هو التقدیر بموضع السجود ومن کان 
یصلي في الصحراء وحدہہ فمسجدہ موضع سجودہ من الجوانب الأربے: إلا إذامشی أمامه وبین 
یدیه سترۃ فیعطی لداخلھا حکم المسجد فإذا تجاوز ذلك (بظنّه) أي:الحدث فسدت صلاتہہ کما لو 
نزل من أنفه ماء فظنه دماء وکذا تفسد بعدم عودہ لإمامہ'” إن بقي فیھاء وأما إن کان قد ضرغ فله 
الخیار بین إتمامھا في مکانە أو عودہ إلی نیب بو بت وریہ 
إمامه إلی مکانہہ (وْ) یفسدھا (اثْصِرَافهُ) عن مقامہ (ظاتاً غیر متوضّئ)ء (أوْ) ظاناً (أنَ مد 
مَسحه الْقَضّت أوٴ) ظاناً (أنٌ عليه فائت أوٴ) ظاناً أن عليه (نجاسه وإِن یکر اص 
(منَ المَسُجد)؛ لن الانصراف فیھا علی سبیل الرفض والتركہ ولھذا لو تحقق ما توھمه یسستقبل ‏ 
بخلاف ظن الحدث؛ لأنه لیس للرفض بل للصلاح وھذا هو الأصلء وقد علم بما ذکرنا شروط 
البناء لسبق الحدث السماوي في الصلاقء (والأٴفضلِ الاسْتعنافٌ) مطلقاً تحرزاأعن الخلاف, لقول 


)١(‏ أي: من الحدث, 

)٢(‏ وھو الدار والبیت؛ والجبانة ومصلی الجنازۃ. ط 

(۳) أي: لصلاة إمامہ. اعلم أنە إذا کان منفرداً فالعود أفضل لتقع الصلاة في مکان واحدء وقیل: الأفضل أن لا یعود 
لما فیه من تقلیل المشيە وکذا إِن کان مقتدیاً فرغ إمامه فإن لم یفرغء وکان بینھما ما یمنع الاقتداء تحتم 
عليه العودہ والإمام کالمقتدي في تحتم العود إن کان ثمة ما یمنع الاقتداء لتحول الإمامة عدے أفادہ السیدء 
فالفساد في عبارة المؤلف مقیّد ہما إذا کان بین المقتدي والإمام ما یمدع الاقتداء. ط 

)٤(‏ أي: یعید الصلاۃ, 

ح٤٣۳۔‏ 
18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وفَنْحهُ علی غیر مامهہ والَکبیر بِنّة الانتقالِ لصلاة أخری غیر صلاته إذا حصلّتٗ ھذہ سس 


الإمام الشافعي رحمه اللہ ببطلانھا بە وعدم البناء" وقیل: إن کان یصلي بالجماعة فالأفضل البناء 
إحرازاً لفضیلة الجماعةء وإلا فالاستقبال. وفي ( الحافظية) و( المسستصفی) الدلائشل أربمة: 
الکتاب؛ والخبر المسموع من رسول ال والخبر المتواترہ والإاجماعءء والمجوزة أربعة أیضاً: ال٦ّیة‏ 
المؤولةہ والخبر الواحدء والعام المخصوص والقیاس؛ فلو بنی یکون عملا بخبر الواحدہ ولو 
استأنف یکون عملاً بالإ(جماع فکان أولی انتھی. (وّ) یفسدھا (فَْحءُ) أی: المصلي (علی غیر 
إمامہ) لأئه تعلیم لغیر ضرورةء وفتحہ علی |إمامہ في إصلاح صلاتہ؛ ناف بسری علی اسات نا 
یکون مفسداٌ ففتحه عليه ولو بعد قراءتە المفروض أو بعد انتقاله إلی آیة أخری لا یفسد صلاته 
ولا صلاةۃ الإمام''' علی الصحیح (و) یفسدھا (التکبیر بنیّة الانتقالِ لصلاۃ أخری غیر صلاته)؛ 
لأئه صح شروعه في غیرھا لنیة تحصیل ما لم یکن حاصلا فیخرج عن صلاته التي کان فیھا 
ضرورۃ وکذا لو کان منفرداًفنوی الاقتداء أأو عکسہ وکذا لو کان مسبوقاً فقام لقضاء ما سبق بە 
فشكہ وکبٔر ینوي الاستقبال یخرج عن صلاتہ للأن حکم صلاة المسبوق وحکم صلاة المنفضرد 
یختلفانء ألا یری أن الاقتداء بالمسبوق لا یصح: وبالمنفرد صحیح. فإذا أقبل علی أحدھما وکبّر 
ثبت الانتقال إلی الآخریە کمن انتقل بالتکبیر سن فرض إلی نفل. وعکسە کذافي ( التجنیس 
والمزید)ء ولو کان یصلي علی جنازۃ فجيء بأخری فکبّر ناویاً الاستثتاف صار مستاأنفاً للثانیة 
وأشرنا إلی أنه لو کبٔر یرید استثناف عین ما هو فی لا یفسد بە ما مضی؛ حتی لو لم یقعد علی 
آخر ما بقي من الرکعات یضمه إلی ما مضی؛ بل ترکە وقعد علی آخرھا ظن أنە افتتح بە مکبراً 
بطلت صلاتهہ ومعلوم أُنه لم یتلفظ بالنیةہ لأنه لو تلفظ بھا بطل ما مضی للمنافي وھو الکلام وقیدنا 
بالصلاۃہ لأنه لو کان صائماً عن قضاء رمضانء ٹم نوی بعد الشروع افتتاح صومه لضیرہ لا یضر في 
صحة الأولء ٹم قید بطلان الصلاة فیما تقدم بما (إذا حصلّتٗ) واحدة من (مَذہ) الصور 


)١(‏ أي: خلافاً لاإمام الشافعيظل لأن الحدث ینافیھاء والمشي والانحراف یفسداتھاء فأثےە الحدث العمد ولا 
فولہ ڑ: (مَنْ أصابه فَيٰء أآؤ راف آوْ قلس آو مَذي فَلیْصرف فَليتَرَضَا تم لِیيْنِ عَلَی صلاتہ وَهُوَ في فَِكٗ لا 
یَتَکَلمٌُ١‏ أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاقہ باب: ما جاء في البناء علی الصلاۃ (۱۲۲۱)۔ ط۔ 

)٢(‏ لما روي: و نہ یچ قرأ في الصلاۃ سورۃ المؤمنین فترك کلمةہ فلما فرغ قال: ألم یکن فیکم أبي؟ قال: بلیە قال: 
ھلاً فتحت علي؟ قال: ظننت آنھا نسختہ فقال چؤ: لو نسخت لأعلمتکم)ء آخرجہ أبو داود في الصلاق باب: 
الفتح علی الإمام (۹۷۸). 

۔۳٤٣٣-‎ 
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اللذکوراتُ قبل اللُوس الأآخیر مقدار التْشْهّدِ ویفسڈھا أیضأ مد الھمزة في التکبیرہ وقراء٤ً‏ ما لا مَحْفَظَهُ 
ہْنصحخف ادا ری او انعائ ہے کات لوق ارم قاسة ماق رمُسابقة القتدی پرکن ٹم 
یشارکه فيه إمام سم سس سس سس سس سس 
(المذکوراتٔ قبل الجلُوس الأخیر مقدارَ التْصْهّدِ) فتبطل بالاتفاق. وأما إذاعرض المنافي قبیل 
السلام بعد القعود قدر التشھدہ فالمختار صحة الصلاۃ؛ لأن الخروج منھا بفعل المصلي واجب علی 
الصحیح: وقیل: تفسد بناء علی ما قیل: أن الخروج بصنعه فرض عند الإمام لا عندھما ولا نص 
فیه عن الإمام وإنما أخذہ (أبو سعید البردعي) من قول الإمام بفساد الصلاق في مذہ المسائل 
فقال: إن الصلاة لا تفسد إلا بترك الفرض؛ ولم یبق في ھذہ الصور إلا الخروج بصنعهه فإذافسدت 
بترکه کان فرضاٌ وعندھما: الخروج بفعل المصلي لیس فرضاً لأنه لو کان کذلك لتعین ہما مو 
قربةہ کسائر واجبات الصلاۃ فلما صح الخروج بالکلام والحدث دل علی أنه لیس بضرض فإذا 
حدثت ھذہ العوارض؛ ولم یبق عليه فرض؛ صار کما بعد السلام؛ وقال ( الکرخي): لا خلاف بین 
أصحابنا في أن الخروج من الصلاة بفعل المصلي لیس بضرضء وغلط ( البردعي) في استنباط 
فریضته علی قول الإمام من المسائل المذکورة؛ لأنه لو کان فرضاً لا ختص بما هو قربة وھو السلام 
ولما لم یختص علمنا أنه لیس بفرض؛ وإنما قال الإمام أبو حنیفة ببطلان الصلاة في مذہ المسائل؛ 
لأن ما یغیر الصلاة في أئناٹھا یغیرھا في آخرھاء کنیة الإقامة واقتداء المسافر بالمقیم انتھی. وقول 
( الکرخي): بأن تعمد المغیر في آخرھا لیس کھو قبله فلا یصح إلحاقه بہ علی أنە معقول في 
مقابلة منقول وھو غیر مقبول انتھی. وفیه تأمل (ویفسڈھا أیضاً مد الھمسزۃ في الٹّکبیر) وقدمنا 
الکلام عليه+ (وقراءهُ ما لا يَحْفظهمِنْ مصحفب)ء وإن لم یحملے للتلقي من غیرہ وأما إذا کان 
حافظاً لە ولم یحملے فلا تفسد لانتفاء العمل والتلقي؛ (و) یفسدھا (أ٘داءُ رکن) کرکوع (أوْ 
إِکانَهُ) أي: مضي زمن یسع أداء رکن؛ (مع تف الَوْرَة أوْ مع نجاسة مانعة) لوخوہ المضافي. 
أما لو وقع عليه نجاسة فرفعھا ولم یبق منھا شيء بمجرد وقوعھا أو هبت الریح فکشفته فستر 
عورته من ساعته فلا یضرہ (و) یفسدھا (مُسابقة المقتدي برکن لم یشاركَُ فيه إمامُهُ)ء کما لو رکع 
ورفع رأسە قبل الإمام ولم یعدہ معه أو بعدہہ وسلم مع الإمامء أما إذالم یسلم مع الإامام وقد أتی 
بالرکوع والسجود قبله في کل الرکعات: فإنه یلزمه قضاء رکعة بلا قراءة؛ لأن مدرك أول صلاۃ 
الإمام لاحقء وھو یقضي قبل فراغ الإمامء وقد فاتته الرکعة الأولی بترکه متابعة الإمام في الرکوع 


)۱( ص (۲۸۷). 
-٤٣۳۔‏ 
٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


ومتابعةً الإمام في سجودِ السّهّو للمسبوق؛ مٗىەُمِسممھمجچجبجم_ہس_میسستہ 
والسجودہ فیکون رکوعه وسجودہ في الثانیة قضاء عن الأولی وفي الثالثة عن الثانیےةء وفي الرابعة 
عن الثالثة فیقضي بعد سلام الإمام رکعة بغیر قراءة؛ لأنه لاحق بإدراکه إمامه في أأول الصلاۃ وإن 
رکع مع |إمامه وسجد قبله لزمه قضاء رکعتینە لأنه یلتحصق سجدتاہ في الثانیة برکوعه في الأولی؛ 
لأنه کان معتبراً ویلغو رکوعه في الثانیة؛ لوقوعه عقب رکوعہ الأولء بلا سجود ئم رکوعه في 
الثالثة مع الإمام معتبر دون رکوعه في الرابعة لکونه قبل سجودہ فیلتحق بە سجودہ في رابعة 
الإمام فیصیر عليه [ الثانیة ]''' والرابعة فیقضیھماء وإن رکع قبل إمامه وسجد مع یقضي أربعاً بلا 
قراءة؛ لأن السجود لا یعتد بە إذالم یتقدمه رکوع صحیح: ورکوعه في کل الرکعات قبل الإمام 
یبطل سجودہ الحاصل معہہ وأما إن رکع إمامه وسجد شم رکع وسجد بعدہ جازت صلات فھذہ 
خمس صور مأخوذۃ من (فتح القدیر؛ وہ الخلاصة). (و) یفسدھا (متابعة الإمام في سجود السھُو 
لَسیرق) إِذاتاكك انفرادہ با قامیمة سلام الامام آر تزك پسد کہود فثر تشہد رید رت 
بسجدۃ فتذکر الإمام سجود سھو فتابعه فسدت صلات؛ لأنە اقتدی بغیرہ بعد وجود الانفراد 
ووجوبە فتفسد صلاتہ أما لو قام ورکع؛ فقبل سجودہ سجد الإمام لسھوہہ وجب متابعتے الإمام فيی 
سجودہ ورفض قیامه وقراءته ورکوعه فإن لم یعد إلی متابعة الإمام ومضی علی قضائه جازت صلاته؛ 
لأن عود الإمام إلی سجود السھو لا یرفع القعود والباقي علی الإمام سجود السھو وهھو واجب؛ 
والمتابعة في الواجب واجبة وترك الواجب لا یوجب فساد الصلاۃ ألا تری أنە لو ترکہ الإمام لا 
تفسد صلاتہ فکذا المسبوق ویسجد للسھو بعد الفراغ من قضائه استحسانا وقیدنا قیسام المسبوق 
بکونە بعد قعود الإمام قدر التشھد؛ لأنه إن کان قبله لم یجز لأن الإمام بقي عليه فرض لا ینفرد بە 
المسبوق عنە فتفسد صلاتہ وتتصور المسأَلة ٘یضاً ہما إذا تابع المسبوق إمامه في سجود السھو ٹم 
تبین یعني: للمسبوق أنە لم یکن علی الإمام سھوء حیث تفسد صلاة المسبوق بمتابعة الإمام؛ 
للاقتداء فی موضع کان عليه الانفراد في ذلك الموضع لا لذات السجدتین ومن الفقھاء من قال: لا 
تفسد صلاتہ بخلاف اللاحق؛ لأنه مقتد في جمیع ما یؤدي فلا تفسد صلاتہ کذافي 2 البدائع) 
انتھی. وفي ( الحاوي): الأحوط ان المسبوق یعید صلاتہہ وفي ( الغیاثية): صلاتہه أي: المسبوق 
جائزۃ عند المتأخرین؛ وعليه الفتوی انتھی. وقد فصل في ( الفتاوی الکبری) أیضاً بین علمه بسھو 
إمامه وعدم فقال: إن لم یعلم المسبوق أن الإمام لم یکن عليه سجود السھو لم تفسد صلاتے؛ وھمو 


.)]۸٤/( ما بین الحاصرتین في المخطوط (الثالكثة) والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر‎ )١( 
۔٤٣٤٤-‎ 
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وعدمُ إعادة اٹُلوس الأخیر ء بعد أداءِ سجدة صلْبيذء تَذکرھا بعد اجُلوس؛ وعدم إعادة رکن أَدَاءُ نائماً 
المختار انتھی. ومثله في ( التجنیس والمزید) انتھی. وفي ( الخانیة): إن علم تفسد في أشھر 
الروایتینء کذا في 2 التاتارخانیة). وقد قال (قاضي خان؛: وإن لم یعلم أي: المسبوق أنە لم یکن 
علی الإمام سھو لم تفسد صلاة المسبوق في قولھم انتھی وھذا بخلاف ما یفید الخلاف في حالة 
عدم علمه في کلام غیرہ کما قدمناہ انتھی. وأما حکم سجود التلاوۃ فقال في و التجنیس): لو تذکر 
الإمام سجدة تلاوۃ فسجدھاء فإن کان المسبوق لم یقید الرکعة التي قام إلیھا بسجدۃ فعليه أُن یعسود 
إلی متابعة الإمام فیسجد معه للتلاوۃء ویسجد للسھو؛ ثم یسلم الإمام ویقوم المسبوق إلی قضاء ما 
عليه ولا یعتد بما أتی بە من قبل لما مر ولو لم یعد فسدت صلات؛ لأن عود الإمام إلی سجدة 
التلاوۃ یرفض القعدة في حق الإمام؛ وو بَعدُ لم یصر منفردا لأن ما أتی بە دون فعل صلاة [ 
فترتفض ]ا 
المتابعة في أوانھاء فیکون الانفراد مفسدا في ھذہ الحالة وإن کان قد قید رکعته بسجدة فإن عاد 
إلی متابعة الإمام فسدت صلاتے روایة واحدة: وإن لم یعد ومضی علیھا ففیھا روایتان ذکر في 
(الأصل) أن صلاته فاسدة قال في ( البحر): وھو (ظاھر الروایة) کما في ( المحیط) وفي 
( الظھیریة): وھو أصح الروایتین انتھی. وذکر في ( نوادر أبي سلیمان) أنھا لا تفسد صلاتھ. وجه 
روایة اللأاصل: ان العود إلی سجدہ التلاوۃ یرفض القعمدة فتبین أن المسہوق انفرد في موضع 
الاقتداء فتفسد صلاتہ ووجه ( نوادر أبي سلیمان): ان ارتفاض القعدة في حق الإمام لا یظھر في 
حق المسبوق؛ لأن ذلك بالعود إلی سجود التلاوة والعود حصل بعد ما تم انفرادہ عن الإمام 
وخرج عن متابعتہہ فلا یتعدی حکمہە إليه کذا في ( البدائع)ء (و) یفسدھا (عَدمٌ إعادة الجُلوس 


لقعدۃ في حق ایض [ فإذا ارتفضت في حقه ]'' فلا یجوز لە الانفراد لوجوب 


الأخیر بعد أداء سجدة صُلبیّةہ تکرھا بعد الجُلوس) لأنه لا یعتد بالجلوس؛ إلا بعد تمام الأرکان 
لأنه پختمھاء وکذا إذا سجد للتلاوۃ بعد القعود الأخیر یلزمه إعادته؛ لأنه یرتضخض بسجود التلاوۃ 
علی المختارہ کما ذکرناہ حتی لو سلم وعليه سجود تلاوۃ وتفرق القوم فتذکرہ في مقامه عساد إلیە 
وقعدہ فإن ترك القعدة فسدت صلاته وصلاة من تابعےء لا من لم یتابع کذا في ( البزازية). (وّ) 


یفسدھا (عدمٌ [عادة رکن أَدَاءُ نائماً)ء لأن شرط صحتہ ان یکون مستیقظاً کما تقدم”. 


.)٦٣٢٢/( ما بین الحاصرتین في المخطوط (وانتقضت) والصواب ما أثبتناء من البدائع‎ )١( 
.)٦۲٥/١( ما ہین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتاہ من البدائع‎ )٢( 
.)۲٢٢( ص‎ )٣( 
-۔۳ى٦×-‎ 
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وتھتهة امام اللسبوقء وحَدَلّهُ العَمْدٌ بعد ابٹُلوس الأآخیرء والسّلام علی رأس رکعتین في غیر الَْائیّة 
ظاتاً أُنّه مسافرّ أوْ أنّھا اِكُٔمعذ أوْ اُنّھا التٌراویحٌ وهھي العِشاءٌٗ أوْ كاكَ قریبَ عھد بالإسلامء فظنَ 
الفرض رکعتین. 

(وّ) یفسدھا (قھقهةً إمام المسبوق) وإن لم یتعمدھاء (وحَدَثْہُ المَمْدُ) الحاصل بغضیر القھقھة أأیضاً 
إذا قھقه أو اُحدث 20076 المٗلوس الأخیر) قدر التشھد عند أبي حنیفة خلافاً لھما؛ لأن صلاة 
المقتدي مبنیة علی صلاۃ الإمام صحة رضادا رت تفسد صلاۃ اللإمام فکذا صلاتہ کالسلام والکلام 
والخروج من المسجدہ ولە ان القھقھة والحدث العمد مفسدان للجزء الذي یلاقیانه من صلاۃ الإمام 
فیفسدان مثله من صلاة المقتديء غیر أن الإمام والمدرك لا یحتاجان إلی البناء والمسبوق ومن حاله 

مثل حاله یحتاج إليهہ والبناء علی الفاسد فاسدء بخلاف السلام لأن الصلاة تنتھي ب وو من 
واجباتھا مأمور بەہ والکلام فی معشاہ لأن السلام کلام لوجود کاف الخطابة فی والخروج من 
المسجد من موجبات التحریمة؛ لکونهە مأموراً بە لقوله تعالی: فلفَإدَا صَيت اَلضَلوٰۃٌ فَانتف روا نی 
ض4 (لللككڈ: ۰١ء‏ (و) یفسدھا (السلامُْ علی رأس رکعتین في غیر التَائیّة) الفجر والمتصورة 
ےنرتا لیئر رواب اھر رتا سا رکز سای تار تا 

أْ) ظاناً (أَنّھا التٌراویحٌ وھي) أي: التي صلاھا الظھر و( العِشاءُ أُوْ کانٌ قریبَ عھد بالإسلام) أو 
جاهلاً نشأً مسلماء (فظنٌ الفرضُ رکعتین) في غیر الثنائیة؛ لأنه سلام عمد علی جھة القطلع قبل 
اأوانه فیفسد الصلاة. 


۔۷۷۰٣-‎ 
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فصل فیما لا یفسد التصلاۃ 
لو ظر اللصلّي إلی مکتوبِ وَنهِمَّهه أوْ أکل ما بین أسنانہہ وکان دون احِمُصَةہ بلا عملٍ کثیرِ؛ أو مر 
مار فی موضع سجودہہ لا َفسُُّء وإن ام الله ولا تَفْسُدُ بظرہ إلی قَرُّج افُطْلَق بشھوۃہ في الختارء 7 


فصل فیما لا یفسد الصلاۃ 

(لوٰ نظرَ المصلّي إلی مکتوبِ وَفَهِمَهُ) سواء کان قرآناً أو ضیرہ قصد الاستفھام أو لم یقصدء 
خالف الأدب ولا تفسد؛ لعدم النطق بالکلام (أوْ أکل ما بین أسنانہہ وکان دون الحِمًصّة بلا عمل 
کثیر) کرہ ولا تفسد لعسر الاحتراز عنه وصیرورته کریقه واحترز بما بین أسنانه عما لو کان في 
سے تاپ سای ررمر ای خاقجرسححاسراز ابتلعھا قبہل دخوله في الصلاق 
ولکنه وجد حلاوتھا في الصلاۃ لا تفسدہ (أوْ مر مار في موضع سجودہ لا تفسّدُ)ء سواء کان المسار 
آدمیاً أو کلباً أو امرأۃ أو حمارا لقوله علیے الصلاة والسلام: < لا یقطع الصَلاةً شيءُ وادرؤوا ما 
استطعتٌم فإلما مو شیطانٌء' وسنذکر تمامه' إن شاء الله تصالی. (وإ اَم المارً) المکلف 
لقوله قڑ: :َو یلم ابی یی لْمُصلي مَاڈا عَليْه کان نیف رین خَيْرَالَه ِْ نا مر بسن 
ِدَیه) ””رواہ الشیخانہ وفي روایة البزار: ( أربعينَ خریفاً' “ وإنما یکرہ إذامر فی موضع سجودہ 
في الأصح إذا کان المسجد کبیرا! لأن هذا القضدر حقہ وفي تحریم ما وراءہ تضییق علی المارة 
وقیل: بقدر صفین؛ وقیل: بقدر ثلاثة أذرع أو بخمسةہ أو بأربعین, وأما في المسجد الصغیر فیکرہ 
مطاقاً'“. والصحراء کالکبیر ولو کان المصلي علی دکان''' قد ر قامة الرجل لا باأس بہ وإن أقل کرہ 
لمحاذاۃ بعض أعضائه (ولا تَفُْد) صلاة الرجل (بتَظرہ إلی فرُج المَطَلَة) یعني: فرجھا الداخل 
(بشھوۃ في المْخْتَارِ) کذافي ( الخلاصة)؛ لأنه عمل قلیلء والنظر إلیھا حلال؛ لأن الطلاق الرجعي 


.)۲۷۸/۲( أخرجه أبو داود في الصلاة باب: من قال لا یقطع الصلاۃ شيء (۷۱۹)ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )١( 
.))۳۷۷( ص‎ )٢( 
أخرج البخاري في الصلاة باب: إثم المار بین یدي المصلي (٥٥6))؛ ومسلم في الصلاۃء باب: منع المار بین‎ )٣( 
.)۳۳٦( یدي المصلي (۵۰۷)ء والترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء في کراھیة المرور بین یدي المصلي‎ 
.)۲۳۹/۹( أآخرجه الہزار في مسندہ‎ )٤( 
مالم یکن هناك حائل کأسطوانة صلی إلیھا. ط.‎ )٥( 
.)۳٤٥٣( تقدمص‎ )٦( 
-ص۸۸-‎ 
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ٹر رھ 3 ٴ 
وإِن ثبت به الرجعة. 


لا یحرم الوطءہ (وإِن ثَبّتَ بە الرجعة)ء ولو قبُلھا المصلي؛ أو لمسھا فسدت صلات؛ لأنه في معنی 
الجماع والجماع عمل کثیر؛ کذا في ( التجنیس والمزید)ء وفي ( البزازيىة): جامعھا زوجھا ہین 
الفخذین فیھا فسدت صلاتھاء وإن لم ینزلء وکذا إذاقبلھا بشھوۃة أو بغیر شھوۃ: أو لمسھا بشھوة؛ 
لأنه في معنی الجماع بخلاف ما إذاقبلت ولم یشتھھا"/ ولو نظر إلی فرج مطلقته فییھا صار 
مراجعا أو نظر حتی ثبتت حرمة المصاھرۃ لا تفسد الصلاة في المختارہ انتھی. 


)١(‏ فإن قلت: ما الفرق بین تقبیلھا إیاہ أو لمسھا وھو یصلي بغیر شھوۃ منە وبین تقبیله إیاھا أو لمسے ومي تصلي 
بغیر شھوۃ أیضاً حیث تفسد صلاتھا لا صلاتہ. قلت: الفرق أن الشھوۃ فيھنّ أبلغ فتقبیلے مستلزم لاشتھاٹھا. 
وأیضاً تقبیله مطلقاً ومسہ بشھوۃ في معنی الجماع یعني والجماع فعل الزوج ففعله الدواعصي کفعله حقیقة 
الجماع؛ ولو جامعھا ولو بین الفخذ تفسد صلاتھا فکذا ھذاء بخلاف المرأة فإن الجماع لیس فعلھا فلا یکون 
[تیانھا بالدواعي في معنی الجماع ما لم یشته الزوج. ط. 

۔٤(|ت‎ 
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فصل ٌۓٍ مکروھات الصلاة 
یکرَہ لِلمصَلي سَبَعَة وَسَبَعُوْتَ شیئا: قَرْكُ واجبء أو سنّةء عمدا یم سك شس 

فصل بے مکروھات اٹثصلاۃ 
المکروہ: ضد المحبوب؛ وحدہ: ما یکون ترکە أولی من فعله وتحصیله؛ کذا قیسلء وهذا ظاھر 
في المکروہ تدزيهاء ویسمی مکروھاً باعتبار المجاور کالٹھي عن الصلاۃ في أرض الغیر؛ والمکسروہ 
في هذا الباب نوعان: أحدھما: ما کرہ تدزیها والثاني: ما کرہ تحریما فإذا ذکر المکروہ لابد من 
النظر في دلیلہ فإن کان نھیاً ظنیا''' یحکم بکرامة التحریم؛ إلا لصارف للنھي'”' عن التحریم إلی 
الندبء وإن لم یکن الدلیل نھیاً بل کان مفیداً للترك الغیر الجازمہ فھي تنزیھیىۃ”' وقیل: إن تضمن 
ترك واجب فھو مکروہ تحریما وإن تضمن ترك سنة فھو مکروہ تدزيها انتھی. والمکروہ تحریماً 
إلی الحرمة أقرب؛ والمکروہ تنزیهاً ]لی الحل أقرب. فالصلاۃ صحیحة في جمیسع صور الکرامة 
لاستجماع شرائطھاء وتعاد علی وجه غیر مکروہ وھو الحکم في کل صلاة أدیت مع الکرامة. قال 
رسس سس پر وس وت پر بی زور الکرامة. وقوله علیه 
الصلاۃ والسلام: ٦لا‏ يُصَلّی بَمْدھا صَلاۂُ مدلّھاء'“ تأو یله: الٹھي عن الإ(عصادة بسبب الوسوسة فلا 
یتناول الاعادة بسبب الکراهیة ذکرہ صدر الإسلام البزدوي في ( الجامع الصغیر)ء؛ انتھی. ومذا 
شامل لاوعادة بکراهة التنزیه ولا یمدع منە تمثیل الشیخ أکمل الدین بالواجب في قولە وتعاد علی 
وجه غیر مکروہ أي: تعاد الصلاۃ للاحتیاط علی وجه لیس فیه کرامة وھو الحکم في کل صلاة 
أدیت مع الکرامة کما إذا ترك واجباً من واجبات الصلاق انتھی. لأن الڑعادة بترك الواجب واجبة؛ 
فلا تمدع أن تکون الإعادة مندوبة بترك سنة؛ لأن المکروہ موجود بترك السنةہ والئکرۃ في سیاق 
النفي -بقولہ: تعاد علی وجه لیس فیە کراهة- : تعم المکروہ تنزیھاً وتحریماً (یکرہ للمصلّي سبْمَةٌ 


ے۔ص رو ےت 


وسر سيا تقریباً لا تحدیدا: : (كرْك واجب أوْ سنّة عَمْدَاً) صےُر بھذا لأئ لما بعدہ کالأمر 


)١(‏ أي: شرعاً ط. 
)٢(‏ کقولە چٹؤ: د إذاقام أحدکم في الصلاة فلا یغمض عیلیه)ء أخرجے الطبراني في الأوسط (٢/٦٥۳)ء‏ فإِنه نھی 
صرف عن ظاھرہ لأن الکراهة لتفویت النظر المندوب في الصلاۃ فتکون للتنزیه. ط. 
)٣(‏ کقول عمرظله لمن رآہ یصلي في ثیاب البذلة: أرأیت لو کنت أرسلتك إلی بعض الناس أکشت تمر في ثیسابك 
هذہ؟ فقال: لاء فقال عمر: اللہ أحق أن تتزین لە. أخرجه عبد الرزاق في مصنفه .)۳٥۸/۱(‏ ط. 
)٤(‏ آخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (۲۱/۲)ء موقوفاً علی عمر بن الخطابظ4. 
-۰كں- 
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کعبٹه بثوبه؛ وبدنه) 99۳ 9 2 ص ‏ 2 کک۰ی'و"و"'" 


الكلي المنطبق علی جزثیات کثیرۃء ک: ترك 7ھ الأرکانء وک: مسابقة الإمام لما فیھا من 
الوعید علی ما في الصحیحین: ۸ أمَا يَخْشّی أَحَدكَم دا رَفم رَأسَه قبْل الإمَام ا یجن ال رات ا 
حمار أو يَجُعَل صورَنَه صُورَةً حمَارٍ)”'وکمجاوزۃ الیدین الأذنینء وجعلھما تحت المنکبین؛ و 

القدمین في السجود عمداً للرجال: (كْعَبَثه بثوبہہ وبدنه) لأن العبث ینافي الخشوع الذي هو روح 
الصلاۃ فکان مکروً لقولے تعسالی: قد الم المومثنَ 7أ الِنَحُمَ فمَلَم عَييَ زقٌَ 4 
[الل] وقولە عليه الصلاة والسلام: ( إنٌ الله کره لَكُم العَبّث في الصّلاق والرْفث في الصّیام 
والضَحِك عِنْد المقاہر )' وقوله عليە الصلاۃ والسلام: (کُنُوا أيْدِيْکُمْ ئي الصّلاۃ؛'”' ورأی عليه 
الصلاۃ والسلام رجلاً یعبثٔ بلحیته في الصّلاة فقال: ١‏ لو خَشع قَلَبْهُ لخَشَعَتٗ جوارحَه)''' والعبث: 
عبارة عن عمل لا فائدة فی ولا مصلحة ولا حکمة تقتضیہہ وقال الإمام بدر الدین الکردری: إنه 
فعل فیه غرض لیس بشرعي؛ والسّفە ما لا غرض فیە أصلا وقال الإمام حمید الدین: العبث کل 
عمل لیس فیه غرض وقال الشیخ أکمل الدین: ولا نزاع في الاصطلاح وقال الدیسري: المذکور في 
(شروح الھدایة) وغیرھا: إن العبث الفعل لغرض غیر صحیح: والتحقیق أُن المراد بالعبث ھا هنا: 
فعل ما لیس من أفعال الصلاة لأنه ینافي الصلاة. قال عليه الصلاۃ والسلام: ١‏ إِن في الصّلاۃ شُغلاء“ 
انتھی. وفي (مجمع الروایات): قال في ( البدریية) : المحرمات أربعة: العث؛ نوالگھورائخیں 
80-0/ العبث إلی السفه کنسبة الجھل إلی الظلم. فإِن في السفه والظلىم إضراراً دون العث 
والجھلء فإن فیھما ضرراً لا إضرار والسفە أقوی من العبۓ کالظلم أقوی من الجھل, والعبث: 
عبارة عن فعل یخلو عن الفائدة والسفہ: عبارۃ عن ما یوجب المضرةة وفي ( الھدایة): العبث خارج 
الصلاۃ حرام فما ظنك به في الصلاق وفي ( الحمیدي) العبث حرام لقوله عليه الصلاۃ والسلام: 


)١(‏ أنخرجه البخاري في الأذان باب: [إئم من رفع راأُسے قبل الإمام (۱۹۱)ء واللفظ لە ومسلم في الصلا باب: 
تحریم سبق الإمام برکوع أو سجود ونحوھما (۲۷)). 
)٢(‏ أخرجه القضاعي في مسند الشھاب (٢/٥٥۱))ء‏ والذهبي في میزان الاعتدال .)٥٥٢/١(‏ 
(۳) لم أھتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ذکرہ الفقھاء في کتبھم منھم الکاساني في البدائع .)۲۱٦/١(‏ 
)٤(‏ آخرجه الترمذي في نوادر الأصول (۲۱۰/۳)ء وعبد الرزاق في مصنفه .)۲۲٦/٢(‏ 
)٥(‏ أخرجه البخاري في العمل في الصلاة باب: ما یٹھی من الکلام في الصلاۃ (۱۱۹۹)ء ومسلم في المساجد باب: 
تحریم الکلام في الصلاۃ (0۳۸). 
-٣٣ -‏ 
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ج۔ غھ 


وقلْبْ الخصیء إلأً للسُجود مَرَةٌ وفَرَقَمَةٌ الأصابع؛ وتشہپیکھاء والتخصرُ وص مھ سھااسٌا سد 
)ما أُنّا من دد ولا ۲٭ می" الدد: اللعبء انتھی. ری الحصیء الا للسُجود مرٰ٥ٌ)‏ لقوله علیه 
الصلاۃ والسلام: ٦لا‏ سح الحصّی وأنت تُصَلَي فان کنتَ لاد فاعلاً فواحد٤ٌ)'”'‏ متفق عليه وقوله 
عليه الصلاۃ والسلام: ( إِذًا قَامَ أحَدكُمْ في الصلاة فلا يْمْسم الْحَصی فَإنَ الرَحْمَة تُوَاجهُهُ)'' رواہ 
أصحاب السنن. وقول جاہر بن عبد اللہ: ( سآلت الشبي ا عن مسح الحصی فقال: واحدۃٌ ولأن 
تمسك عنھّا خیرٌ لك مِنْ مَاقَة ناقة سود الحدق) “ روم الأصّابع)ولو مرة وهو: أن یغمزما أُو 
یمدھا حتی تُصّوّتء لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ٦لا‏ تفرقع أصابِمّك وأنْت في الصّلاة)“ ولأن 
چس امم گا زنراہرارا گیا ھت ظرافظام ٦‏ الضاحك في الصّلاۃ والملَفْتٗ 
والمفرقع م أَصَابعَة سواہ ” یعني: في الإئم کذافي (مج نشی ار اوھ فارسا کولانفیل تیم 
سو زی سو سے مو ورس :0( نَي أحبْ لك ما أحب لنفسِي؛ اج 
تفرقع أصابمَك وأنتَ تُصلّي )” کذا في ( المستصفی)ء وینبغي أن تکون الکرامة تحریمیة للنھي 
الوارد في ذلكہ ولأنھا من أفراد العبث کذا في ( البحر ٤ء‏ والإجماع علی کراهتھا في الصلاة انتھی. 
کذافي (الدرایة) بخلاف الفرقعة خارج الصلاة لغیر حاجة فإنھا تىزیھیية (وتَشیکھا) لقول ابن 
عمر فيه: دتْك صَلاة المضوب علیھع؛' دورأی الب یچ رجلاً قد شبك أصابعه في الصلاہ ففرج 
عليه الصلاۃ والسلام بین أصابعَهُ)!“' (والَْخَصُرُ) لقول أبي ھریرتظہ: تھی رسول الل یڑ أنْ یصلّي 


(١)أخرجه‏ البخاري في الأدب المفرد (۲۱۷/۱) (۷۸۵). 

)٢(‏ آخرجه البخاري في العمل في الصلاۃ باب: مسح الحصی في الصلاة (۱۲۷۷)ء ومسلم في المساجدہ باب: 
کرامیة مسح الحصی وتسویة التراب في الصلاۃ .)٤٥٦(‏ 

(۳) أخرجہ أبو داود في الصلاۃ باب: مسح الحصی في الصلاۃ (۹۵)ء والترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء في کرامة 
مسح الحصی في الصلاۃ (۳۷۹))ء والنسائي في السھوہ باب: النھي عن مسح الحصی في الصلاۃ (۱۱۹۰). 

.)٢٥/٢( أخرجه أحمد في مسندہ (۳۰۰/۳)ء وابن خزیمة في صحیحہ‎ )٤( 

.)۹٦٥( أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما یکرہ في الصلاةۃ‎ )٥( 

(٦)أآخرجه‏ أحمد في مسندہ (۳۸/۳٦)ء‏ والطبراني ذ في الکبیر (۱۸۹/۲۰). 

(۷) أآخرجه ابن ماجه في الصلاۃ باب: ما یکرہ في الصلاة (0٦۹)ء‏ والبزار فيی مسندہ (۳/١۸))ء‏ واللفظ لە۔ 

(۸) آخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: کرامیة الاعتماد علی الید في الصلاۃ (۹۹۳))ء والبيهقي في السٹن 
الصغری (۹۸/۱)). 

(۹) آخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما یکرہ في الصلاۃ .)۹٦۷(‏ 

بس 1 بس 
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الج مُختصرَا”' وفي لفظ ہ نھی عَن الاخْتصَار في الصّلاة)''' وھو أن یضع يد علی خاصرتے. 
قاله ابن سیرین وھو اٗشھر تأویلاتھاء وھو الأصح ویؤیدہ ما اأخرجے أہو داود عن زیاد بن صبیح 
الحنفي قال: ١‏ صلّیت إلی جنپ ابن عمرَ فوضعتٗ یدِي علی خَاصرتي؛ فلمًا صلی قال: ھذا الصّلَٰیُ 
في الصّلاۃ وکان رسول الله ينھی عنہُ) ”' وفي تفسیر آخر وھو أن یتکئ علی المخصرۃ وھي 
العصی وقیل: ان لا یتم الرکوع والسجوہ وقیل: ان یختصر الّیات التي فیھا السجدةہ ویکرہ أیفسً 
خارج الصلاةہ فإن |بلیس أخرج من الجنة متخصرأً والاختصار استراحة أھل النار أی: الیھودہ وإنما 
یکرہ لمعنیین: ترك سنة أخذ الیدینە والثاني: أنە من فعل الجبابرةہ وقال في ( البحر :٤‏ والذي یظھر 
ُنھا تحریمیة فیھا للٹھي المذکور؛ (والالتفاتً بمْنْقه) لقول عائشةِگ: ١‏ سألتٗ رسول اللہ ئا صن 
التفاتِ الرْجُل في الصّلاة فقال: و اختلاسٌ یختلسے الشیطان من صّلاة العبد) “' رواہ البخاری. 
وقول قٹڑ: ( لا یزالَ ال مقبلاً علی العبدِ وھو في صلاته ما لم یلتفٹ فإن التفّےَ اتصرف عنۂ)''' 
رواہ أبو داود والنسائيە ویکرہ: أن یرمي ببزاقہہ والبزاق کمُراب: ماء الفم إذا خرج من وسادام فی 
فھو ریق؛ فتسمیته بزاق باعتبار الأولء أو یرمي بنخامتہ بضم الئون: البلضم الذي ینفذ إلی الحلق 
بالٹفس العنیفہ ما من الخیشوم أو الصدر إذا لم یکن مدفوعاً إليهہ وإن اضطر إليه فلا یکرہ الرمي؛ 
والاولی أن یأخذہ بئوبے آو یلقیھا تحت رجلە الیسری إذا لم یکن یصلي في المسجدہ لما في 


ہم ار ی۔ رھ 


البخاري أنه عليه الصلاۃ والسلام قال: ه إِذا قَام أَحَدْكمْ إلَی الصّلاة فلا یَبْصُی أمَامَه فَإنمَا ینّاجی الله 


ہس سریسے ہر ھو۔ مہہ-۔۔ ک2 ممے۔ ا وھ ھ سے ٭ے 
ما دام في مصلاہ ولا عن یمینە فإن عَنْ یمینە مملکین: وَلَيبْصّقیٰ عَنْ یَسّارہ أوْ تحت قَدّمہ )9" 


)١(‏ آخرجه البخاري في العمل في الصلاق باب: الخصْر في الصلاۃ (۱۲۲۰))ء ومسلم في المساجد ومواضع الصلاۃ 
باب: کرامة الاختصار في الصلاۃ .)٢٠٥٥(‏ 
)٢(‏ آنخرجہ أبو داود في الصلاةء باب: الرجل یصلي مختصراً (۹8۷). 
)٣(‏ آخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: في التخصر والاقعاع (۹۰۳۴))ء والنسائي في الافتتاحء باب: الئیە من 
التحضر في الصلاۃ (۸۸۹)۔ 
)٤(‏ آخر جھ البخاري في الأذان باب: الالتفات في الصلاةۃ (۷۵۱))ء وأبو داود في الصلاۃ باب: الالتفات في الصلاۃ (۹۱۷)۔ 
)٥(‏ آخرجه أبو داود في الصلاة باب: الالتفات في الصلاۃ (۹۰۹)ء والنسائي في السھوہ باب: التشدید في الالتفات 
في الصلاۃ .)٦۱۹٤١(‏ 
)٦(‏ أآخرجه البخاري في الصلاۃء باب: دفن النخامة في المسجد (١٦٦)ء‏ وابن حبان في صحیحه .)۸۳/٥(‏ 
٣٣٣-۴‏ ۔- 
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وفي روایة: (أو تُحْٰتَ قذمه الیْسْرّی)”' وفي الصحیحین: 2 الْبُزَاق فی الْمَسْجد خَطِیفَة وَکفارَنھا 
دَفْنْهَا) '”' انتھی. وإنما عبر بالالقاء لأنه لا یلزم منےە أن یکون بحروف فیفسد الصلاة فالمراد بە 
الرمي بدون صوت بە حروف عند الضرورۃ انتھی. وقید في ( الغاية) کرامة الالتفات بالعنق بأن 
یکون بغیر عذرہ وأما تحویل الوجه لعذر فغیر مکروہ. قال صاحب ( البحر): وینبغي أن تکون 
الکراهة تحریمیة وقیدنا بالعنق لأنه بالصدر مبطل وتقدم'”' وأما تحویل النظر یمنة ویسرة من غیر 
تحویل الوجه فضیر مکروہ مطلقةٌ کما سنذکرہ والأوٴٰلی ترکه لأنە یافي الأدب لغیر حاجة 
والظاھر أن فعله عليه الصلاۃ والسلام'' إیاء کان لحاجة تفقد أحوال المقتدین مع ما فیه من بیان 
الجواز؛ وإلا فھو 8ٹ ١کان‏ ینظر من خلفه کما ینظر أمامهہ)٭ کما في الصحیحین. (و)یکرہ 
(الإفعَاءُ) وھو أن یضع إلیتیه علی الأرض وینصب رکبتیه وقیل: أُن یعتمد بیدیە علی الأرض 
ویجمع الرکبتین إلی صدرہہ وقیل: هو أن ینصب قدمیه کما یفعل في السجود ویضع إلیتیه علی 
عقبيه ویضع یدیه علی الأرض والأول أصح: لأن إقعاء الکلب یکون بتلك الصفة إلا أُن إقعاء 
الکلب في نصب الیدینء وإقعاء الآدمي في نصب الرکبتین إلی صدرہ والأصل فیه قول أبي 
مریرہف: داي رَسو ال وھ من قرو کتق الذییهرَإِفماء فا اتنب وَالیاتِ کات 


٦ 


النْعْلب؛''' رواہ أحمد فی (مسندہ). وقول عائشةظ کان تعنی النبی قچڑ: (یٹھی عَنْ عَقبَة الشیْطان 
وأنْ یَفتَرش الرَجل ذراعیْه افتراش السبّع) ٭رواہ البخاري. وعقبة الشیطان: الاقعاء وقول أنس: قال 


َ‫ َ‫ َ‫ 
ےہ ے ہ۔ رہ وجے!۔۔ سر رھ 


لي النبي ڑ: ۱ذ رَفمْت رَأسَك مِنَ السُجُودِ فلا تفم کَمَا يقُعٍي الکلبُ ضّع ألييك بین قَدمَيكَ 


لہ 
. 


)١(‏ أخرجه البخاري في الصلاۃء باب: حك المخاط بالحصی من المسجد (۸٥4)ء‏ ومسلم في المساجدہ ہاب: النھي 
عن البصاق في المسجد .)۵٥۸(‏ 

)٢(‏ أآخرجه البخاري في الصلاۃ باب: کفارۃ البزاق في المسجد (٤٥٦)ء‏ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاۃ باب: 
التھي عن البصاق في المسجد في الصلاة وغیرھا )٣( .)٢٥٥(‏ ص .)۳۳٣(‏ 

)٤(‏ فقد ورد عن ابن عباسظ: ٦‏ أن رسول الل ٹڑ کان یلحظ في الصلاۃ یمیناً وشمالاء ولا یلوي عنقه خلف ظھرہ؛ 
أخرجه الترمذي في الجمعة: باب: ما ذکر في الالتفات في الصلاۃ (۵۸۷). 

)٥(‏ فقد ورد عن أبي ھریرظه أن رسول اللہ یڑ قال: (ھل ترون قبلتي ھا هنا فو الله ما یخفی علي خشوعکم ولا 
رکوعکم إني لأراکم من وراء ظھري) أخرجہ البخاري في الصلاۃء باب: عظة الإمام الشاس في إتمام الصلاۃ 
(۱۸)))ء ومسلم في الصلاۃ باب: الأمر بتحسین الصلاۃ )٦( .)٦٢٤(‏ أخرجه أحمد في مسندہ (۳۱۱/۲). 

(۷)لم أھتد إليه في البخاري؛ وإنما آخرجه مسلم في الصلاق باب: ما یجمع صفة الصلاۃ .)٦۹۸(‏ 
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ہی ہے لا ا ۶٤۶ئیم‏ ھا کپ رت ہے ےن ہے قھم وی ءُ 
والتراش ذراعیژء وتشمیر کہ ہٹھماء وصلاه قي السُراویلء مه مَلی لیس القبٔصء ورڈ الام 
بالإاشارة۔ 0000م مکی وچویئیک05لۃ0-۔َ ۷۱٣/3‏ 


وألزق ظھر قَدمَيْكَ بالأرزض؛' رواہ ابن ماجه ومي کرامۃة تحریم؛ والعقبة بضم العین وسکون 
القاف والعقب: بفتح العین وسکون الصاف بمعنی: الاقعاء كکذاني ( البحر) عن (المغرب) 
وقوله: إلیتيهہ في ( الھدایة)ء قیل: ینبغي أن یقول ألییە؛ لا ألیتیە لأن تاء التأنیث تسقط عند الاضافة 
تقول: خصییه ولا یقال خصیتيه کقول الشاعر: 
ترتسج ألیساہ ار تج-اج الوطب'' ‏ وقال: کأن خصییے من التددل؟” 
کذا في ( العیون) (و) یکرہ (افتراش ذراَیّه) لما رویناہ!“ (واکو تو سی 
لقولہ یا: د أمِرّتُ أأ اَسْجْدَ عَلَی سَبْعَة آعٰظم وَأنْ لا أَکَفٗ شَعَرً ولا نوٰبُا؛” متفق علیہ وھو 
یتضمن کراهة تشمیر الکمین: ولما فيه من الجفاء المنافي للخشوے؛ (وَصَلاتُہُ ني السرَاویل) أو في 
الازار (ميمٌفُرَه عَلَى لیس القَمیص) لما فیە من التھاون والتکاسل وقلة الادے و السسب ٹسل 
أن یصلي في ثلاثة آثواب: إزار وقمیص وعمامةہ وللمرأۃ ان تصلي في قمیص وخمار ومقدعۃ”/ کس 
في 2 البرھان)ء ود مجمع الروایات)ء (و) یکرہ (رَدُ السلام پِالإشَارۃ)؛ لأنہ سلام معئی حنُی لو 
صافح بنیته تفسدء کما قدمیاء٥‏ وقال فی ( الذخیرة) لا بأاس للمصلي أن یجیب المتکلم برأسہ بے 
ورد الأثر عن عائشف'“: ولا بأس بأن یتکلم الرجلْ مم المصلّي. 
سستستسللتشسھشسشْھھا 
)١(‏ أنخرجہ ابن ماجه في إقامة الصلاةء باب: الجلوس بین السجدتین (٦۸۹)۔‏ 
)١(‏ البیت من الرجز وقد استشھد به ابن قتیبة في أدب الکاتب (۳۱۷/۱).. 
(۳)هذاصدر البیت وھو من الرجز وعجزہ (ظرف عجوز فيە ثنتا حنظل) وقد استشھد بھ ابو یوسف یعقوب في إصلاح 
المنطق (۸/۱٦۱))ء‏ والأأشموئي (۵۹۸۷۸۷). )٤(‏ من قول پیئ: (وأن یفترش الرجل ذراعیة افتراش السبع). 
)٦(‏ أآخرجه البخاري في صفة الصلاق باب: لا یکف ثوبے في الصلاۃ (٦۸۱))ء‏ ومسلم في الصلاق باب: أعضاء 
السجود (۹۰)). 
)١(‏ المِقْنّعة: بکسر المیم وسکون القاف وفتح النون: ثوب یوضع علی الرأس ویربط تحت الحنكہ والقناع أوسع 
منہ لانه یعطف من تحت الحنك ویربط علی القفاء والخمار آکبر منھما لأنہ یخطی به السرآس وٹرسل اطراف 
علی الظھر أو الصدر. ط. (۷۱ص .)۳۳٣۱(‏ 
للا قالت: آئیت عابمدحوَگ وھي تصلي فقلت: ما شأن الناس؟ فأشارت إلی السماء فإذا 
الناس قیام فقالت سبحان اللہ قلت: آیة فأشار ت برأسھا أی: نعم, أخرجه البخار يٍ في العلم؛ باب: من أجاںب 
الفتیا بإشارة الید والرأس (٦۸)۔‏ 


() فقد ورد عن أسماء 
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والئریٔعٌ بلا عذرء وعَقصُ شَعَرہء مسب سمھس‫هج-مسسًٌٗ٤‏ ححجببب٦شكۓ.ىسسسسمسئت‏ 
قال تسالی: للمَنَادَن المکتَکة وَمُو ام تصلی نے الیخراب 4“ [ الم ق(: ۳۹] الایة. وفي أحکام القسرآن 
للحلواني: لا ہأس بأن یجیبە برأأسه. وھل یجیب السلام بعد السلام من الصلاۃ ذکر الخطابي 
والطحاوي: (أن السبي قٹڑ رد عَلَى ابْن مَسْمُوذِظلہ بَسْدَ فَرَاف مِنْ الصلاۃ)'' کذافي (مجمع 
الروایات)ء (و) یکرہ (التربع بلا عذر)؛ لما فيه من ترك سنة القعود فیھاء ولیس بمکروہ خارجھاء 
لأن جُل قعود النبي یڑ کان التربع” وکذاعمر بن الخطابظہ وھو یفید أن الکرامة في الصلاۃ 
تىزیھیةہ وسمي تربعاً: لأن صاحب مذہ الجلسة قد تربع نفسهہ کما یربع الشےيء إِذا جعل أربعا 
والأربع ھنا: الساقان والفخذانہ ربعھا بمعنی: اأدخل بعضھا تحت بعض. (و) یکرہ (عَقصٌ شَمْرہ) 
وھو شدْ ضفیرته حول رأسہہ کما تفعله النساء والُرك وخُذام الأمراء؛ کما في ( الحافظیة). وقیل: 
جمعه علی ہامته وشدہ بخیطء أو صمغ لیتلبد وقیل: لیيّه وإدخال اطرافه في أصوله. وقیل: شدہ علی 
القفا لثلا یصیب الأرض إذا سجدہ وذلك لما في مسلم: ( أَنَ عَبْدَ الله بن عَب سك رای عَبد اللہ بن 
ارہ لی لیے تار مھ ھیر تس بعلہ ۸گ سرت آئل علے زع عائن 
فقال: ما لكَ ولرأسی؟ قال: إني سمعتٗ رسول الل لژ یقول: ۸ إِنّمَا مِثْل مَذّامٹل الذِي یصلٰي وهوَ 
مکتُوفٌ)“ ولقول عليیظ4: قال رسول اللہ یڑ : ٦لا‏ تَحْقصْ شَمْرَكَ ني الصّلاۃ فان کِنْلَ الشٌیطانِء ٭ء 
رواہ عبد الرزاق انتھی. وھو بکسر الکاف وتسکین الفاء أي: مقعد الشیطانء وأصله کساء یدار حول 
سنام البعیر وقیل: کساء یعقد طرفاہ علی عجز البعیر لیرکبە الردیف کذافي و الطلبة). وفي ١شرح‏ 
مسلم؛. قال العلماء: الحکمة في النھي عن عقص الشعر ان الشعر یسجد مع المصلي؛ ولھذا مل 
بالڈي یصلي وھو مکتوف؛ کذافی (شرح الدیري) انتھی. قلت: وھو مفسر بالحدیث. قال في 
١شرح‏ الغزنوي): لأأنه عليه الصلاة والسلام مرٗ برجل یصلي وھو معقوصٗ الشعر فقال: دع 


)١(‏ أي: لقوله تعالی: للفنادته* وفیه أنە یمکن أن یقال: إِن الکلام في الصلاة کان جائزا في شریعتھم کما کان 
جائزاً في صدر الإسلام فحیث جاز نفس الکلام فالمناداۃ لە من غیرہ أولی: فالأولی الاقتصار علی الدلیل 
الأول. أفادہ الطحطاوي. 

.))٥٥/١( أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار‎ )٢( 

(۳) أخرجه أبو داود في الأدب: باب: في الرجل یجلس متربعاً (۸۵۰). 

)٤(‏ أخرجه مسلم في الصلاۃ باب: أعضاء السجود والٹھي عن کف الشعر والشوب؛ وعقص الرأس في الصلاۃ 
(۲ء وأبو داود في الصلاۃء باب: الرجل یصلي عاقصاً شعرہ .)١٦۷(‏ 

.)۱۸١/٢( أخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ )٥( 
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۔ و2ھ 


والاعتجَارُ وھو: :شدُ الراُس بالذْدِیلء وتَرْكُ وسطھا مکشوفاً وكفٰ ثوبەہ وسَذلَهُ دمرس 
شعرك يَسْجُد مَمك)" انتھی. وعقص من حدٌّ ضرب. قال البحیري في (شرح الھدایة): (وٌ) یکرہ 
(الاعتجار وعو شذ الراس بالمندیل) أو تکویر عمامته علی رأسه تر وسطھا مکشوفاً) وقیل: 
افرغتپ رات تی آآنفہ إِماللحَرٌا و لاد آوللتگیں ہس فی سز ہرزة اليتر ثرب 
تلفه المرأۃ علی رأسھا. وعن محمد رحمہ اللہ: لا یکون الاعتجار إ|لا مع تنقب وذلك لنھي النبي چا 
عن الاعتجار في الصّلاۃ” کما ذ فيی (شرح الدیري)ء وقال ذ 0 : ورہما یکون وجه 
الکرامة التشبه بالنساءہ أو لکونە فعل الجفاۃ من الأعرابء (و) یکرہ (کفٗ ثوبه) أي: رفعه بین 
یدیه أو من خلفه إذا راد السجود. انتھی. وقیل: ان یجمسع ثوبه ویشدہ في وسطہ کذافيی (شرح 
الإارشاد) انتھی لما قدمناہ من قولہ ویڑ: دأِرْتٗ أن اسْجْد عَلَی سَبْمَة أعْظم وَآنْ لا اکَفٗ شَعَرَ ولا 
و متفق عليهه ولما فيه من التجبر المنافي لوضع الصلاۃ وھو الخشوع والخضوےء كکذافي 
(البرھان)ء (وٗ) یکرہ (سَْلَهُ)ء یقال: سدل الشثوب سدثٌ من باب طلبء وأسدل خطأ کذاني 
دالذرايةہء أي: سدل ثوبە تکپر؟آو ٹھاونا وہالعٹر لا یکرہ السدل وو ان یجعل الٹوب علی راسے 
وکتفیه ویرسل جوانبە من غیر أُن یضعھماء وفي (شرح الوقایة4: ھذا في الطیلسان* أما في القبّاء'“ 
ونحوہ فھو أن یلقیه علی کتفیه من غیر أن یدخل یدیه في کم انتھی ولکن سنذکر من 
( الخلاصة) أُن المختار عدم کراهتہ. وفي ( الظھیریة): هو أن یضع ثوبه علی کتفیه ویرسل طرفیه 
انتھی. وفي (مجمع الروایات): لو کان تحت الرداء قمیص أو ٹوب اختلفوافي کرامة السدلء 
0ص ص0 0۷۷و 
مرسلاً من کتفيهہ کما یعتادہ کثیر؛ فینبغي لمن علی عنقه مندیل ان یضعه عند الصّلاۃ ولا فرق بین 
أن یکون الثوب محفوظاً عن الوقوع أو لا۔ انتھی. وذلك لقول أبي هریرۃظه عنے أنە عليه الصلاةۃ 
والسلام: تھی عَن السَّذلِہ وأن یُقَطي الرجلِ فاہُ0”' رواہ أبو داود والحاکم وصححہ. 


)١(‏ أنخرجہ ابن أبي شیبة في مصنفه (۱۹/۲))ء بلفظ ( لا تعقص شعرثك فإن شعرك یسجد معك؛ ولە شواعد في الصحاح۔ 
(۲) أخرجه أبو داود في المراسیل (۱۱۷/۱). )٣(‏ تقدم تخریجه ص .)۳٥٣(‏ 
)٤(‏ الطیلسان: المغعروف ہزماننا بالحطة الذي یجعل علی الرأس إذا لم یدرہ علی عنقه فھو مکروہ الھدیة العلائیة (۹۱). 
)٥(‏ القباء: بفتح القاف لفظ معرب؛ ثوب یلبس فوق الثیاب ویتمنطق علیه. معجم لغة الفقھاء / قباء / 
)٦(‏ آنخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: ما جاء في السدل في الصلاۃ (٦٦٤٦))ء‏ والترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء في 
کراهیة السدل في الصلاۃ (۳۷۸))ء والحاکم في المستدرك .)۲٥٢/۱(‏ 
- ۷۸ -۔ 
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والالْدِرَاجٌ فی بحیث لا یُخْرجٌ یدیه وجَمْل القّوب تحت إبٔطه الأبنء وطَرْحٌ جانبَیٔے علی عاتقه الأیسر۔ 
والقراء٠ُ‏ في غیر حالة القیامء وإطال الرّکعة الأولی في التّطوّع؛ - ---- - 0 


وفي ( المحیط): لأنه تشبّه بفعل الیهود حال عبادة الدیران انتھی. وفي ( التبیین): یکرہ التلۂ 

وتغطیة الأئف والفم في الصلاة؛ لأنه یشبه فصل المجوس حال عبادتھم النیران انٹتھی. واختلف 
المشایخ في کرامة السدل خارج الصلاق والصحیح قول أبي جعفر أنە لا یکرہ" کما في 
( البغیة)ء و( البحر )ء عن ( القىیة)ء (و) یکرہ (الالْدِرَاجٌ فیه)ء أی: الثوب (پحیث لا) یدع منفذاً 
(ِیُخْرجٌ یدیه) منه وھي الاشتمالة الصماءء لما رواہ أبو داود عن ابن عمر: قال رسول اللہ ٹڑ: د إِدًا 
کان لأحَدِكُمْ قُوبّان فلَیْصلٌ فيهمَا فَإن لم يَكَنْ إلأُ توب فَلیَتْرزْ ہم وَلا يَشتَمل اتِمَالّة الْيَهُودء'' 
انتھی. وهي التي فسرناھاء سُمي بے لعدم منفذ یخرج منە یدہہ کالصخرۃ الصماء وفسرھا في 
( المحیط): بأن یجمع طرفي ثوبه ویخرجھما من تحت إحدی یدیه علی أحد کتفیه؛ وقیدہ في 
دالبدائع؛: بأن لا یکون عليه سراویل؛ لأنە لا یؤمن انکشاف العورة (وّ) یکرہ (جَمْل التب 
تحت إبطه الأیمنء وطَرْحٌ جانبَیٔے علی عاتقه الإأیسر) أو عکس لأن ستر المنکبین في الصلاةۃ 
مستحب فیکرہ ترکه لغیر ضرورة تنزیهاء وفي (شرح المنیة): یکرہ للمصلي کل ما هو من اأخلاق 
الجبابرۃ عموماء لأن الصلاة مقام التواضع والتذلل والخشوعء وھي تنافي التکبر والتجبر؛ (وّ) یکرہ 
(القراء٤ٌ‏ في غیر حَلَة القیّام) کإتمام القراءۃ حالة الرکوع ویکرہ أن یأتي بالأذکار المشروعة في 
الانتقالات بعد تمام الانتقال” لأن فیه خللین: ترکە في موضعه وتحصیله في غیرہ (وَ) یکرہ 
( إطالة الّكَمَة الأولی في) کل شفع من (التّطَوٰع)ء کما في ه المحیط؛ إلا إذا کان ذلك التطویىل 
مرویناً عسن النسبي اؤہ أو مسآأثوراعسن أحسد من الصحابب: کسا في قراءة لگا وفقْل بای 


مم ںو 


اوت4 وفْل هُو الإ في الوتر؛ فإِنه من حیث القراءة ملحق بالنوافل انتھی. 


)١(‏ ھذا کله عند عدم العذر وعدم التکبر فإن کان لعذر من غیر تکبر فلا کرامة مطلقا وإن کان مع العذر متکبراً 
أو للتکبر فقط کرہ مطلقا۔ ط. 

۔)٥٦٥( آخرجء أہو داود في الصلاۃء باب: إذا کان الثوب ضیقاً یٹزر بە‎ )٢( 

(۳) کأن یکبر للرکوع مثلاً بعد الانتھاء إلی حد الرکوع أو یقول سمع الله لمن حمدہ بعد تمام القیام والسنة أن 
یکون ابتداء الذکر عند ابتداء الانتقال وانتھاؤہ عند انتھائہ وإن خالف ترك السنة قال فی الأشباہ: کل ذکر 
فات محلە لا یڑتی بە في غیرہ. ط. ۱ 

-۸٣- 
۲۷۷۵۴۲58 ۷۱آ‎ 15138۷٥ 


وتطویل الفَّائیة علی الأولی في جمیع الصّلواتِ؛ وتکرارٌ السُورة في رکعمة واحدة من الفرض, وقراء؟ 
سورۃ فوق الّعَي قر سس ووویسویگسسسشس‪٘.7ُ1 022 
وقال الإمام أبو الیسر: لا یکرہہ وکذا في (جامع المحبوبي)ء لِأن النوافل أمرھا أأسھل من الضرض؛ 
(و) یکرہ (تٌطٰویل) الرکعة (الثٌانیة علی) الرکعة (الأولی) بٹلاث آیات فأآکٹر؛ لا تطویل الثالشۃ 
لان ابتداء صلا (في جَمیع الصّلّوات) ما الفرض فمتفق علی الکراہة فیە کا في ( الخلا(صة)؛ 
20 لنفل فیکرہ إطالة لثانیة علی الأولی في الأصح إلحاقا لہ بالفرض فیما لم یرد فیے تخصیصں 
من التوسعة (و) یکرہ (تکرارُ السُورة في رَكعة واحدۃِ مَنْ الفضرض) ذکرہ قاضي خان)ء وکذا 
تکرارھا في رکعتین من الفرض إِذا کان لغیر ضرورة, بأن کان یقدر علی قراءة سورۃ أآخری؛ أما إذا 
ام بقدر فلا یکرہ لوجوب ضم سورة إلی الفاتحة في الثانیة أیضا وھذا إذاوقع عن قصد آما ِذا 
کان لا عن قصد کما إذاقراً اود رت التّایںە في الأولی فانه لا یکرہ أن یکررھا في الثائیة 
قراة سورۃ واحدة غیر مکروہ آي: قي هذہ الحالہ والقرا:ۃ منکوس ا بان قرأ من لبشرۃ مثلفی 
ھذہ الحالة مکروہ بخلاف ما إذا ختم القرآن في الرکعة الأولی؛ فإِنه ینبغي أن یقرأً في الثانیة بعد 
الفاتحة من البقرۃ؛ لأنا صرنا إليه بقول النبي قچڑ: دخَیْر التٌاس السَال المرتَحلٰ)'' یعني: الخاتم 
المفتتح وکذا لا یکرہ لو أراد ان یقرً غیر التي قرآھا في الأولی فافنتحھاء فلما قرأً منھا آیة أو آیتین 
تذکر؛ فأراد ان یترکھا ویفتح السورة التي أرادھا یکرہ ذلك؛ لقول ی٭: ( إذا الْتََحْتَ سور فائْرأم 
علی نحوھا+'' کذافي ہ التجنیس والمزید؛ ووجە الکرامة عدم ورودہ ولم ینقل عن أحد می 
لسلف فمله في الفرض؛ فیکون بدعة لیس عليه آمرہ علیہ لصلاۃ والنسلاہ فیکرہ نی الشرشر بل 
یکرہ تکرار السورۃ في رکعة أو رکعتین من النفلء لأأن باب التطوع أوسعء وقد ورد 3 أنہ لڑ قام إلی 
الصباح بآیة واحدٍ یکرُرھا في تُهَجْلِه؛” فدل علی جواز التکرار في التطوعء کذافي ١×‏ شرح 
المنیة)ء وقد ثبت عن جماعة من السلف أنھم کانوا یحیون لیلتھم بآیة العذاب؛ أو آیة الرحمة أو آیة 
الرجاء؛ آو آیة الخوف وإن کان ذلك في الفرائض؛ فھو مکروہ إذ لم ینقل عن أحد من السلف أنە 
فعل مثل ذلكء کذا في ( التجنیس والمزید)ء (وٗ) یکرہ (قراء٥ً‏ سورۃ فوق اي قرأما) لما فیە من 


.)۲۹۸( أخرجه الترمذي في القراء ات باب: (۱۳)ء‎ )١( 
.)۱٥١/٦( أخرجه الترمذدي في نوادر الأصول (۳۱۹/۲) بنحوہ وابن أبي شیبة في مصنفه‎ )٢( 
أخرجه ابن ماجه في [إقامة الصلاةۃء باب: ما جاء في القراءۃ في صلاہ اللیل (١٥۱۳)ء والنسائي في الافتتاح‎ )۳( 
.)۱۰۰۹( باب: تردید الاّیة‎ 
-۹- 
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ے بمقڑقو ھ 


وِفصَلهُ بسُورة بین سُورتین قرأھما في رکعتین, وشَمٌ طیب وَتَرْوِيحَه بثوبه أو مِرٰوَحَة رق أو مرتین: وتحویل 
اأصابع یدیهہ أورِجُليه عنِ القبلة في السُجود وغیرہ وتَرْكُ وضع الیدین علی الرکبتین في الرکوع. والٹثاؤب 


قلب التلاوة وقال عبد الله بہن مسعودظل: من قرأً القرآن منکوساً فھو منکوس)" کذافي 
( التجنیس)ء وما شُرع لتعلیم الأطفال إلا لتیسیر الحفظ بقصر السور (وٗ) یکرہ (فَصْلّهُ بسُورة بِينَ 
سُورتین قرأھما في رَکعتین) وقال بعضھم: إن کانت السورة طویلة لا یکرہ کما لو کان بینھما 
سورتان قصیرتانء وذلك لما فيه من شبهھة التفضیل والھجر؛ (و) یکرہ (الجمع بین سورتین بینھما) 
سور أو سورۃ واحدۃ في رکعة بالاتفاقء کذا في ( التجنیس)ء وقیدنا بالسورۃ لأنه یکرہ الانتقال إلی 
آیة آخری من سورتھا بینھما آیات وإلی آیة من سورۃ غیرھا قصدا وفي ( الخلاصة) و( البزازیة) لا 
یکرہ ھذا في النوافل؛ (و) یکرہ (شَمٌ طیب) قصداً قال في (شرح الملية): یکرہ ان یشم -بفتشح 
الشین >وھو الفصیح أي: ینشق طیباً -بکسر الطاء- أي: ذا رائحة طیبة لأنه أجنبي من الصلاة ھذا 
إذاقصدہ أما لو دخلت الرائحة أنفه بغیر قصد فلاء (و) یکرہ (تَرْوِيحَهُ) أي: جلب الرٌُوح ۔بفضح 
الراء -نسیم الریح (بثوبهہ أوْ مِروَحَة) -بکسر المیم وفتح [ الواو ]-''' (مرٰة أوْ مرتین) لأنه ماف 
للخشوع وھو عمل قلیل کما في ( التبیین) وغیرہ (و) یکرہ (تحویل اصابع یدیه أوْ رِجَلیب عن 
القبل في السُجود) لقوله عليه الصلاۃ والسلام :ا فَليوجّه مِنْ أعضائہ إلی القبلة ما اسمَطاعَ٥'”‏ (و) 
في (غیرہ) أي: السجود لما فیه من اشن اعوضی المسنون کما في (مجمع الروایىات) 
وہ التجنیس)ء (و) یکرہ (تَرِكُ وضع الیذیی علی الرکیٹین ٹي الرُکوع)ء وکذا ترك وضعھما علی 
الفخذین فیما بین السجدتین وفي التشھدہ وکذا ترك وضع الیمین علی الیسار حال القیام؛ لترکە 
السنق (وٗ) یکرہ (التْثاؤبٌ)ء لأنه من التکاسل والامتلاء: فإن غلبه فلیکظم ما استطاع فإن غلبے 
وضع یدہ او مه علی فمہہ لقوله عليه الصلاة والسلام: 7 ایب المُطَاس وَيَکََۃ اَاوْبَ فَإذَا 
ثقَاءب أَحَدُكُمْ ره ما ماع وَلا يقول: مَاہ ما فَإنمَا دَلِكُم ِنْ الَیْطَان يَضنْحَك مه وفي 


۰ےھ 


روایة: < إِذا تَقَاءب اَحَدكکم فَلیْسْيِك ید عَلَی فمه؛ إِنَ الشيْطانَ اھر فئے)'“ کذافي ( البرمان)ء 


.)٥٥١/٦١( أخرجہ البیھقي في شعب الإیمان (٢/٤٣٥)ء وابن أبي شیبة في مصنفه‎ )١( 
ما بین الحاصرتین في المخطوط (وفتح الراء) والصواب ما أثبتناہ‎ )٢( 
ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۳۸۷/۱) وقال غریب.‎ )٣( 
أخرجه البخاري في بدء الخلق؛ باب: صفة إبلیس وجنودہ (۳۲۸۹)ء وأحمد في مسندہ (۲۸/۲))ء والحاکم في‎ )٤( 
.)۲۹۳/٤( المستدرك‎ 
.)۹٦/٢( أخرجه مسلم في الزھدء باب: تشمیت العاطس وکرامة التثاؤب (٥۲۹۹)ء وأحمد في مسندہ‎ )٥( 
۔۳٣-ثىك‎ 
۲۷۷۵۴۲۵58 18ا15 ۷۱آ‎ 


وتغمیضٗ عَیَْيْهء ورَنْمُهُمَا للسّماء والتَمَطّيء؛ والعمل القلیلء وأ قَمْلهَ وَقنْلھا۔ 020--0 
وا التبیین)؛ وقال في ( البحر): وضع الید ثابت في مسلم؛ والکم قیاس؛ وفي ( الخلاصة): إن اأمکنە 
اُخذ شفتيه بسنە فلیفعلء ویضع ظھر یدہ علی فیےه؛ کما في (مختارات النوازل)ء ویکون بیمینہ؛ 
وقیل: في القیام بھا وفي غیرہ بیسارہ کذا في ( المجتبی؛ء (وّ) یکرہ (تغمیضْ عَیْتره) لقولہ عليه 
الصلاۃ والسلام: ه إِذا قَام أَحَدْكُمْ في الصّلاة فلا یعْمِضُ عَييْه) ”ء[ ولأنہ ینافي ]"' الخشسوع, وفیے 
نوع عبثہ وترك النظر إلی الموضع المستوذء ولأن کل عضو وطرف ذو حظ من هذہ العبادق فکذا 
العین؛ وینبغي ان تکون الکراهة:تزیھیة إذا کان لغیر ضرورة و[ لا ]"” مصلحة أما لو خاف فوت 
الخشوع بسبب رؤیة ما یفوق الخاطر فلا یکرہ غمضھماء بل رہمسا یکون أولی؛ لأنه حینشذ کمال 
للخشوع قاله ١صاحب‏ البحر .٤‏ (و) یکرہ (رَفْمُُمَا للسّماء) لقوله عليه الصلاۃ والسلام: دمَا بَالُ 
أقُوَام یَرفَعونَ أبْصَارَهُمْ إلی السّمَاء لینتَهينٌ أو لتُخطفنٌ أبصَارُھم؛“' کذافي ‏ البرصان)؛ 
(والتَمَطی)“' لأنه من التکاسلء وھو ینافي الخشوع. 
(و) یکرہ (العمل القلیلٌ) المنافي للصلاۃ وأفرادہ کثیرۃ کنتف شعرة أو شعرتین؛ وتقدم الضرق 
بین العمل القلیل والکثیرء وجعل منە ‏ قاضي خان) الرمیة الواحدة عن القوس في صلاة الخوف 
ولا تقام إلا بالیدین؛ ولعله لأن في تلك الحالة لا یظن بە أنە لیس في الصلاق لما نے لمًا أبیح لە 
المشي؛ فکذا الرمیة لاحتیاجە إلیھاء (وٗ) منە (أَخْ فَمْلَق وقتْلُها) من غیر عذرہ إذ لو شغلتہ أو 
شغله برغوث بالعض لا یکرہ الأخذ وفي (مجمع الروایات): ویکرہ أن یأخذ قملة ویقتلھاء لکن 
یدفٹھا تحت الحصی؛ وفي قول أبي حنیفة: وروي عنه إن أخذ قملة أو دفٹھا فقد أساء انتھی. 

وفي ! البزازیة4: قال الإمام: دفٹھا فیھا اأحب من قتلھاء وقال محمد: قتلھاء وقال الشانی: کلاھما 
مکروہ انتھی. 


)١(‏ أآخرجه الطبراني في الأوسط (٢/٣٥۳)ء‏ وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (۸۳/۲)۔ 

.۔)٦٦١/١( ما بین الحاصرتین في المخطوط (ولا ینافي) والصواب ما أثبتناہ من التبیین‎ )٢( 

(۳) ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر (۲۷/۲)۔ 

)٤(‏ آخرجه البخاري في الأذان باب: رفع البصر إلی السماء في الصلاۃ (۰٥۷)ء‏ وأبو داود في الصلاةء بساب: النظر 
في الصلاۃ (۹۳). 

)٥(‏ لما روي عن أبي ھریر لہ مرفوعاً: نھی أن یتمطی الرجل في الصلاۃء أو عند النساء إلا عند امرأتە أو جواریہ 
ذکرہ التھانوي في إعلاء السٹن (٥/۱۳۸)ء‏ وقال أآخرج الدارقطني في الإفراد. 

ت٣-‎ 
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وتغطیةً أنفه وفمہ ۶۶ 00000000000" 

وفي ( التجنیس): وعن محمد رحمہ الل: أن قتل القملة في الصلاة أحب إلي من دفٹھاء وکل 
ذلك لا بأس بہہ قال أہو حنیفة رحمه اللہ: لا یقتل القملة في الصلاۃ ویدفٹھا تحت الحصی؛ لما روي 
عن عبد الله بن مسعودظله أنه کان یصلي فأخذ قملة ودفٹھاء ثم تلا قولے تعالی: فآلز تٌعلِ اض 
کِماتٌگچ''' اتل : ]٥٢‏ ووجه القتل أن فيه إزالةۃ الأذی عن نفسہ فلا یکون بە بس کقتل الحیة 
والعقرب انتھی. وقال في و التجنیس): أیضاً الکف عن قتل القملة أفضل. انتھی؛ قلت: ووجھه لما 
فیه من ترك العمل والاحتراز عن النجاسة المختلف فیھاء قال الجلال السیوطي في ( الینبوع): قال 
الزرکشي: کرٗہ مالكٌ رحمہ الله تعالی قتل البراغیث والقمل في المسجدہ وصرح الووي بأنە إذا 
قتلھا لا یجوز إلقاڑھا في المسجد لھا میتةہ وفي (مسند أحمد) عن أبي أیوب قال: ٦‏ وَجد رَجل 
في تٰبه قَمْلَة فَأحَدمَا فَطرَحَها في المسْجذء فقال لَه رَسٌولَ اللہ ئا لا تَفْمَل رَدمَا في توٰبِك حتی 
تُخْرُجْ مِنَ المَسُجدِ)"' وقال ابن العماد: وأما طرح القمل في المسجد فإن کان میشاً حرم لنجاستہ 
وإن کان حیاً ففي کتب المالکیة أنه یحرم طرح القمل حیاً بخلاف البرغوث والفرق أن البرغوث 
یعیش بأکل الترابء بخلاف القمل ففي طرحه تعذیب لە بالجوع وھو لا یجوزہ وقد قال ئچڑ: ( إَِ 


7 
221.2-7 


للَ ككَب اللإحْسَانَ عَلَى کل شَيْء فَإذَاقَلُمْ فَاحْسِنُوا الْغثْلَةَ؛” وعلی ھذا فیحرم طرح القمسل حیاً 
في المسجد وغیرہ ویحرم علی الرجل أن یلقي ثیابه وفی‌ھا قمل قبل قتلء والأولی أُن لا یقتله في 
المسجد. لحدیث: ( إِذًا وَجَدَ أَحَدُكُمْ الْقمْلَةَ في وہہ فَلَيْصرَمَا وَلا يَطرَحُھا في الْمَسْجدِ؛“ رواہ 
أحمد. ولو قتل القمل في ثیابه وترکە فیھا میتاً وصلى فیھا لم تصح صلاتء لأن میتة القمل 
والبرغوث نجسان علی الصحیح خلافاً (للقفال)ء ویعفی عن قلیل دمھا في الثوب وإن تعمد قتلھا 
بخلاف الجلد فإنه لا مشقة في التحرز منه ولو حصل علی حصر المسجد دم البرانغیث ممن ینام في 
المسجد ففي العفو عنه بالنسبة إلی المصلي نظرأ لأن التحرز عنه ممکن: وینبغي أن یؤمر الدائم 
بأن یجعل ہین وہین الحصیر حائثلاً حالة النوم تعظیماً لحرمة المسجد وحفظاً لحصرہ عن تنجسھا 
بالدم انتھی. عبارۃ الجلال السیوطي رحمه الله تعالی. والمصرح بە في کتبنا أنە لا یجوز إلقاء قشر 
القملة في المسجدہ (و) یکرہ (تغطیة أنفهہ وفمہ) لما رویناہ من أنے پل ڑ: دتھٰی عَیْ السْدُل وَأنْ 


.)٦۱۹/٥( أآخرجه أحمد في مسندہ‎ )٢( .)۱٥١/٥١( ذکرہ التھانوي في إعلاء السٹن‎ )١( 

)٣(‏ آخرجه مسلم في الصیدء باب: الأمر بإحسان الذبح والقتل (۱۹۰۰)ء وأبو داود في الأضاحي؛ باب: في النھي 

أن تصبر البھائم والرفق بالذبیحة (۲۸۱۰). )٤(‏ أخرجه أحمد في مسندہ .)٦٥٤/٥(‏ 
امہ 
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ووَضْعٌ شيٴءٍ في فَمه مِدمٌ القراءة السنونةہ والسٰجود علی کور عِمَمَتِہِ وعلی صورۃ, والاقتصار علی 
اجُبهة بلا عذرِ بالأئفِہ والصّلاۃٌ في الطریق؛ وا ُمام وفي الحَرَجء وفي الَقَيِرَة ۶سص .0,0108 
1- الرَجُلَ فا٥‏ (و) یکرہ (وَضع شيءع) لا یذوب (في فمہ) وھو (یمنع القضراءةً المسنونة) 
أو یشغل باله کذھب وفضة وحجرہ (و) یکرہ (السُجودُ علی کور عِمَامَه) من غیر ضرورة حر أو 
برد؛ أو خشونة الأرض والکور: دور؛ یقال: کار العمامة وکورھا أدارھا علی رأأسےہ وهذہ العمامة 
عشرة أکوار وعشرون کور کذافي (المغرب) وھو بفتح الکاف کما ضبطے ابن أمیر حاج. قال 
البخاري في ( صحیحہ): قال الحسن: کان القوم یسجدون علی العمامة والقلنسوةۃ” ولأنه حائل لا 

یمٹع السجود فیجوز؛ کالخف والنعلء وقد نبّه العلامة ابن أمیر حاج ھا هنا تنبیي ا حسناً وھو: أن 
صحة السجود علی الکور محلە إذا کان علی الجبهھة أو بعضھا أما إذا کان علی الراُس فقطء وسجد 
عليه ولم تصب جبھتە الأرض؛ فإن الصلاة لا تصح؛ لعدم السجود علی محلہء وکشیر من العوام 
یتساھل في ذلك فیظن الجواز؛ والظاھر أن الکراهة تنزیهیة؛ لنقل فعل ا وأصحابه من السجود 

علی العمامة ة تعلیماً للجواز فلم تکن تحریمیة وقد أخسرج ابو داود دأن رسول اللہ یڑ رأی رَجلاً 
َهُو قد اعَتَم عَلی جَبْهَتهِ فحسر عَنْ جَبهَته)!" إرشاداً لما هو الأفضل والأکملء (و) یکرہ السجود 
(علی صورۃ) حیوان؛ لأنه یشبه عبادتھاء (و) یکرہ (الاقتصار علی الجبهة) في السجود (بلا عصذرِ 
بالأنفِ)ء لترك الواجب, وھو: ضم الأنف إلیھاء والکرامة: تحریمیة (و) تکرہ (الصّلاهً في 
الطریق)؛ لأن فیه منع الناس عن المرور وشغلە بما لیس لہ؛ لأن ھا حق العامة للمسرو 
(و) في (الحمّام)ء (وّفي المخْرَج)ء أي: الکتیفء (وفي المقْبَرَة) وفي أمثالھاء لما رواہ اہن ماج 
والترمذي عن ابن عمر ۸ أنَ رَسُول ال تَی آن يُصلَی ني سَبْمَةمَوَاطِنَ يَي المرب وَالْمَجْزَرةِ 
َالَمقبرة وَقارِعَة الطریق وفي اْحَمام وَمَعَاطنِ الإبل وَفوقَ ظھُر بَِ الله“ اہی معاطن الابل: 

بارکھا؛ جمع معطن؛ اسم مکان من عطن یعطن کنصر بنصرہ والمزیل: ‏ جا وت 
وضمھا“ وھي: ملقی الزبلء أي: السرقین والمجزرة: -بفتح المیم مع لزا وضمھا أیضاً-: :موضع 


.)۳۷۹/۱( أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: ما جاء في السدل في الصلاۃ (٦٦١))ء وابن خزیمة فی صحیحہ‎ )١( 
۱ ذکرہ البخاري تعلیقاً في الصلاقء باب: السجود علی الثوب في شدة الحر۔‎ )٢( 
.)۲٦٦/٦( أخرجه أبو داود في المراسیل (۱۱۷/۱)ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )٣( 
أخرجه ابن ماجه في المساجدہ باب: المواضع التي تکرہ فیھا الصلاۃ (١٤۷))ء والترمذي في الصلاۃ باب: ما‎ )٤( 
.)٥۳٤٦( جاء في کراھیة ما یصلی إليه وفيه‎ 
-۔٣٣ص٣-‎ 
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وأرض الغیرِ بلا رضام وقریبأً من نجاسة' ومُدافعاً لأحد الأَخَبقَيْنَء أو و الریحء ومع نجاسة غیر مانعذِء الا 
إذا خاف فوت الوقت أو الجُماعةہ والاً ندب قَطْعّهاء مواممممضھ امھ ساکتھُموسمھمسھٛتاز 


الجزارة أي: فعل الجزار أي: القصاب والمغتسل: -بضم المیم وفتح السین- مکان الاغتسالء 
والعلة کونھا موضع النجاسةہ وألحق بھا المغتسل؛ لأنه مصب النجاسة والأوساخ والنھي عن 
الصلاۃ في الحمام لمعنیین أحدھما: أنه مصب الغسالات فعلی ھذا لا یکرہ في سائرہ فإذاغسل 
منه موضعاً لیس فيه تمثال لا تکرہ فی والشاني: أُن الحمام بیت الشیاطینء فعلی همذا تکرہ في 
جمیعه غسل موضععه أو لا والأولی أن لا یصلي فيه إلا لضرورة کخوف فوت الوقت ونحوہ لإطلاق 
الحدیث وأما الصلاۃ في موضع جلوس الحمامي فقال ١‏ قاضي خان): لا بس بھاء وفي ( الفتاوی): 
لا بأس بالصلاۃ في المقبرة إذا کان فیھا موضع أأعد للصلاۃ ولیس فيه قبرہ وھذا لأن الکراهیة معللة 
بالتشبه بأھل الکتابء وھو منتف فیما کان علی الصفة المذکورة والکرامة فوق الکعبة المشرفة 
ینافي تعظیمھاء کما سنذکرہ" (وٗ) تکرہ الصلاۃ في (أرض الغیر؛ بلا رضا٥)‏ وإذا ابتلي بین الصلاۃ 

في الطریق و أرض الغیر فإِن کانت مزروعة فالأفضل ان یصلیي في الطریقء لأن لە حقاً فی ولا ححق 
لاق اض الغیرہ وإن لم تکن مزروعة فإن کانت لمسلم یصلي فی‌ھاء لأن الظاھر أُنه یرضی بھاء 
لأنه ینال أاجرأمن غیر اکتساب من ولا | ]ذن في الطریق؛ لأئه حق المسلم والکافر؛ وإن کانت 
الأرض لکافر یصلي في الطریق؛ لأنه لا یرضی بھا کذا في ( البرھان)ء والطریق لیست للکافر علی 
سے مو سب ہر می ویج 


کی 


دم ھرھافد (ار) فی حال مدافعة (الریح) وسواء کان بهە ذلك قبل افتساح الصلاةۃ 7۲ ۰- لأن 
ہس سو نی سس ست لقوله پل ا: :٥لا‏ يَحلَ لأحدِ یؤمن الله والیوم الآخجر أَنْ 
يَصلَي هو حافن حتی یتَخْلْفَ' " رواہ أبو داودہ ولأنه یشغل بە عن الخشوءع: (و) تکرہ الصلاةۃ 

(مع نجاسة غیر مانعة) -تقدم بیانھا'” وسواء کانت بثوبهہ أو بدنه أو مکانەہ لاستحباب الضروج 
من الخلافء ( إلاً إذا خاف فَوٴ٘تَ الوقتِ أو) فوت (الجماعة)ء فحینئذ یصلي وھو بتلك الحالة؛ لأن 
إخراج الصلاۃ عن وقتھا حرام ومع الجماعة سنة مؤکدةہ (وإلا) أي: وإن لم یخف الفوت (نُدبَ 
قطْمُھا) أي: قطع الصلاۃ وإزالة النجاسة والتخفف: والقطع للإکسال مندوب إلیه کما لو أقیمت 


(۱)ص )٢( .)٦)٣٤٣(‏ أخرجه أبو داود في الطھارة باب: أیصلي الرجل وھو حاقن (۹۱). 
(۳٣)ص )۱٥١(‏ وهو ما دون ربع الثوب في المخففة وقدر الدرھم في المغلظة۔ 
- ع۳۔ 
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والصَّلاهُ في ٹیاب البڈلّہ ومکشوفَ الرّأس لا للنَذلْلِء والتْضرُع وبحضرة طعام یل لی 00و0 
الجماعة بعدما شرع منفردا وکھدم المسجد لیبنّی أحسن مما کان کذافي البرھان انتھی. وقضیة 
قولە ٹڑ: دلا یحل) توجب القطعء (وٌ) تکرہ (الصَلاۃً في یساب الِِڈلة) بکسر الباء وسکون الذال 
المعجمة: ثوب لایصان ولا یحفظ عن الدنس ونحوہ وابتذال الثوب وغیرہ امتھانہہ وقیل: ما یلبسس في 
البیت ولا یذھب بە إلی الکبراء وکذا ثیاب المھنة -کحکمۃ في أُوزانھا وہفتح المیم والھاء معاً۔ 
وهي: الخدمة والعملء فیتحرز عنھاء تکمیلا لرعایة مقام الوقوف بین یدي الله سبحانە وتعالی ہما 
أمکن, من تجمیل الظاھر والباطنە وفي قوله تعسالی: لْدوأ رر ِنڈ کل مَسْ گ4 [ال[ہ: ]٣٣‏ إشسارۃ 
إليهہ وإن کان المراد بە ستر العورة علی ما ذکرہ اُھل التفسیر؛ کما تقدم وقال في ( التجنیس): تکرہ 
في ثیاب البذلة؛ لما روي (أنْ عمرظله رأی رجلا فعل ذلك فقال: أرأیتَ لو کت أَرسلّك إلی بعض 
النّاس أَكنْتَ تَمر في ثیاہِكَ مَذہ؟ فقال: لاء فقال عم رہ: الله اَحَی ان تََزیّن ا" انٹھی. (وّ) تکرہ 
الصلاة وھو (مکشوفّ الراأس) قادرأعلی سترھا وفعله تکاسلا واستثقالاً لتغطیتھا لا استخفافاء لأنے 
کفر والعیاذ بالله تعالیء فکشفھا للکسل ونحوہ مکروہ؛ لما فيه من ترك الوقارہ إذ (لا) یکرہ (لللّلل 
والتْضَرُع) للہ تعالیء ویستحب لە ذلكہ لأن مبنی الصلاة علی الخشوع کذافي ( التجنیس والمزید) 
وقال في ( المئیة): لا بس إذافعله تذلل قال شارحھا: وفي قوله لا بس إشارة إلی أن الأولی أن لا 
یفعله وأن یتذلل ویخشع بقلبه فإنھما من أأفعال القلب انتھی. ولکن قد علمت نص استحباب ذلك. 
تنبیه: قد جزم (شارح المنیة)بأن الخشوع من أعمال القلب؛ کما علمت, وقد قال الجلال 
السیوطي في ‏ الینبوع): اختلفوا في الخشوع هھل هو من أعمال القلب کالخوف: أو من أعمال 
الجوارح کالسکون: أو هو عبارۃ عن المجموع؟؟؟ وقال الرازي:الثالث أولی؛ وفي ( شرح المهھذب): 
روی البیھقي عن علي قال: ‏ الحْشُوعٌ في القَلْبٍ؛”' وعن جماعة من السلف الخشوع في الصلاة: 
السکون فیھاء وقال البغوي في (شرح السنة): الخشوع قریب من الخضوع إلا أن الخضوع في 
البدن والخشوع في البدن والبصر والصوت انتھی. (وٌ) ک اف وظت یل) یت ((و) 


لو سے لس 2 


باشتھائه في تلك الحالة لجوع بە؛ لقولہ گ: دالا صلاة بحضرة الطَعَام وَلا َو یت الأَحْبَکان؛'” 


.)۳۷۷۱( أخرجه البیھقي في السنن الکبری (٢/٦۲۳))ء وابن خزیمة في صحیحه‎ )١( 
۔.))٦٦/٢( أخرجه البيھقي في السنن الکبری (۲۷۹/۲))ء والحاکم في المستدرك‎ )٢( 
أخرجه مسلم ني المساجد ومواضع الصلاۃ باب: کرامة الصلاۃ بحضرۃ الطعام الذي یرید أکلە في الحالء‎ )۳( 
وکرامة الصلاۃ مع مدافعة الأحبثین (٥٥٢)ء وأبو داود في الطھارۃ باب: أیصلي الرجل وھو حاقن (۸۹)۔‎ 
-٣- 
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وما يَشْعَلالبالء وَبُخل بالخشوع: وعد الايء والتَسِيح بالیّدء فشًٌ-صہ مس سس اہ 


ججھےجحجچھ تھے یش سس شوہ سم یرٹ رٹ رٹ سے 
روا مسلم؛ وما في آبي داود: ۵ لا تع الصَلاهُ لصا ولا لفَيْرہ؛' ' محمول علی تأخرماعن 
وقتھا؛ لصریح قولە ڑ: ١‏ إِذًا وضع عَشَاءُ حَدِكُم ریم الصٌلاۂفَبّدوا مضہ وَلا يسْمَلْحَتَی 
من ' رواہ الشیخانء وفي لفظ: :<إِذَا قَدمْ الْحَشَاءُ فابْدَؤا به قَبْل أنٰ تُصَلُوا صّلاة الْمَضْربِ وَلا 
تُمْجَلَواعَنْ عَشَائِکمُ؛” وإ وإنما أمر بتقدیمہ لثلا یذھب الخشوع باشتغال فکرہ کذا في ( البرھانء 
(وٌ) تکرہ بحضرۃ کل (ما يشْعَل البال)ء كزینةہ (و) بحضرة ما (يُخْل بالخشوع) کلھو ولعب؛ لما 
ذکرناء ولذا 2٣ئْه‏ هی اي عليه الصلاة والسلام عَنِ الإثیَانِ للصلاۃ ة سَعْيَاً بالھر وََةِ؛'“ ولم یکن ذلك 
مرادأفي الأمر بالسعي للجمعة +بل الذھاب بالسکینة والوقار (وٌ) لذا یکرہ في الصلاۃ (عۃ 
الای)' ''جمع آیسة ومي: الجملة المقدرة من القرآنء وتطلق بمعنی العلامةء وبمعنی القصد 
والرسالة وکذاعد السوں (و)عدّ (التَسِْْيمٌ) وقوله (بالید) قید لکراهة عد الاي والتسبیح؛ وھذا 
عند أبي حنیفة رحمه الہ تعالی؛ خلافاً لھماء وذلك بأن یکون بقبض الأصابع أو بسبحة یمسکھا 
بیدہ ولا یکرہ الغمز بالأنامل فيی موضعھاء ولا الإاحصاء بالقلب اتفاقاء والعد باللسان مفسد اتفاقاً 
کذافيی (شرح الدیري)ء ولکن قال في (مج مجمع الروایات) :قیل: أراد الشیخ بے الع بالأاصابع 
وقیل: بالقلب والأصابع أیضا) لأنه ینقصٗ من الخشوع وقالا: لا بأس بہ وقییل: محمد مع أہبي 
حنیفة وقیل: لا بأس في التطوع إجماعاء وإنما الخلاف في المکتوبة وقیل: یکرہ في المکتوبة 
إجماعة وإنما الخلاف في التطو واختلف في عد التسبیح خارج الصلاۃہ وقال في (شرح 
الدیري ): : ذھب الأکٹر أنه لا یکرہہ وقال في ه المستصفی): وھو الصحیح. 

تنبیه: یناسب المقام ذکر صلاة التسبیح؛ وصورتھا ما روی صاحب السنن بإسنادہ إلی عکكرمة 


.)۳۷۵۸( آخرجه أبو داود في الأطعمة؛ باب: إذا حضرت الصلاة والعشاء‎ )١( 

)٢(‏ أآخرجه البخاري في الا ذانء باب: نہ الطعام وأقیمت الصلاۃ ٤>‏ ۷ء ومسلم في المساجد ومواضع 
الصلاةء باب: کراھیة الصلاۃ ؛ بحضرۃ الطعام الذي یرید أکله في الحال (۰۹). 

)٣(‏ آخرجه البخاري في الأذانء باب: إذا حضر الطعام وأقیمت الصلاةۃ (۱۷۲)ء ومسلم في المساجدہ باب: کراہیےۃة 
الصلاۃ بحضرۃ الطعام الذي یرید أکله في الحال .)۵٥۷(‏ 

)٤(‏ أآخرجه البخاري في الجمعة باب: المشي للجمعةء قال رسول الل 8چڑ: ١‏ إِذًا اُقيمَّت الصّلاۃ فلا تَأَتُومَا تَسْعَوْنَ 
وَأَتَرمَا تُسْشُون عَلَیْكُمْالسْكِينَة فَمَا أَذرَكتُمْ فَصَلُوا وَمَا فَاتکُمْ فَامُوا) (۹۰۸). 

(٥)لما‏ ورد عن أبي آمامة وواثلة بن الأسقع قالا: نھی رسول الله پچ عن عد ال٦َي‏ في المکتوبة ورخص في السبحة 
ذکرہ التھانوي في إعلاء السٹن (٥/۱۳۹)۔‏ 

- - 
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وقیامٌ الإمام في احراب؛ مت سس مہ ننس سقاسھس 


عن ابن عباس‌ھَلْ8ّ أن النبي یڑ قال للعباس ابن عبد المطلب: ١یا‏ عَمَاءُ ألا أمَْحَك عَشْرَ خصّال)ء 
زاد صاحب ھ البحر؛: دألا أَعْطيكَ الا أفَل بك عَشْرَ خصّالء إِذًا أُنْتَ فَعَلے ذُلك غفر اللہ لَكَ 


دٌلْيك أوّله وآخرہ قديمَہُ وحدیئَة خطاءُ وعمدہ ضغیرهُ وکبیره سوہ وعلانیتہ: أن تصليٗ أرہع 
رکعاتِ تقراً في کل رکعة فاتحةالكتَاب وسورۃ فا فرغت می القَا في ول رکم وأ قَابْ 
قُلْتَ: سبحان اللہ والحمد ش ولا إِلَه إلاً لف ولف اکَيَر حَسْسْعَشرَة مََةَ فُم ترک فَعولھَا رات 
رام عَشْرك کم رم سك مِْ الرکوع فَکقولّها عشرئ ٹم تھوی ساجدأفتق ولا وأنت ساجذ عشر؟ 
ثمٌ ترْفمْ رَأَسَك [ من السجود ]"'فتقولَا عشرأ ٹم تسجد فتقولُهّا عَشرَا ٹم ترفع رأسَّك فتقولهًَا 
عشرا فذلك مس وسبعوه في کل رَکْعَةہ تفعل ذلك في ابع رَکُمَات إنٍِ اسنَظَمْتَ ان تُصَلَیْهَا في 
ُلْ یوممَرّهفاْمَل( فان نَم تنعل فی کُلَ جمْمَۃمَرَةٌ "فان لم تنمَلْ: ففي کلٗ شر مق فان لمْ 
تفَْلْء ففِي کل سن مَرَ فإن نَم تفْمَل قفي عُمُركَ مَرّةَ'” انتھی. وقال (صاحب البحر ): رواہ أبہو 
داودہ واہن ماجہہ والطبرانيء وقال في آخرہ: ٥‏ وَلوْ کانّتٗ ذُنُوبكَ مِثْل رْبَدِ البَحر وَرَمّل عَالج غفر اللہ 
7ك قال الحائظ عيد العظی الختری :وف رری یھن طرق کروی جامامن 
الصحابة وأمثلھا حدیث عکرمة ھذا وقد صححے جماعة انتھی. وذکر فخر الإسلام في ١(شرح‏ 
الجامع الصغیر) قال أصحاہنا: إن احتاج المرء إلی العَدٌ یعدُ إشارة لا إفصاحاً ویعمل بقولھما في 
المضطر انتھی. (و) یکرہ (قیام الإمام) بجملتہ (في المحراب) لا قیامه خارجه وسجودہ فیە سمي 
محراباً؛ لأن المصلي یحارب الشیطان والنفس بالقیام إلیےه وقد اختلفوافي علة الکرامة فذمب 
الأکٹر إلی أُنھا للتشبه بأھل الکتاب؛ لأنھم یخصون إمامھم بمکان وحدہ والتشبه بھم مکروہ 
وذھب جماعة ۔منھم الفقيه ١‏ أبو جعفر الھندواني)- إلی أُنھا لاشتباہ الحال علی من عن یمینە 
ویسارہہ والتقدم شرع للتیسیر علی القوم لیظھر حاله لھم؛ فإذا أأفضی إلی خلاف موضوعه کرہہ فلو 
کان الطاق مشبکاً بحیث لا یخفی حال القیام فيه قیل: لا یکرہ لانتضاء العلةء وهمي اشتباہ الحال؛ 


وقیل: یکرہ لوجود العلة وهي التشبه بأأھل الکتاب انتھی. وقال و الکمال بن الھمسام): لا یخفی أن 


(١)ما‏ بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من أبوا داود (۱۲۹۷). 
(٢)ما‏ بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من أبو داود (ر۱۲۹۷). 
)٣(‏ آخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: صلاۃ التسبیح (۱۲۹۷)ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جساء في صلاۃ 
التسبیح (۱۳۸۷). )٤(‏ أخرجهہ الطبراني في الکبیر .)۲٤٣/١١(‏ 
-۷- 
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گے سے ۶ : رھ وقیرت تا تشثژمہھ شئم ھ 2 ۱ےھ سے 
آو علی مکانِء آو الأرض وحدہ والقیام خلف صف فيە فُرْجَة. ولٔیٔس شوب فیە تصاویر وأن یکوهَ فوق 
1 عم ہ8 مھ وۓڑھ ٠‏ ع ۰۸ 

راسە؛ او خلفہ أو بین یديه؛ آو بحذائه صورۃ ٹھووٗہفومجمیومفجوٗ٘أْيوسمھٌموکٗاجمھووسسن 


امتیاز الإمام مقرر مطلوب في الشرع؛'وغایة ما ھنا کونە فی خصوص مکانہ ویکوٹ من اتفاق 
الملتین في بعض الأحکام ولا بدع فیه علی أن أھل الکتاب إنما یخصون الإمام بمکان مرتفع علی 
ما قیل انتھی وھذا کلە إذالم یضق المسجد علی القومء أما إذا ضاق فلا بس بقیام الإمام في الطاق؛ 
لتعذر الأمر عليه والضرورات تبیح المحظورات؛ کما في ( العنایة)ء و9 التبیین). 

(أوْ) قیام الإمام (عَلَی مَکَان) بقدر ذراع: اعتباراً بالسترۃہ وعليه الاعتمادہ قاله الشیخ أکمل الدیسن 
في ( العنایة)ء و( الخبازي)ء وقال الطحاوي: قدر قامة الرجلء وھو مروي عن أبي یوسف: والمراد 
الرجل الوسطہ واختارہ شمس الأئمة ه الحلواني)؛ وقیل: ما یقسع به الامتیاز وھمذامشل الأولء 
(أو) قیام الإمام علی (الأَرْض) وقولہ: (وحدہ)ء قید في المسألتین: فلو کان معے بعض القوم ولو 
واحداً لا یکر لعدم الا ختصاص بمکان وذلك لحدیث ابن مسعودظه أنە عليه الصلاة والسلام: 
تی أَيَقومٌ اَم فَرقَ شَيء والنّاسْ عَلهُ'' یعني : أسفل منه ولحدیث حذیفة أنه علیے الصلاة 
والسلام قال: ١إ‏ 7070 ' وفي المسٴألة الثانیة ازدراء 
بالاتا گرہ (ر) رکرو الفا خلت صن لٹ لیا قساسر اھر سدتہمات انہاز 
وقال في ١‏ التجنیس): لا ینبغي ان یترك الصف وفیە خلل حتی یستویە لقول قچڑ: دمَنْ سد فرجةٗ 
مِنْ الصفٗ تب الله لَه عَشرَ حَسَنَات ومُحِي عَنْه عَرَ سَیكاتہ ورَفَم لَهَ عَظر دَرَجَاتِ)" ولا ینبغي 
إذا تکامل الصف الأول أن یزاحم عليه لما فيه من الإیذاء والقیام في الصف الثانی خیر من إیذاء 
الغیر؛ ولا یکرہ الاصطفاف بین الاسطوانتین؛ لأنه صف في حق کل فریق وإن لم یکن طویلاً انتھی. 
راکرد ثوبٍ فيه تصاویرُ) ذي روح؛ لأنه یشبه حامل الصنم: (و) یکرہ (أْنْ یکو فوق 
رأمبه أوْ) یکون (خَلْفَُ أوْ بین یديِ أوْ بحذائه صورة) حیوانء الصورة لغة: التمثالء وجمعھا 


)١(‏ أآخرجہ البیھقي في السنن الکبری (۱۰۸/۳))ء وله شامد عند أبو داود في الصلاۃ باب: الإمام یقوم مکاناً أرفسع 
من مکان القوم (۹۷). 
)٢(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: الإمام یقوم مکاناً أرفع من مکان القوم (۵۹۸). ۰ (۳) انظر ص .)۳۲٣(‏ 
)٤(‏ لم أمتد إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث بھذا اللفظ ولە شاھد في ابن ماجے في إقامة الصلاۃ باب: : إقامة 
الصفوف (۹۹۰))ء بلفظ: قال رسول اللہ ی: ۷ء لاَرَتَدضک یُطرة کلی لین بیٹثرۃ اطثرت رن ْمۂ 
فُرجَة ۔آٴرَفَعَه الله بِهَا َرَجَة). 
-۸- 
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الا أُنْ تکونٌ صغیرةٌ أوْ مقطوعة الرٴاأس؛ .یہی سصىمسحہ ‏ فکمس سس 
صور؛ مثل غرفة وغرف؛ وتصورت الشيءَّ منُلت صورتہ وشکله في الڈھن فتصورہ وقد تطلق الصورۃ 
ویراد بھا الصفة کقولھم: [ صورۃ ]'' الأمر کذا أيی: صفتہہ ومنە قولھم: صورۃ المسألة أيی: صفتھا 
کذاء وما کان معمولاً من خشبء أو ذھبء أو فضة علی صورة إنسان فھو: صنم؛ وإن کان من 
حجارةہ فھو: وثن وکّرہ ذلكہ لأنه یشبه عبادتھاء ولقوله عليه الصلاة والسلام: ه لا تَدْخل الْملائُكَُ 
یا فی کَلبْ ولا صُورَُ؛'' قیل: المراد ملائكة الوحيء وأما الحفظة فإِنھم یدخلون مع الإانسان کل 
مدخلء وقیل: ملائکة الرحمة والاستغفارہ وأما الحفظة فلا یفارقون إلا عند الخلاء وخلو الرجل 
بأهلہ کذا في ( البرھان). وقال في ( التبیین): وأشدھا کرامة أن یکون أمام المصلي؛ ثم فوق راُسےہ 
ٹم علی یمینه ثم علی یسارہ ثم خلفه وفي ( الغایة): إن کان التمشال في مؤخر الظھر والقبلة لا 
تکرہ؛ لأنە لا یشبه عبادتہء وفي ( الجامع الصغیر؛ أطلق الکرامة (إلا أَنْ تکسونَ) الصورةۃ 
(صغیرة) بحیث لا تبدو للقائم إذا نظرھا إلا بتأملء کالتي علی الدینار لأنھا لا تعبسد عادة وقال 
في ( التجنیس والمزید): إذا صلی ومعه دراهم علیھا تمائیل ملك لا ہس بے لأن مذا یصغر عن 
البصر انتھی. وقال الزیلعي: ‏ روي أُن خام أبي هریرةظ4 کان علیے ذباہشَانِ وخاتم دَانبال عليه 
الصلاۃ والسلام عليه أَسدٌ ولبوۃٌ وبینهمًا رجل یلحسانه) انتھی. وفي (شرح الدیري) وبیٹنھما صيِيٗ 
یلحسانہ فلما رآہ عمرظ4 اغرورقت عیناہ وذلك أن دانیال عليه السلام ألقي في غیضۃ وو 
رضیع فقیض اللہ تعالی لە أسداً یحفظء ولبوۃ ترضعہء وھما یلحسانہ فأراد بہذا النقش أن یحفظ 
منة الله تعالی عليه؛ وابن عباس کان لے کانون'” محفوف بصور صغار کذا ذکر فخر الإسلام 
البزدوي في (شرح الجامع الصغیر) انتھی. وفیه اختصار؛ لأنه نقل في النھایة لما وجد خاتم دانیکال 
عليه السلام في عھد عمرظلہ وجد عليه أسداً ولبوۃ وبینھما صبي یلحسانه وذلك أن بخت نصر قیل 
لە: یولد مولود یکون هلاکك علی یديهہ فجعل یقتل من یولد؛ فلما ولدت أم دانیال ألقته فيی غیضةۃ 
رجاء أن یسلمم فقیض اللہ تعالی لە أسداً یحفظه ولبوۃ ترضعہ فنقشے بمسرأی منە لیذکر نعمة اللہ 
عليهہ ودفعه عمرظثہ إلی أبي موسی الأشعري'“ انتھی. فبھذا یستدل علی أنه کان یصلي معہ واللہ 
أعلم؛ (أوٴ) إلا أن تکسون الصسورۃة کبسیرۃ (مقطوعة الرَاٌس)؛ لأننھا لا تعبد بسلا راس ولا 


(١)ما‏ بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 
)٢(‏ أخرجه البخاري في بدء الخلقء باب: إذاقال أحدکم آمین والملائکة في السماء (٣۳۲۲)ء‏ ومسلم في اللبساس 


والزینة باب: تحریم تصویر صورةۃ الحیوان .)۲٦٦۶٦٢(‏ (۳) الکانون: الموقد. المعجم الوسیط / کنن / 
)٤(‏ ذکرہ الطبري في تاریخه (٢۲/٥۵۰)ء‏ والمناوی في فیض القدیر .)۳۱۸/٦(‏ 
ت۳۹۹ 
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أوْ لغیر ذي رُوح؛ وأ یکوتَ بین یدیه تَُورٌ أآو کانٔون فیه جَمْرَء أوْ قومٌ نیام؛ ومَسْحٌ الَبْهَة مَنْ ترابء لا 
یضر في خلالِ الصّلاق وتعمینٌ سُورة لا یقراً غیرّھا إِلأَ لیْسْر عليهء أوْ تبرکاً بقراءۃ النبي ‏ لا ح تا 
تزول الکراهة بوضع نحو خیط بین الرأأس والجثة لأنه مثل المطوق من الطیسورہ (أوْ) إلا ان تکون 
(لغیر ذي رُوح) کالشجر لأنھا لا تعبدہ وقد جاء في (صحیح مسلم) عن ابن عباس أنە قال: إن 
کن لاہ فاعلاً فاصدّع الشٰجرَ وما لا نف لہ قاله لرجل جاء إليه فقال: إني اصور الصور فأفتني 
فیھاء فقال لە: ادن منيء فدنا ٹم قال لە: نوس ےتامرف بی تزعاب 
سمعت من رسول الہ یڑ یقول: (کل مُصَوْرٍ في النَارِ یجعل لە بِکلٌ صُورة صوّرما نفساً فتْعَدّبَهُ في 
جَهَنْمٌ) قال ابن عباس: (فإن کنت فاعَلا فاصْنَع الشْجر ومَا لا تَفْس لَه؛' '٭وفي ( الخلاصة):لو 
رأی صورۃ في بیت غیرہ یجوز لە محوھا 20 وفي ( التفاریق): مدم پیتاً مصوراً بالاصباغ 
ضمن قیمة البیت والأصباغ غیر مصور. کذافي (البحر؛ء (و) یکرہ (أنْ یکوهً بین یدیه) أي: 
المصلي (تَنُورُ أوْ کالُوذ فیه جَمْرُ)؛ لأنه یشبه المجوس في حال عبادتھم لھاء وفي ( التجنیس) 
یکرہ أُن یصلي إلی کانونہ أو إلی تنور فيه نار تتوقدہ لأنه یشبه التعبدہ ولو صلی إلی شمے: أو إلی 
قندیل أو إلی سراج لا یکرہ وھو الصحیح؛ لأنە لا یشبە التعبد لأنە لا یعبد فصار کتمشال 
مقطوع الرأس انتھی. (أوٴ) یکون بین یدیه (قومٌ نيام) إذا اخشي خسروج شء منھم فیضحکہ أو 
یؤذیه أو کان إلی وجھھم فالکراهة لمقابلة الصورةۃ وأما إ إذا لم یخش شیتاً ولم یقابل وجھا فلا 
کراهة لما في الصحیحین عن عائشةظث قالت: ١‏ کان رَسُولَ الله و یصلَي صّلاةَ الیل کِلَھا وأنا 
سرتاارڈ ری الا 00 0ا5 ا بر ایسی تاو رک ۷ری سس رن الحلاسزترن 
لا یضرٗہ في خلالِ الصّلاة) لأنه نوع عبثہ وإذا ضرہ التراب؛ أو الحشیش؛ أو شسغله عن الصلاۃ لا 
بأس بمسحه في الصلاة وبعد الفراغ وکذا مسح العرق في الصلاق (و) یکرہ (تعیينٌ سُورة) غیر 
الفاتحة؛ لأنھا متعینة وجوباً أو سنة علی ما تقدم” بحیث (لا یقرأً غيرّمَا) أي: غیر السورۃة التي 
عیٹھاء لما فیه من ھجر الباقي؛ إلاّ أُن ( الطحاوي) رحمه الله تعسالی قید الکرامة بما إذا اعتقد أن 
الصلاة لا تجوز بغیرھاء وأما إذا لم یعتقد ذلكہ أو لم تکن ملازمتہ (إلاً لیسْر عليب و تبرکاً بقراءۃ 
اي قڑ) فلا یکرہ بل یکون حسنأء کضراءۃ فلسیج4 وف باج لت اوک4 وط ِ22 ۹ ني 


.)۳۰۸/۱( أخرجه مسلم في اللباس والزینة: باب: تحریم تصویر صورةۃ الحیوان (۲۱۱۰)ء وأحمد في مسندہ‎ )١( 
أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: الاعتراض بین یدي المصلي (۲٥)ء وأبو داود في الصلاۃء باب: المرأۃ لا تقطع‎ )٢( 
.)۲۱۷( الصلاۃ (۷۱۱). (۳) ص‎ 
-۷۸ ۔-‎ 
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الوترہ وقراءة السجدۃ وللمَل اک [الاه: ]١‏ في فجر الجمعة'' أحیاناء کما في ه البرھان. 

تثبیه: لنبین السور التي قرأً بھا النبي یٹ في الأوقات الخمس بحسب الإمکان: أحببت نقله سن 
الجلال السیوطي جمعه -لیستفیدہ من یحرص علی التاأسي ب 8ژ في کتابه المسمی ہہ الینبوع). 
فمن ذلك ما جاء پ في الصحیح روی الطبراني في ه الأوسط) بسند صحیح دن النبی پچ گل کان یقرأً فيی 
الصبح بی ؛”/ وفیه ہ کان قچڑ یقرا في الصبح بالواقمة ونحومًا مِنَ السُوَر؛' ” وفي الہزار قد 
صلی ا في الصّبح بِسُورَة الرُوم؛' “' وروی الحاکم ! آئه ہا ان في سَفر فَصلّی القَدةفَقرَيھَا ٹل 
اڈ رت الكَای ک4 ]١:1(‏ ول او نت یں“ (ال5ائا: ۱ء وصلی النسبي ا بسهم في الفجسر 
بأتصر سورتین من القرآن وأوجزہ فلما قضی الصلاة قال لە معاذ: یا رسول اللہ صلّيیتَ صَلاہٌ ما صلّیت مثلہا 
قط؟! قال: دأما سمعت بکاءَ الصبيٴ خَلْفِي في صّفٌ النسَاءِ أردتٗ أفرغ لَه مه ''' وروی أبو داود عن رجل 
من جھینة: ( أَنَه سُمِع رَسُوْل اللہ یڑ يَقَْرَا فی الصُبْح ط2ا رات الكر ک4 (ااِلفق: ١]۱ء‏ وروی مسلم: 
اي ا صَلی الصیْح بمَکكةفَاستََْمْسُورَة المؤمنینَ حَتّی جا کر ٥ة‏ َُوسّی فَرَكمٌ ۱ 
وروی مسلم: ۱ئ یڑ کان يقْرَا نی الفْجْر قتػٰ وَالقرآنِ المَجیّد )' ٭ وروی الطبراني بسند حسن 
عن رفاعة الأنصاریي: (أ ١أهَ‏ اي وو قال: : لا یق في الصبٔج ہدونِ عِشِْينَ آية ولا یيَقْرَ في البضاء 
دوہ عَشْر آیات”' انتھی. وفي صلاةۃ انظیر والعضر عن عاپر بی سسرہ تال ١‏ کان رسول اللہ ہڑ 
یقرأً في الظھر اویل إِذ یی گ4 زاب : ١ء‏ وفي العصر نحو ذلكء وفي الصبح أطول من ذلك؛" 


)١(‏ أخرجه البخاري في أبواب سجود القرآنء باب: سجدۃ تنزیل السجدۃ (۸٦۱۰))ء‏ ومسلم في الجمعة باب: ما 
یقرأً في یوم الجمعة (۸۷۹). 

.)۱۷٥/٤٣( أخرجه الطبراني في الأوسط‎ )٢( 

(۳) أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (١/۱۱۷))ء‏ والطبراني في الأوسط (٤/۲۲۳)ء‏ واللفظ له. 

.))۷۱/۳( أُخرجه النسائي في السنن الکبری (۳۲۸/۱))ء وأحمد في مسندہ‎ )٤( 

.)۳۹٤/۲( والحاکم في المستدرك‎ )۱٥١/٤( أآخرجه أحمد في مسندہ‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه أحمد في مسندہ )۲٥۷/۳(‏ بنحوہ۔ 

(۷) أخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: الرجل یعید سورۃ واحدۃ في الرکعتین .)۸۱٦(‏ 

(۸) أآخرجه مسلم في الصلاقۃء باب: القراءۃ في الصبح .))٥(‏ 

(۹) آخر جھ مسلم في الصلاقء باب: القراءۃ في الصبح (60۷)ء والنسائي في الافتتاح باب: القراءۃ في الصبح (۹۵۹). 

.))٦۹( أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: القراءۃ في الصبح‎ )١١( .)۳٦۷/۸( أآخرجه الطبراني في الأوسط‎ )٠١( 

ت۰ ۳۷ح 
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روا مسلم وروی أیضاً :کان پچ یقرا فی الظھر طَي) شت رك اتک [الاظا: ١ء‏ وفي الصبح بأٗطول 
من ذلك)"' وروی أبو داود والترمذدی وحسنہ ( کان النبی یئ را ْ ني الظہُْر والعصضر ب۔'وا سآ ذّاتِ 
اي (اللیق: ١ء‏ رَََة انگ [ الظازت: ۰]ونحومًا من السُوَر؛” وروی النسائي وابہن ماجہےه 
بإسناد حسن, ( کان السييٗ لا یصلي ہنا الظھر؛ فَسمَع مِنْ الَیة بعد الایة مِنْ سُرَۃ لقسانٌ 
والذاریاتء' ”' وروی الحاکم وصححہ ( أن النبي چا صلی الظھر؛ فسجد, فظننًا أَنهُ قرأً تنزیل 
السجدة) ”ود کان چا یقرأ: في الظر والعصسر یع اس زَيکَ الک4 [الان: ۱ء وفلمل أَتَدكَ عَییث 
السَيْيَدگ''' ( الوَايِِن : ٠‏ وصلی بھمْ اي الھارۃ فرفع صولہ وقرا ظا لیس وہاچ 1اچ : ]١‏ 
ر اتل لِد بَنتَی ک4 الا : :] فقال لە أَبِيٌ بن کعب: پارسزت الله أمرت في ھذہ الصلاةۃ بشےِء قال: لاہ 
ولكتّي أردتٗ أن أوقتَ لکم؛' ”' وفي المغرب صح عن النبي لٹ أئّه (قراً ذ في المغرب بالأعرابِ؛” 
وفي 2 الطبراني)؛ في و الکبیر) بسند صحیح؛ عن أبي أیىوب أن لسہی پچ کان یَقْأفي المضرب 
بسورۃ ة الأَْنَالِ؛! “ وروی الطبر اني ) بپسند صحیح؛ رق ا ان اي وی كاد يَقرأيِهم ني 
المشرب هالیَ كتروا رَسَد کب ہن۱۰ گا: [4١‏ و] (آخر صلاة صلاھا رسول 
الله لٹ المضرب فقر اذ في الرَكْمَة الارلی تے ات اریت ٠ء‏ وفي الشانیة بلق اج 
السکیز ٣>‏ ۱۱ زالکاززن. :] رواہ الطبرانی ( قرأ ڑ ذ في المغرب به لوان وَلزُن )۷" [اللث: ]١‏ 
روا الطبراني ( قرأ و في المغرب )4 الدخان٥*' ١‏ صلی السيي قلئ المغرب فقراً القارعة)؛”' 


.)٦٦٦( أخرجه مسلم في الصلاق باب: القراءۃ في الصبح‎ )١( 
وہ ابو داود في الصلاۃء باب: قدر القراءۃ في صلاۃ الظھر والعصر (۸۰۵))ء والترمذي فی الصلاۃ ہاب: ما‎ 
۱ ۱ .)۳۰۱۷( في القراءة في الظھر والعصر‎ 

جہھم اق ماج نی إقانة الصلاۃ والسنة فیھاء باب: الجپر بال٦ایة‏ أحیاناً فی صلاة الظھر والعصر (۸۳۰)ء 

والنسائي في الافتتاح باب: القراءة في الظھر (۹۷۰). )٤٤‏ ارم العاق فيی المستدرك .)۳٤٣٣/۱(‏ 
)٥(‏ أخرجه النسائي في الافتتاحء باب: القراءۃ ذ في الظھر (۹۷۱). )٦(‏ أخرجه الطبراني في الأوسط .)۱۰٦/۹(‏ 
(۷) أخرجه النسائي في الافتتاح باب: القراءۃ في المغرب ب۸ المص)؛ ) ۰ء وأحمد في مسندہ .)]۱۸/٥(‏ 
(۸) أخرجه الطبراني في الکبیر (٤/٣۱۳)۔.‏ (۹) آخرجه الطبراني في الأوسط .)٢١۷/۲(‏ 
)٠ )‏ ذکرہ الھیٹمي في مجمع الزوائد (۱۷۸/۲)ء وقال: رواہ الطبراني في الکببر. 
)١١(‏ أیضاً ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (۱۱۸/۲))ء وقال: رواہ الطبراني في الکبیر۔ 
)۱١(‏ آخرجه النسائي في الافتتاحء باب: القراءة في المغرب ب۔(حم) الدخان (۹۸۷). 
(۱۳) آخرجه أبو یعلی في مسندہ .)٦٥١/٦(‏ 

-۷۲۳۔ 
۷٥‏ 138اە15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲۵58 


وتركُ اقخاذِ سْتْرَِّہ في محلٗ يُظنْ الرورٌ فيه بین يَدَي ا لصلّي. 
وروی ابن ماجه فی سننہ+ والہقی عن جاہر بن سمر؟ قال:ہ کان لن پچ یقراٌفي صلاة المقرب لی 
ااجمعۃ قب انال تیوک 4 (اللافتا: ١1ء‏ وق هو ال کی ٣١:312 ٣‏ دوکان لا یقرا ني 
صلاۃ العشاء الآخرة لیلة الجمعة بسورة الجمعة والمنافقینٌَ' 'وفي العشاء منه ھذا القریب'' وعن جبیر 
ابن مطعم 0 سمعت النبي لا یقرأ في العشاء والنینِ والزیتونِ؛' '“رواہ لبخاری ومسلع وعن اي رامع 
قال: ١صلیت‏ مع آبي حریرتئلہ العتمةً فقرا ٥‏ اَشَاز سذ زالاظا: :]فسجد فقلتٗ لە فقال: سجدتٗ 
خلفَ أبي القاے پ؛ “ رواہ البخاريە وروی الترمذي وحسسته ( کان اي فا في الِشَاء الآخرة 
لیس وَش ہا [اِٹجٹن:١]‏ ونحوھا من السور ۷ وروی أحمد: کان النبي قلڑ يَقْرَا في العمشاء الآخَخرة 
اتکی ےک ز(لن5: ۱ء وفلََمََِلطَارگ4) '' [اثازقا: ۱]. وعن ابن عمر قال: کان السبی پٹ یامز 
ِالخفیفِ ويومَنَا بالصافات؛( “' وروی البیھقي في ( السنن) عن ابن عمرَ قال: (مامِن المفصّل سور 
صغیرة ولا کبیرةإِلأً سمعتٗ رسول الل ہا يژمُ ھا الناسَ في الصلا المکتوبة؛'' انتھی سا ذکرہ الجلال 
السیوطي رحم اللہ وقد علمت التفصیل في الراءۃ من المفصل في الأوقات عندثا. کک تد 
اذ سرَوفی محل بن المرورٌ فيه بین دی المصلّي)؛ سی سو ہس بت عن ابن عمر 
قال: قال رسول اللہ ئٹ: ( إِذَاصَلی اَحَدْكَمْفَلیَصَل إ لی سشرۃ ولا يَدغ أحدایمر بَيْنَيَدَيْه؛( را ات 
اتخاذ السترۃ فیه تسبیب لوقوع المار في الإثم فلذا اأطلقناہ عن قید کونە في الصحراء أو غیرھا فقلناہ 


)١(‏ أخرجھ ابن ماجے في إقامة الصلاق باب: القراءۃ في صلاۃ المضرب (۸۳۳)ءعن ابن عمرفٹّء والبيهقي في السنن 
الکبری (۳۹۱/۲))ء واللفظ له۔ (۲) أخرجه ابن حبان فی صحیحه (٥/۹٢۱)ء‏ والبیھقي في السنن الصغری (۳۹۱/۱). 

(۳) وھو: سورة الجمعة والمنافقون. ط. 

ء)١٦٤( أخرجه البخاري في الأذانء باب: الجھر في العشاء (۷۱۷)ء ومسلم في الصلاۃء باب: القراءۃ في العشاء‎ )٤( 
.)۱۲۲۱( وأبو داود في الصلاۃ باب قصر قراءة الصلاۃ في السفر‎ 

)٥(‏ آخرجه البخاري في الأأذانء باب: في العشاء پان جات (۷۸))ء ومسلم في المساجد ومواضع الصلاۃء بہاب: 
سجود التلاوۃ (۵۷۸))ء والنسائي في الافتتاح؛ باب: السجود في الفریضة .)۱٦٦/٢١(‏ 

)٦(‏ أآخرجه الترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء في القراءة بصلاة العشاء (۳۰۹))ء والنسائي في الافتتاح؛ باب: القراءۃ 
في العشاء الآخرۃ بالشمس وضحاما (۹۹۸). (۷) أخرجه أحمد في مسندہ (۳۲۷/۳). 

(۸) آخرجه النسائي في الإمامةہ باب: الرخصة للمام في التطویل .)۸۲٥(‏ 

(۹) أخرجه أبو داود في الصلاۃ من رأی التخفیف فیھا (١۸۱)ء‏ والبیھقي في السنن الکبری (۳۸۸/۲))ء والصواب 
عن عمرو بن شعیب عن أبیه۔ 

)١١(‏ أخرجه مسلم في الصلاۃ باب: مدع المار بین یدي المصلین (٥٢)ء‏ وابن ماج في إقامة الصلاق باب: ادرأ ما 
استطعت (۹۵۱). 

۔۳۷۳٣-‎ 
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فصل يے انّخاذ السُْرۃ ودفع امارٌ بین یدي الصلي 
اذا ظنْ مروره یُستحب لە ان مَْرز سَُرك تکوںٔ طولَ ذراع فصاعداء فی غلظ الاصبع؛ سست 
فصل ي اتخاذ السترة ودفع ا مار بین یدي الصلي 
(إذاظن) المصلي أي: مرید الصلاةۃ (مرورہٌ)ء أي: المار (یٰستحبُ لَهُ) أی: لمریید الصلاۃ (أَنْ 
َعْرِزَسُّرةٌ) لما روینا' ''٭ولقوله عليه الصلاۃ والسلام: :ا لیستِر أحذکم ولو بسّھم؛” 'وفي 2 السٹن٤:‏ 
إذا صلی أحدُکم فلیصل إ إلی سترۃ وَلَيْذْن مہا )”' انٹھی. (و) أُن (تکون طول ذ راع''' فصاعداً) 
لحدیث مسلم: (عن عَائِمَفڈہ: سیِل رَسُول الله ا عَنْ سترۃ المْصلَي؛ فقال: مل مؤخرۃ الرّحل؛!“ 
”ہضم المیم وھمزۃ ساکنة وکسر الخاء المعجمة-: العود الذي في آخر الرحل؛ تحاذي راأس 
الراکب في مؤخر البعیر؛ وتشدید الخاء خطأء قال المطرزی: وفسرھا عطاء بأنھا فراع فما فوقها”/ 
کما أأخرجه أبو داودہ وقال ٹئڑ: مس صلی اذ مل اَاَہ بل مور الرّحْل؛" 
وفي حدیث آخر: ( إذاوضع أَحَدْكُم بَ بن یَدَيه مثُل مُوخرۃ ة الرَحْل فلَٔصل ولا يَبَالِ پمرورِ کار ظا 
وتکون السترةۃ ة فی غِلظ الإصع) وذلك آدتاہ لأن ما دون ذلك ریما[ ل۲۱ بہدو للناظرہ فلا بحصل 
بە المقصودہ وروی الحاکم مرفوعاً: ه اسْتِرُوا في صَلاتكم وَلو ِسهُمٍ)”' وقال ابن مسعود: ( یجزئ مسن 
السترۃ السھم؛"' وھو یصلح بیاناً للطول والغلظ جمیعا ذکرہ شمس الأئمة ( السرخسي). 


(()ص (۳۷۳). 
)٢(‏ آخرجه الحاکم في المستدرك (۳۸۲/۱))ء وذکرہ البخاري في التاریخ الکبیر .)۱۸۷/٤(‏ 
(۳) حرج أبو داود في الصلاق باب: الدنو في من السترۃ (۹0٥)ء‏ والنسائي في القبلةہ باب: الأمر بالدنو من السترۃ .)۷١۷(‏ 
(٤‏ الذراع ٦×‏ قبضات > ٦٦1,٤٦سم,‏ معجم لغة الفقھاء / فراع / 
)٥(‏ أآخرجه مسلم في الصلاق باب: سترة المصلي (٥۰٥٥)ء‏ والنسائي في القبلة باب: سترة المصلي .)۷٢٢(‏ 
)٦(‏ أُخرجە أبو داود في الصلاۃء باب: ما یستر المصلي .)٣۸٦(‏ 
(۷)ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۸۱/۲)ء بھذا اللفظ وقال: غریب. 
(۸) أخرجه مسلم في الصلاقء باب: سترۃ المصلي (44۹)ء والترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء في سترۃ المصلي (٥۳۳)۔‏ 
(۹) ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتداہ من الھدایة (٦/٦٦)۔.‏ 
)(۰١(‏ أخرجه الحاکم في المستدرك (۳۸۲/۱)ء وابن خزیمة فی صحیحه (۱۳/۲)۔ 
)١١(‏ أآخرجه الحارث في مسندہ (۲۸۲/۱). 
- ه۷ ۔ 
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والسنَةً ان یترب منھاء ا ہے یجعلھا علی اُحد حاجبیہ؛ ولا یص یصمة الیھا 1 صمدا واِنْ لم یجد ما یتصبة فلیخط 
سی را 7 َ‫ 
خطا طولاً۔ وقالوا بالعرض؛ مثل الھلال. ماش وومودمرسو ہو اروا ھکوس کہ ثا سای 


(والُنَة اك یقرب منھا) لما روي في ه السٹن؛ عمن سھل أَنّ السبي قچڑ قال: د إِذًا صلی أَحَدْکُمْ إلی 
سترة فَلَیْدنْ مِنْھاء لا َقطع الشَيْطَان عَلَيْه صَلائّهُء”' ) مساباط سڈ (أحد حاجتبَیْہ) الأیمن أو 
الیس (ولا يَعنْمّدْ إلیھا صَمْداً) لما روي في 2 السٹن) عن المقداد أنە قال: (مَا ریت رَسٗول اللہ پل 
فی ای مرو لا تو رل ا جرد لا كتَك گل خات الاکن از الائشر از نَا 
صّمدا)؛'' أی: لا يُقَہِله مُتَيَامُْتقِیْمَہ بَل کان يَمِيَْعَنه کذا ذکرہ صاحب دالمضرب+؛ء (وإِن لم 
یجڈْ ما يَنٗصِبَة) منع جماعة من المتقدمین الخط'”ء وأجازہ المتكأخرون؛ لما روي في ( السٹن) صن 
النبي اڑ أنه قال: < إن لم یکن معه عصا (فَلْيْخٌط خطاً)) “ قیل: هو مطعون فیە؛ کذافي (شرح 
الکنز) للدیري؛ وفي ( التجنیس) لا یعتبر الخط هو المختار انتھی. أي: لا یعتبر من السنة أي: 
لیس بمسنوت لیقام بە سنة السترةۃ إذ لا یحصل بے المقصود؛ لعدم ظھورہ من بعید وھو روایة: 
والثانیة أنه أي: الخط سنة. عن محمد أنه یخط لحدیث أبي داود: هفَإنْ لم یکن مَعَہُ عَصا فَلٰبخط 
وت انتھی. قال في (شرح المنیة): ویجوز العمل بمثله في الفضائلء وکذا قال ( الکمال بن 
الھمام)ء والسنة أولی بالاتباع مع أنه یظھر في الجملةق إذ المقصود جمع الخاطر بربط الخیال'' بە 
کیلا ینتشر انتھی: وأیضاً: إن سُلُم أنه غیر مفیدہ فلا ضرر فيه مع ما فیه صن العمل بالحدیث الذي 
یجوز العمل بە في مثله انتھی ومن اعتبر الخط قال: یخطە (طُولاً)ء فإنه بمنزلكة الخشبة المضروزة 
أمامہ (وقالُوا) أ٘یضاً: یخطە (بالعرض مثل الھلالِ)ء وإن وجد ما یغرزہ ولکن تعذر الغرز لصلابة 
الأرض؛ اختلف الأئمة فیە أأيضا فمنھم من منعه قال القدوری: قال ابو حنیفة: إذا خط المصلي بین 
یدیه في الصحراء أو طرح سوطاً لم یعتد بە من المسنون حتی ینصب شیٹاً کمؤخرۃ الرحل؛ ولأن 
المقصود هو الحیلولة بینە وہین المار لا یحصل بهہ فیکون وجودہ کعدمہ کذافي (شرح الدیري) 


.)۱۳٦/٦( أآخرجه النسائي في القبلةہ باب: الأمر بالدنو من السترة (۷١۷)ء وابن حبان فی صحیحه‎ )١( 
آخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: إذا صلی إلی ساریة أو نحوھا أین یجعلھا منەه (۱۹۳)ء والبیھقي في سندە في‎ )٢( 
منھم صاحب الھدایة (المرغیناني) رحمہ اللہ ط۔‎ )٣( .)۲۷۷/۲( الصلاۃء باب: السنة في وقوف المصلي‎ 
أآخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما یستر المصلي (۳٢۹)ء وأبو داود في الصلا باب: الخط إذالم یجد‎ )٤( 
تقدم تخریجه بالحدیث السابق.‎ )٥( .)٥۸۹4( عصاً‎ 
أي: خیال المصلي؛ أي: قوتە المخیلة. أي: فیقل فکرہ بخلاف ما إذاعدمت فیتبع البصر فیکثر الفکر۔ ط۔‎ )٦( 
-۷۰- 
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والمستحَبْ قَرٰكُ دَفع ا ارہ وَرَخَصٗ دَُْه بالإشارۃ أو بالكٌسبیح 90 + 1 09 
وھو المختارء کما قال في ( التجنیس): إذا تعذر ضرز السترة لا یعتبر الإلقاء هو المختار ومن 
اعتبر الإلقاء قال: یلقي بین یدیه طولاً لیجعل کأنە غرز ثم سقط ھذا اختارہ الفقيه ابو جعفر رحمه 
الله تعالی انتھی. قال ھشام: حججت مع أبي یوسفہ وکان یطرح بین یدیے السُوط کذا في 
( التقریب)ء ولأنە قد یجعل المکان حدَاً للصلاق فیحصل بە المقصود ولکن یضع طولاً لا عرضاًء 
قاله شیخ الإسلام المعروف بہ: (خواھر زادہ)؛ ولا ساس پت3 الشییرة [ڈا امن المررورلم پر اچے 
الطریقء لما روی ابن عباس گا دآنّه عليه الصلاۃ والسلام صلی فِي فَضاء لَيس بسن یه شَي کو 
وسر ترۃ امام سترۃ لمن خلفہ لآأن النبي چٹژ (صَلٰی بالأَبطح إلی عَنْرَة رُکزت لَهُ وَلُمْ ک للقَؤم 
انتھی۔ السرة"؛: افسا 5ہ رجرالرع الحدیدة في أسفل الرمح؛ وھو بالتنوین؛ لأنە ام 
جنس نکر وقال في ه الکافي) : إن اُرید بھا عدزۃ النبي گٹڑ کان غیر منصرف للعلمیة والأنیث 
فیکون منصوباّ کذا في ( العنایة؛. (و) إذا اتخد سترة أو لم یتخذہ فمرٌ مارٌ ہین یدي لپ کان 
(المستحَیْ تُرْكُ دقع المارٌ)؛ لأن مبنی الصلاة علی السکون, والأمر بالدرء في الحدیث لبیان 
الرخصةہ کالأمر بقتل الأسودین في الصلاة"/ (وَرخٌ٘صَ فَفْمهُ) أي: المار (بالاشارۃة) بالرأس أ 
العین أو غیرھماء کما فعل النبي چچڑ بولدي أَمٌ سلمة (حَيث کان يَصلَي في بَييهَاء فَقامَوَلدمَا عمیرۃ 
لیم بین یدیه فَاشَار إليه أأ قفا قوف تم فَمَت بِنْكھَا ریب لتمر بن يَيِْ فَاشَارّإِليهَا ان قني 
بت ومرّت, فَلمَّا فرَعٌ عليه الصلاة والسلام مِنْ صلاته نر إِليْهَا وقال: نَاقصاتٗ العَقَل ناقصّات 
ہیس وم1 تر یل.ت۔۔ اللكَام)''' (أوٴ) یدفعے 


٥اس‎ 


(ہالتسبیح) لقولە عليه الصلاة والسلام: ‏ إِذْا أَحَدْكُمْ تَائِبَة فی الصّلاۃ فَل ,۷ 


.)۲٦٦/٣( أخرجه أحمد في مسندہ (١/٢۲۲))ء والطبراني في الأوسط‎ )١( 
.)٥٥٥( أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: سترۃ المصلي (۵۰۳)ء وأبو داود في الصلاۃ باب: في المؤذن یستدیر في أذانه‎ )٢( 
العدزۃ: مثل نصف رمح وأکبر سنا وفیھا سنان مثل سنان الرمح؛ والعکاز قریب منھا. ط۔‎ )٣( 
.)۹۲۱( ولفظہ: د قُنْلُوا الأَسٰودیْن فی الصّلاة الحَيْة وَالْعَقْرَبَءء أمحرجہ أبو داود في الصلاقہ باب: العمل في الصلاة‎ )٤( 
ورد في الحدیث: ه إن کرسف ھذا رجل من بني إسرائیل کان یعبد الله علی ساحل من سواحل البحر یصروم‎ )٥( 
الٹھار ویقوم اللیل لا یفتر من صیام ولا صلاة وکفر من بعد ذلك باللہ العظیم في سبب امرأة عشقھا فترك ما‎ 
.)۸٥/۱۸( کان عليه من عبادة ربه عز وجل فتدارکه الله ہما سلف منە فتاب عليه)ء أخرجه الطبراني في الکبیر‎ 
أنخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃ باب: ما یقطع الصلاۃ (۹۸)ء وأحمد في مسندہ (٦/۲۹)ء وکلاھما بنحوہە‎ )٦( 
أخرجه البخاری في الإ ذانءباب: من دخل لیؤم الناس (٤۱۸)ء ومسلم في الصلاۃ باب: تقدیم الجماعة من‎ )۷( 
.٤مّسْيلف مَ رَابَه شَيٰء في صلاتہ‎ ٥ یصلي بھم (٤٢٦)ء بلفظ:‎ 
-۷۲|-۔‎ 
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وکَرٗ اكُمْم بینھما. ویدفمّھ برَفْع یں بالقراءة وتدفعه بالإشارةء أو النٌصفیق بظھر أصابع الیٔمنی 
س ہے الیٔسری؛ ولا ترفع صوقّھاء لأْنه فتنڈٌ ولا مقاتل ا ار وما ورد به مُووَلَ بأنّه کان والعمل 
مباح؛ وقد نسخ۔ 

(وکر الجِمْع بینھما)ء أي: ؛ ہین الإشارة والتسبیح؛ لأن باحدھما کفایةہ کذا فی ( العتابية) (ویدفعّے) 
أی: الرجل یدفع المار إن شاء (برقع الصنوت بالقراءة)ء کذا زادہ الولوالجي قال صاحب ( البحصر): 
رینی آن رکرت سا لی الس لاہ لسر ید کیا بجر تید اتی رق بقالائبل تی اریت لان الجبر 
حاصل في الجھریة إلا أن یراد بە زیادة الجھر؛ (وتدفمہ) [ المرأة ]''' (بالإشارة أو الكٌصفیق'' بظھر 
سای بدھا زلیس علی تع 6ت اہ ریا لاہ لع الطئین زرل ترتےم رکہا) بافراۃ آر 
التسبیح؛ (لِأئَه فتنڈ)ء فلا یطلب منھن التسبیح للارہ (ولا پٹائل) الصلی (الار) بین یدتہ (وَمًا 
7 بہ) من قولہ قٹڑ: ١‏ إِذًا كانَ أَحَدكَمْ يصَلَي: ؛ فلا یدع أَحَدَاَیْمر بَيْنَ یدیە وَلَيدْرَا ما اسْنَطَاعٌ فإن أببی 
فلیقاتلٰ نما هو شَیْطانٌء ”قال الشیخ ابو سلیمان الخطابي: إن الشیطان هو الذي یحمله علی ذلك 
فھو (مُوْوَلَ بأنه کانَ) في ابتداء الأمرہ (والعملٌ) المضافي للصلاة (ماحٌ) في الصلاۃ إذ ذاك (وقد 
ُخ) کذاقال شمس الأئمة ھ السرخسي)؛ رحمہ اللہ تعالی؛ وما ورد في المقاتلة محمول علی الابشداء 
حین کان العمل مباحاً فیھاء کذا في (شرح الدیري) والل أعلم. 


و 
- 
گ‫ 


)١(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 
)٢(‏ لقوله قٹڑ: ( السٍِْيحٌ للرْجَال وَالصْفِيحُ للنْسَاءِ)ء أحرجه البخاري في العمل في الصلاق باب: التصفیق للنساء .)۱۱٤١(‏ 
)٣(‏ أخرجه مسلم في الصلاق باب: مدع المار بین یدي المصلي (٥۵۰)ء‏ وأبو داود في الصلاۃء باب ما یأمر المصلي 
أن یدرأً عن الممر بین یدیه .)١۹۷(‏ 
خضثك۷۹|-۔ 


۲۷۷۵۴۲۵58 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


فصل فیما لا یکرہ ٹلمصلى من الأفعال 
لا مُكْرَه له شدُ الوسَّط. ولا تَقلّد بسیف وغومہ إذا لم یشتغل بحرکت ولا عَدَمٌ إذّخَالِ یدیه في فَرْجه 
وشِفّه علی امختار. ولا الَوَجُهُ اصحف؛ أوؤٴ سیف معلّق, و ظھر قاعدِ یتحدث أوْ شع أو سراج علی 
الصٰخیح: وَالسُجودٌ علی بساط فیه تضاویرُء تم بَسْجُدْ علیھا: 0 --- - مم" 


فصل فیما لا یکرہ ٹلمصلى من الأفعال 

(لا يَكَرَه له شدْ الوسّط) لعدم شغل البال بەہ کذافي ( البرهان)؛ وفیه تشمیر لعبادة رب فلا 
یکرہ کذا في ه البزازیة)؛ وفي (شرح المنیة) عن الفقيه ( اأبي ج جعفر الھندواني) أنه کان یقول: إذا 
صلی مع القباء” وھو غیر مشدود الوسط فھو مسيء انتھی. وکذافي ( الخلاصة) ونقل في ( البحسر) 
عن ( الغیاثیة): یکرہ لأنه صنیع أھل الکتابء (ولا) یکرہ (تَقَلّد) المصلي (بسیف ونحوہ إذالم 
یشتغل بحرکته)؛ وإن شغله کرہ إن لم یحتج إلی حمله کما في ( البرھان)ء (ولا) یکرہ رت کال 
یدیه في فَرْجیّه وشِقّه" علی المختار)ء وکذافي ١‏ الخلاصة)ء و( البزازية)؛ لعدم شغل البال بھاء 
(ولا) یکرہ (الوَجُهُ لمصحف أوْ سیف معلّق) لأنھما لا یعبدانء ومن الناس من کرہ ذلكہ قلشا: أما 
المصحف فأھل الکتاب یفعاونہ للثراءة فنہہ وھو مکروہ عندٹاء بل مشسد علی ما قدعشاہ وکلامنا فی 
مجرد کونە أمام المصلي فلا یکون تشبیھاً بھم؛ وأما السیف فقد قال تعالی: لوَلَأَمُدْوَااسِحَتہہ4 
[اللكّا: ١١٤٢ء‏ وإذا کان السیف معلقاً ہین یدیه کان اُمکن لأخذہ ذا احتاج إلیےه فلا یوجب الکرامة 
(وَقَدْ کائتِ المَنْزَةُ ترکز بین یدی النبيٴ گی فیَصلَي إِليْهَا) وھو سلاح کما قدمضاہ” (أوْ ظھر قاعد 
یتحدّثٌ) في المختار لقول نافع: َال ابْنٌ عُمَرف ِذّا لمْیَجد سِيْلاَ إلی سَارِیة قال لي: ول 
بِظھرك“ء (أوْ شُمُع, و سراج علی الصحیح)؛ لأنه لا یشبه التعبد؛ لِأن المجوس لا یعبدون مثل 
نذا بل إذا کانت النار مضرمةہ کما في (غایة البیان٤ء‏ وہ التجئیسس؛؛ وہ البرھان۶ء وفی ( البحر) 
قال ابن قتیبة في ( دب الکاتب) في باب ما جاء فیه لغتان استعمل الناس أضعفھما: الشمع 
بالسکون: والأوجه فتح المیم؛ (ولا) یکرہ (السُجود علی بساط فیه تصاوی'رً) ذي روح (لم سجد 
علیھا)ء وھذہ روایة ( الجامع الصغیر ) لأنه استھانة لھاء لأنھا تداس وتوطاً بالأرجل فلا یکرہ کما 
إذا کانت الوسادة ملقاۃ بخلاف ما إذا کانت الوسادة منصوبة أو کانت الصورة علی الستر؛ لأنە 


)١(‏ انظر ص (۳۰۱۷). )٢(‏ أي: شق الفرجي وھو کالعباء الحجازي. ط. 
)٣(‏ تقدم تخریجه ص (۳۷۹). )٤(‏ أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه .)۲٥٢/١(‏ 
- ۴۷۸- 
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وقَتْل حیّةَ وعقربِء خاف أذاہما ولوْ بِضَربّاتِہ وانحراف عن القبلةء في الأظھر؛ 007--0 
تعظیم لھاء وقیل: تکرہ الصلاۃ علی ما فيه صورة وإن لم یقع السجود علیھاء بناء علی ما أطلقه في 
الأصل؛ لأن ما یصلي عليه معظم بالنسبة إلی سائر البسطء فکان فیه تعظیم الصورۃ. وقد امرنا 
بإھانتھا” فتکرہ (وّ) لا یکرہ (قَنْلْ حيَةَ) بجمیع أنواعھا في الصحیےح: سواء کانت جنیة ومي 
البیضاءء أو غیر جنیة وهي السوداء ھذا بالنظر لأمر الصلاق وأما بالنظر لخشیة الأذی من الجن؛ 
فالأولی ]مساك عما فيه علامة الجنء لأنھا إذا أظھرت نفسھاء فقد نقضت عھد النبي اث الذي عامد 
بە الجانء ان لا یدخلوا بیوت أمتهہ ولا یظھروا أنفسھم وناقض العھد خائن؛ فیخشی من أو ممن 
هو مثله من أھله الضرر بقتله. في و المحیط) قالوا: ینبغي أُن لا تقتل الحیة البیضاء التي تمشي 
مستویة؛ لأنھا جان لقوله قٹ: ( ان وا دٌاتَ الطَفیَین: والأبتر وإیىاکم والحیة البیضاءَ فإنُھَا مِنَ 
الجنٌ)'' انتھی. وإذارأی حیة خارج الصلاۃ وشك أنه جني یقول لاَغل طریق المسسلمین واتق اللہ 
ومرٌء فإن مر فبھاء وإلاً ترکہ. وقال الطحاوی: لا باأس بقتل الکل للعهد الذي رویداہ انتھی؛ وقیل: 
ینذرھا فإن أبت قتلھا. فھذہ ثلائة أقوال والأولی الترك خشیة الضرر؛ لأنھا إذا أبہت المرور قصدت 
الأذیء فتترك تحاشیاًعنه (وٌ) لا قتل (عقرب خاف) المصلي (أذاھما) أي: الحیة والعقرب؛ 
(ولوٴ) قتلھما (بِضَرُبّات. وانحصسراف عن القبلة في الأظھسر) قیدنا بخوف الأذی لما قال في 
( البحر)ء عن ( الٹھایة)ء عن ۸+ الجامع ائینگیز البرھانيی): إنما یباح قتلھما فيی الصلاة إذا مرت ہین 
یدیه وخاف أن تؤذيه وإلا فیکرہ انتھی. ولما قال في ( البزازیة): قتل الحية بضربة أو ضربات لو 
خشي أذاھا لا تفسدء ولا یکرہ في الأأظھر؛ ومع الأمن یکرہ انتھی لقولە قتڑ: ه الْنْلُوا الأسٰوّدین في 
الصّلاة الحیْة والعَقرَبَ)'” رواہ أصحاب السنن الأربعةہ قال الترمذي: حدیث صحیح وھو بإطلاقہ 
یشمل المحتاج إلی العمل الکثیر؛ وقیل: تفسد بما یکثر من الضرب؛ کعلاج المار |ذااکٹر مسع أُنە 


)١(‏ فقد روي عن أبي ھریرۃظله قال: ه اسْمَأَدْدَ جبْريلُ عليه الصلاۃ والسلام عَلَی اي و فقال: ادْخُل فقال: کَيْفَ 
أذل وَفي بَيِكَ سر فیه َصاویر؟ فَإمَّا آن تُفْطم رُووسُها آو تُجْمَل پِسَاط يُوطا فَإنا مَمْشَرَالْعلابِکَة لا ندْخُلْ 
بَیتَا فيه تَصَاوِیرً). أآخرجه النسائي في الزینة باب: ذکر أشد الناس عذاباً (۵۳۷۹). 

(۲) أخرجه مسلم في السلام: ب+اب: قتل الحیات وغیرھا (۲۲۳۲)ء وأبو داود في الأدب؛ باب: في قتل الحیات 
(٥٥٥۵)ء‏ وکلاھما دون لفظ ‏ وإیاکم والحیة... إلخ) وصاحب العھد ھما نبیا الله نوح وسلیمان علیهما وعلی 
رسول الله محمد الصلاۃ والسلام. انظر أبو داود .)٢۵٥٥٥(‏ 

)٣(‏ أخرجه أبو داود في الصلاة باب: العمل في الصلاة (۹۲۱))ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃ باب: ما جاء في قتل 
الحیة والعقرب .)۱۲٢٥١(‏ ۱ 

ى×۳۷۷۵- 
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ولا بس بتَقض ٹوبە؛ کیلا یلتصق بجسدہ في الرکوع. ولا بَأُسُ بِمَسْٰح جبھته من التّراب أو ا حشیش؛ بعد 
الفراغ منّ الصّلاة ولا قبل الفراغ إذا ضر أُوْ شغلہُ عن الصّلاة ولا بالنظر بِمُوق عیتيهہ منْ غیر تحویلِ الوجہ . 
مأمور بہہ قلنا: في ھذا أمر آخرہ وھو الضرر المؤدي لتلف النفس بلسعھاء وصار کالمشي بعد سبق 
ہس بقتلھا: الحیةء والعقرب؛ والوزغةة: والزنبورہ والقراد والبرغوث: والقمل. کذافيی (مجمع 
الروایات ) انتھی. قلت: وعلی ھذایزادں الفسفس؛ والبمصوض؛ والنمل المؤذیي بالعض؛ ونحوما 
انتھی. وقدمنا'' أن اأخذ القملة وقتلھا مکروہ فی الصلاة عند الإمام وقال: دفٹھا فیھا أحب من قتلھاء 
القملة؛ لما فيه من النزامة عن إصابة دمھا لید القاتلء أو ثوبه فی ھذہ الحالةہ وإن کان معفواعنه 


انتھی. قلت: وبه صرح في (شرح المنیة): دفٹھا أأحسب إن تیسر؛ لأن [ في ]''' قتلھا إیجاد نجاسة 
علی قول الشافعي؛ لأن قشرھا نجس وما دامت حیة فھي طامرۃ ففي عدم قتلھا تحرز عن الخلاف؛ 
لثلا یحمل النجاسة المانعة علی قول بعض الأئمة أو یلقیھا في المسجد فکان اأحب؛ ویحمل 
الإساءة والکراهة المرویة عن أبي حنیفة وأبي یوسف علی أخذھا قصداً من غیر عذر انتھی. (ولا 
بأسْ بنّفض وپ) بعمل قلیل (کیلا یلتصق بجسدہ ذ في الرکوع) تحاشیاً عن ظھور صورة الأعضاء 
ولا باس بصونه عن الترابہ کما في و البحر؛ عن ہ المجتبی؛ء (ولا بس بسح جبھتہ می التَراب 
أو الحشیش؛ بعد الفراغ منَ الصّلاة) تنظیفاً له عن الملوث: قال في ( التجنیس): مسحٌ العرّق 
قح القراب عی 0و0 فرف 0 ۷ یکر مد ار ا می الصلاف ول تر یتر رایتان 
قالوا: المراد من الفراغ الجلسة الأخیرۃ؛ لأنه إنما یکون علی روایة؛ لثلا تترتب ثانیأء فلا یفیدہ وھذا 
المعنی لا یتأتی بعد السجدہ الثانیة من الرکعة الأآخیرۃ انتھی. وفی ( البحر) عن ‏ الخانية): لا 
بس بمسح جبھته من التراب؛ أو الحشسیش بعد الضراغ من الصلاۃ وقبلہ إذا کان یضرہ ذلك 
ویشغله عن الصلاۃ و إذا کان لا یضرہ ذلك یکرہ في وسط الصلاۃ ولا یکرہ قبل التشھد والسلام 
انتھیء وصححه في ( المحیط) وندب تریب الوجه في السجود انتھی. فلذلك قال: (ولاء بس 
سد روہ نر روج ۔۔ ےہ 
موق عینَيْه) یمنة ویسرة (منْ غیر تحویل الوجه) ”' والأولی ترکه لغیر حاجة؛ لما فیه من ترك 


(() ص )٢( .)۳٦٣(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ. 
)٣(‏ لما روي عن ابن عباسظل: ١‏ أن رسول الل یڑ کان یلحظ في الصلاة یمیداً وشمالاّء ولا یلوي عنقه خلف 
ظھرہ؛ أآخرجہ الترمذي في الجمعة باب: (١١٦)ء .)٢۸۷(‏ 
ہے ۸۰- 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲358 


ولا بأسَ بالصّلاة علی القْرّشء والیِسْطء واللبُودء والأفضل الصلاہُ علی الأرضء أوْ علی ما تنبتَةُ ولا 
بأُس بتَکرارِ رٍ السّورة في الرُکعتین من لتق 

دب النظر إ إلی المحسال المطلوب فیھاء کما تقدم'' (ولا باأس بالصلاۃ ةعلی الفْرٴشء والبٔطِ 
وللیٰودِ) إذاوجد حجم الأرض؛ کما تقدم' لا بائى یوفع رق بین یدت پسجد عاببا رٹ 
بھا الحرً ونحوہ؛ لأنه لیس فيە ما یوجب الکرامة وعن أبي حنیفة رحمہ الله تعسالی أنه فصل ذلكہ 
فمر بە رجل, فقال: یا شیخ لا تفعل مثل ھذاء فإن هذا مکروہہ فقال: أبو حنیفة رحمه اللہ تعالی: مسن 
أین أنت۔؟ قال: من خوارزمء قال: الله أکبر؛ جاء التکبیر من وراء: یعني: من الصف الآخر أي: علی 
لمکس یعني: یحمل علم الشریعة من هضا إلی غوارزم لا من خوارزم | إلی ھا هناء شم قال: أفي 
مسجدکم حشیش؟ قال: نعم؛ قال: یجوز السجدۃ علی الحشیش ولا یجوز علی الخرقة کذافي 
( الٹتجنیس)ء "مم الصلاۃ ةعلی الأرض) بلا حائل (اوْ علی ما تْنْبنّهُ) الأرض. فسال ئيی 
(التجنیسں) : الصلاۃ علی الحشیش والحصر أولی من الصلاۃ علسی البسساط؛ لأنے جساء في 
الحدیث ( الصَلاً ةعَلی ما تَنْبته الأرزضٌ أفضل مِنّ الصّلاة عَلَی مَا لا بت ٭ ولھذا اخشار مشایخنا 
الحشیش والحصر في المسجدہ دون البساط انتھی؛ لأنه أقرب إلی التواضع وفيه خروج عن خلاف 
الإمام مالكہ فإن عندہ یکرہ السجود علی ما کان من نحو الصوفہ أو القطن: أو الکشانء فکان 
أفضلء کذافي (شرح المنیة؛ (ولا بس بتکرارِ السّورۃ فی في الرکعتینِ منّ الَفُْل)؛ لأن باب النضل 
أوسے: وقد ورد ١‏ نل قَامْ پآیَة وَاحِدة يُکَرَرَّا في تَھَجَدِہ) کما قدمناء* 


.)۲۸۳( ص‎ )١( 
.)۲۳۵٣(ص‎ )٢۲( 
روي عن سیدنا عليٍظلله مرفوعاً: ہ إِنٌ أفضنَل مَا یْسْجَد عَلَيْه الأرُضٌوَمَا أثبْتنْهُ. أخرج الدیلمي في مسند‎ )٣( 
.)۲٥۹/٢٤( الفردوس‎ 
(۳۱۹)۔‎ ص)٤(‎ 
-۷۰- 
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فصل فیما یوجب قطع الصلاة وما یجیزہ وغیر ذلك 


من تأاخیر الصلاة وترکھا 
یجبْ قطمٌ الصّلاة باستغاثة ملھوفِ بالمصلّي؛ لا بنداءِ أحدِ أبویهہ ویجوز فَْمَهَا: بسَرقة ما یساوي 
دِرْهَمَاَ؟ ولوْ لغیرہ وخوٴف ذئب علی غنم؛ أوْ خوفِ تردي أعمی نیٹیوائھسووممویفسمنوفگضفواسمودْک 
فصل فیما یوجب قطع الصلاة وما یجیزہ وغیر ذلك 
من تاآخیر الصلاة وترکھا 


(یجبُ قطمٌ الصّلاة) ولو فرضاً (باستغائة) شخص (ملھوف) لمهمٌ أصابہ أو ظالم تعلق بہہ 
قریباً کان أو أجنبیأ وقد استغاث (بالمصلّي) أو لم یعین أحدافي استغائته إذاقدر علی ذلك 
(ولا) أي: لا یجوز قطع الصلاۃ (بنداء اأحدِ أبویه) من غیر استغاثة وطلب إعانة؛ لأن قطع الصلاۃ 
لا یجوز إلا لضرورۃ وقال الطحاوي: ھذا في الفرض؛ وإن کان في نافلة إن علےم أحد أبویه أنە في 
الصلاۃ وناداہ لا بأس بأن لا یجیبہ وإن لم یعلم یجبەہ (ویجوز فَطْمْهَا) ولو کانت فرضاً (بسرقة ما 
یساوی دِرْمَمًَ) لأن الدرھم مالء بدلیل أنە لو أقر لرجل بمالء ٹم فسرہ بدرھےم؛ فالقول قولہء وإن 
فسرہ بأقل من درھم لا یقبل قوله وقال عليه الصلاة والسلام: (قاتل دُوْنَ مالك؛” من غیر فصل 
قالظله: هذا الذي أختارہ قول أکثر المشایخء قال في ‏ مجمع الروایات؛: لأن ما دون الدرھم حقیر؛ 
فلا یتطع الصّلاۃ لأجلە قال الحسن رحمہ اللہ تعصالی: لعسن اللہ الدانقء ومن دنق الدانق”' کذافي 
( المحیط) لکن ذکر في الکفالة أن الحبس بالدائق یجوز فقطع الصلاة أولی؛ وھذا في مال الغیر ما 
في مالە لا یقطع, والأصح جواز القطع فیھما انتھی. وکذا کان شمس الأئمة < الحلواني) رحمہ الله 
یقول: فیما دون الدرھم: یباح قطع الصلاۃہ فإنه ذکر في کتاب الکفالة والحوالة: أنه یحبس الرجل في 
دانق فصاعدا فلما کان یحبس في دائق یباح باعتبارہ قطع الصلاۃ ذکرہ شمس الأئمة ( السرخسي) 
رحمه اللہ کذا في ه التجئیس)ء وقال في ( البزازیة4: وکذا لو قال لە کافرً: اصرض علي الإسلام أو 
فارت قدرھاء أو خافت علی ولدھاء وسواء فیه الفرض والنفل انتھی. (ولوٴ) کان المسروق (لغیرہ) أي: 
غیر المصلي یقطعھا؛ لأنه لافع الظلم والنھي عن المنکر مع القدرة (و) یجوز قطعھا لخشیة (حَوْفِ 
ذئب) ونحوہ (عَلَى غنٌَم) ونحوھاء (أوْ خوفِ ترذي) أي: سقوط (أعمی) أو ضیرہ ممسن لا 


)١(‏ آنخرجه النسائي في التحریم باب: ما یفعل من تعرض لماله (۷۹۲٥)ء‏ والطبراني في الکبیر (۳۷۳/۳۰).۔ 
)٢(‏ ذکرہ أہو الطیب آبادي في عون المعبود (۲۲۸/۹). 
- ۳۸۲۔ 
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في بئرہ ونحوم۔ وإذا خافتِ القابلۃً موتٗ الولدہ وإلاً فلا بأسَ بتأخیرھا الصّلاةء تل علی الولد. وکذا 
الساف اذا خاف من الأصوص؛ أو فطاع الطریق؛ جار لە تأخیرٌ الوقتیّة تیووس جماھمص اھ رھدا 


سی ہف پہ ےت ری یہ تس رت سے سیت 
ولو کانت فرضاً کما في ( البرھان)ء و( التجنیس)ء و(شرح المنیة)ء (و إذاخافت القابلةً) وھمي: 
المرأة التي تتلقی الولد حال خروجه من بطن أمہہ (موتَ الولدِ) أو تلف بعض أعضائه بسقوطه من 
بطن أمه علی الأرض (فلا بأأسَ بتأخیرھا الصّلاہَٗ وتُقْبل علی الولد)؛ لأن تأخیر الصلاۃ عن الوقت 
یجوز بعذر ألا تری أن رسول الله قاڑ دأَحر الصلاہ عَنْ وَکْتَها یم الخَنْدَق)"ء کذا في ) البحر) عسن 
( الولو الجي) انتھی. قلت: وبھذا یعلم جواز تأخیر الصلاة حال ولادتھاء وہبە یظھر عصدم إلزامھا 
بالصلاةۃ المنصوص عليه في (شرح المنیة)ء عن ( الذخیرة) بقوله: امرأة خرج راس ولدھا وخافت 
فوتَ الوقت توضأت إن قدرتء وإلا تیممتہ وجعلّتٗ رأس ولدھا في قدرہ أو حفیرة وتصلي انتھی؛ 
ولاشك أن ھذا الأمر غیر متجه لما ذکرنا من خشیة موت الولدہ وبھا تؤخر القابلة الصلاۃ فالام 
أولی؛ لأن خشیة ھلاکه عند خروج رأسە أغلبء کما هو معلومء ولأن المرأة إما أُن یکون قد خرج 
أقل الولد مٹھاء وھو لا یخلو عن سیلان شيءء وذلك منافِ للطھارة ولا تصیر بە صاحبة عذر حتی 
یستوعب وقتاً کاملاّہ کما قدمناہ'' وحتی یکون ھذا وإن کان قد خرج أکثر الولد فالخارج نفاس؛ 
ولا تصح صلاتھا فضلاً عن إلزامھا بھا فلینتبہہ (وکذّا المُسَافر) +ہیں ہے 
لنُصوص؛ أُو فطاع الطریق) او سبع اأو سیل (جارٌ لە تأخیر الوقتیْة) للعذرہ وکذایؤخر المقاتلون 
الصلاۃ إذا شغلھم القتال عنھا ولو بالایماء؛ لأنه إذا فاتھم القتال بالاشتغال بالصلاۃ لا یمکنھم 
تدارکہ والصلاۃ یمکنھم تدارك ما فات مٹھاء کما (فعلہ النبي کل یوم الأحزاب؛ وھمو یوم الخندق؛ 
حیث شغل عن أرہع صلوات فقضاھاء مرتباً الظھر؛ ٹم العصر؛ ثم المغربء ثم العشاء)'” کما في 
( السیر الکبیر ) انتھی. وفي ( المجتبی): الأصح ان تأخیر الفوائت لعذر السعي علی العیال 
والحوائج یجوزہ قیل: وإن وجب القضاء علی الفور یباح لە التأخیر وعن أبي جعفر: سجدہ الشلاوۃ 
والنڈر المطلق وقضاء رمضان موسع؛ وضیق ھ الحلواني) والعامريء وذکر الولوالجي: ان قضاء 
الصوم علی التراخي؛ وقضاء الصلاۃ علی الفور إِلاً لعذرہ کذا في ( البحر). 


)١(‏ أآخرجه الترمذي في الصلاة باب: ما جاء في الرجل تفوته الصلوات (۱۷۹)ء والنسائي في الأذان باب: 
الاجتزاء لذلك کلە بأذان واحد .)٥٦٦(‏ 
(۲) ص .)۱١٤(‏ (۳) تقدم تخریجه بالتعلیق رقم .)(١(‏ 
۳۸٣۳ -‏ ۔ 
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وتارك الصلاۃ عمدا کساہً خترب 0 حتّی یسیل منه الام ویحبس حتّی يَصلَيھا. وکذا تارك 
صوم رمضاتٌ ولا يُقَتلُ إلأً إذا جَحَدَ أوٍ استخفٌٗء بأحدھما. 


نتر الصلاۃ ععدا کسلاء بضربُ ضّرہاً شدیدا حتّی یسیل مت الدمُ ويْحبِسٗ حتّی يُصلَيْھا) 
وھذا جزاؤہ الدنیويء وأما الأخروي فقال تعالی: ٭٭ ملف ین بعیڈ خلف اضاعوآ الصلوۃ واتبعوآ الکہوزتے 
صََوَفَ یلم خَنّ ا4 [7ئ: ۹٦]ء‏ قیل: أي: ضلالاّء وقال الحسن: عذاباً طویلاء وقسال اہن عباس: شر 
وقیل: هو وادِ في النار؛ اأشدھا حراً وأبعدھا قعرأ فيه بئر یقال لە: الھهبھب؛ وقیل: آبار فيی جھنم 
یسیل إلیھا الصدید والقیح؛ اعذّت تارق الصلاف لیت ابر اَی ارح لوم الکٹر قركا 
الصلاة؛'' رواہ أحمد ومسل ٣‏ 0 سم" (ولا 
ُعتَل) بمجرد الترك مع الإقرار بفریضة الصلاة والصومء (إِلاً إذا جَمَدَ) افتراض الصوم والصلاۃ 
فیقتل لانکارہ ما کان معلوماً من الدین بالضرورة (أو) إذا (استخفٗ بأحدِھما) کما لو أظھر 
الإفطار في رمضان بلا عذر تھاونا فیکون حکمە حکم المرتد والعیاذ بال. 


٦ 


)١(‏ أآخرجه مسلم في الإیمانء باب: بیان إطلاق اسم الکفر علی من ترك الصلاۃ (۸۲))ء وأحمد في مسندہ 
(۳۸۹۱۳). 
-٣۸۔‏ 
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باب الوتر 

لما فرغ من بیان الفرض العلمي شرع في العملي" والوتر في اللغة: الفرد خلاف الشفع 
وبالفتح: العدد ویقال: الکسر لغة الحجاز وتمیے: والفتح لغة غیرھم؛ وأوتر صلّی الوتر؛ وفي 
الشرع: صلاۃ مخصوصة. ووصفه بقولە: (الوترٌ واجبْ) في الأصح؛ وھو آخر أقوال الإمام: والظاھر 
من مذھبہہ وآخر ما رجع إليه زفرہ وحکی الطحاوي في وجوبە إجماع السلفہ کذافي ( المبسوط 
والأسرار) وروي أولاً عن الإمام: أنه فرض وبە قال الشیخ علم الدین السخاوي المقريِ؛ وعمل فیے 
جزءا وساق الأحادیث الدالة علی فرضیتہہ ثم قال: فلا یرتاب ذو فھم بعد هذاء وبە قال زفر أولاً ئم 
رجع: وقال: سنة ثم رجع وقال: واجب؛ وروي عن الإمام ثانیا: أنه سنة مؤکدةۃ وھو قولھما وعليه 
أکثر العلماء ووفق المشایخ بین الروایات بأنه فرضٌ عملا وھو: الذي لا یتركء واجبْ اعتقادہ فلا 
یکفر جاحدہ سنة دلیلاً لثبوتہ بھاء فلا اختلاف في الحقیقة بین الروایاتہ ودلیل کل في المطولاتہ 
ودلیل الوجوب قولە عليه الصلاۃ والسلام: ٥:‏ إنَ الله زَادَكُمْ صَلاةً لی صَلايِكُمْ الحَمٗس ألا وَمِي الوثر 
فحَافظُوا عَلَيْهَا”' والزیادة ٹکون من جنس المزاد علیہ وقضیته الفرضیة إلا أنه لیس مقطوصلآاً بے 
فقلنا بالوجوب؛ وقال شیخ الإسلام: الاستدلال بە من ثلاثة أوجه: أحدھا: بالزیادة فإنھا لا تکون 
إلا من جنس المزید علیہ والثاني: أنه قال: ألا وھي الوتر؛ علی سبیل التعریف فھذا دلیل علی آنه 
گاؤمسلرما عندھمء وزیادة التعریف زیادۃ وصف؛ وو الرجرب لا اسم ر نال لد مر بأدائهاء 
والأمر للوجوب وقولہ یڑ ١‏ اور حَق عَلَی كَلَ مُسْلمٍ؛'” وقولے عليه الصلاة والسلام: ه اجْعَلُوا 
َخِر صَلايَکمْ وِنْرَاً) “ والمعنی أن الوتر صلاۃ مؤقتةہ فإن أفضل الوقت السحرہ ویکرہ أداء العشاء 
فیه اشدٌ الکراهة ولو کان الوتر تبعاً للعشاء سنةہ لکان وقته المستحب کوقت العشاء المستحب 
إلی ثلث اللیل الأولء وقوله عليه الصلاة والسلام: ه الوِثْرُ حَء فَمَنْ لَمْبُوتر فلس مِنٌّيە الوشرُ حَیْ 


)١(‏ أي: الاعتقادي الذي یکفر جاحدہ شرع في العملي أي: فیما یفترض عملەه لا اعتقادہ ط. 

.)۷/۳( أخرجه أحمد في مسندہ (٢/۲۰۷))ء وعبد الرزاق في مصنفه‎ )٢( 

.)۱۹/۳( أآخرجہه أبو داود في الصلاۃء باب: کم الوتر (١٤٤٢۱)ء وعبد الرزاق في مصنفه‎ )٣( 

.)۱٣٤۸( أخرجه البخاري في الوتر؛ باب: لیجعل آخر صلاته وتراً (۹۹۸)ء وأبو داود في الصلاۃء باب: في وقت الوتر‎ )٤( 
۔-‎ ۸۵ - 
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7.0 
وھو: لاٹ رکعات؛ بتسلیمة. ۰لتب02202000اسٰٰ 0 8 0ََ 9 
ُّٰٔٔ َ"”- 


مَنْ لَمْیُوٹر فَلَیْس مِنّي؛ الوثْرْ حَق فَمَنْ لَمْ یُوبَر فیس مِني)'' رواہ أبو داود والحاکم وصححہ 
والأمرٴ” وكلمهُ حیء وعلی'”؛ للوجوب: من الدرایة)؛ وۃ الاختیار1ء وہ التبسین 1ء وغیرها: 
(وَهُوَ) أی: الوتر (ئلاث رکعات: بتسلیمة) لقول عائشتت: وکاڈ کرت الله لڑ یور بکلاٹ لا 
یلم إِلاً فی آخِرمِن؛' “رواہ الحاکم وصححہ وقال: علی شرط الشیخین؛ وعن أبي خالد: سالت 
با لمالیة عن الوترہ فقال: آعلمنا أصحاب رسول لل ا ٥أ‏ لوثر ٹل امب مَڈا وہ اَل 
وھذاوٹر التمَار' “ وعن ثابت قال: صلی بنا أنس أنا عن یمینے وأم ولدہ خلفنا ثلاث رکعات لم 
یسلم إلا في آخرهن٢'‏ وعن عبد الرحمن بن زیاد عن أبيه عن الفقھاء السبعة: سعید بن المسیب؛ 
وعروۃ بن الزبیر؛ والقاسم بن محمد وأبي بکر بن عبد الرحمنء وخارجة بن زید وعبد الله بن عبد 
اللہ وسلیمان بن یسار وفي مشیخة سواھم أأھل فقه وصلاح؛ فکان مما وعیت عنھم: ان الوتر ثلاث 
لا یسلم إلأّ في آخرھن: وروی ابن أبي شیبة في (مصنفه) عن الحسن البصريِء قال: أجمع السلف 
ان الوتر ثلاث لا یسلم إلا في آخرھن" وو مذھب أبي بکر وعمر والعبادلة'” وأہي ھریر تچتہ 
روی: ٦أ‏ عَمَرَكَله رای سَعِيْدَا يُوْتَرْ بِرکَعَة فقال: مَا مہ اَی نمیا ار رذرنّكث“ رزتنا 
قال: ویری ذلك لأن الأمر اشتھر أن النبي ڈّ گلا د تھی عَن البکَيرَ70' 


.)))۸۸۱( آخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: فیمن لم یوٹر شی شور سور یر ہوی‎ )١( 

)٢(‏ أي: الضمني المأخوذ من الحدیث المذکور أو الأمر الذي في قولە یڑ ١‏ الله عَزٌ وَجل زَادَكُمْ صَلاہ وَمِي الْوثر 
فصلُومَا فِيمَا بَيْنَ صَلاۃ الْعشّاء ء لی صّلاۃ الصٔبٔج)ء آنخرجه أحمد في مسندہ .)۳۹۷/٦(‏ شی 

(۳) أي: قولە قڑ: ۵ الوتر واجب علی کل مسلم)ء أخرجه الطبراني في الأوسط (٢/۷٦۲)ء‏ وأجمعواعلی آنےە لا 
یصلي بدون نیة الوتر؛ وأنه لا یصح من قعود ولا علی الدابة إلا من عذر وعلی وجوب القراءة في جمیسع 
رکعاتہ ولو اجتمع قوم علی ترکه أُدذبھم الإمام وحبسھم؛ فان لم یصلوہ قاتلھم. ط. 

.)۲۸/۴۳( أخرجه أحمد في مسندہ (۳/۲)ء وعبد الرزاق في مصنفه‎ )٥( .))٦۷/۱( آنخرجه الحاکم في المستدرك‎ )٤( 

.)۱۹١/۲( أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )۷( .)۲۹٢/۱( أخرجہه الطحاوي في شرح معاني الآثار‎ )٦( 

(۸) العبادلة: عند الفقھاء: عبد اللہ بن مسعود وعبد الله بن عمر ہن الخطاب؛ وعبد الله بن عباس؛ وعند المحدثین 
یزیدون علیھم عبد اللہ بن الزبیرہ وأحیاناً یستبدلون بلاعبد الله بن مسعود) بب عبد الله بن عصرو بن العاص٤‏ ط4 
معجم لغة الفقھاء /عبادلة/ 

(۹) لم أھتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ذکرہ الفقھاء في کتبھم منھم السرخي في مبسوطہە .)۱٦١/١(‏ 

)١١(‏ أخرجه ابن عبد البر في التمھید (٣/٢٥۲)ء‏ والعجلوني في کشف الخفاء (۳۳۰/۱)۔. 


- ۸۷۔- 
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3 رہ مھ ے 
وبقرا فی کل رکعة منه الفاتحة وسورۃء وھوعموو فو و وو ووفوااى مو سای ہا جمسیڑکھٌوسص ا 


وما روي أن رسول الل پل قال: من ا٘حَبْ ان یُوتَر بِخَمْس فليفْمَل وَمَنْاحَب أ یُوتر بواحدَة 
نعل ۹1 ررزی أنه (اوٹر پسبع, وتسع وإحدی عف۷ فیجوز أن یکون ذلك قبل استقرار 
الوتر؛ أو یحمل علی أنه یتنفل بارس ویوتر بالثلاث وکذاغیرہ وروی ( ان سعد ہن آپي 
وقاص أوٴگر بِرَكْعَة فقال لَهُ عَبْد الله بِنّ مَسْمُود: مَا هّدہ البَْْرَاه ما أج٘زأت رَکْمَة قَط'؟ وروی أنە 
حلف وقال: والله ما أَجْرَأتَ قط) وکذا قال الإمام الحسن المروزي من قال: بأن الوشر رکعمة واحدة 
فقد نسب قدوۃ من أُکابر الصحابة الذي هو صدر الشریعة وعليه مدار الإسلامء وکان فقرے الأمة 
اأُجمع؛ وھو: عبد الله بن مسعودہ إلی الیمین الکاذبةہ وموجب قوله یؤدي إلی ھہذا التقبیح تردہ 
العقول السلیمة: والآراء الصائبة الصحیحة من ( العناية)؛ و التبیین)؛ و( البرھان)ء و( مجمع 
الروآبات 1ء رغیرعا (رکرآً) رمریا وی قل شاف الافسارشررۃ ساری تع اصات 
والسلام × كانَ یور بِکلاثِ رَکَمّات يَقَرَا في الأولّی سج اس رَيْک الْكُ لہچ (الي: ١]ء‏ وفي الثانیة ب+٭كْلَ 
اج ئکےینرُ وک (الھا وا : ١]ء‏ وفي العالنة بہلاڈل مو الا کچ الخ۰0 ]١‏ ویقنت قبل الرکوع)''' وفي 
حدیث عائشةظڈہ: ١‏ قرأ فی العالنَة طف هو الہ کہ [ايِ۵:١]‏ والمعوذتین )'' قسال المحقق 
(الکمال بن الھمام) رحمه اللہ تعالی: اعلم أن فیما روینا قراءته عليه الصلاة والسلام في الثالشة 
الإخلاص والمعوذتینە ولم یذکر أصحابنا سوی قراءة الإاخلاص؛ لروایة الإمام أحمد ( ات قرأ یئ 
في العالئَة طفْل مو ال اک (اليك۵:١]‏ انتھی. ففيه إشسارۃ إلی أنە کما ثبت ھذا ثبت الآخر 
فیتبع ولو في بعض الأوقات: عملاً بالمروي فیھماء ولکن قال إسحاق: أصح شيء ورد في قراءنے یڑ 
في الوت۔سر سج ]١:[‏ رطق باج ئک روک4 [اللا :١ا‏ و٭اذل هو الہ ےکی [الغاین:۰١]‏ 
وزیادۃ المعوذتین أنکرھا أحمدہ ویحیی بن معین انتھیء فھذا سر اقتصار أئمتنا علی الإخلاص في 
الثالثة انتھی. ولا یقال: إلزام القراءۃ في کل رکعة من أمارۃ السنة فیشکل علی قول الإمام بوجوبے؛ لأنہ 


یقول: بأنه فرض عملي لنا نقول: دلیل الفرضیة لما کان قاصراً لکونە من أخبار الآحاد ظھر أثر 


)١(‏ أآخرجە أبو داود في الصلاة باب: کم الوٹر (١٤٢۱)ء‏ والنسائي في قیام اللیل باب: (٤١)ء‏ (۱۷۱۱)۔ 
)٢(‏ أآخرجه الحاکم في المستدرك (١/٦٤)ء‏ والبیھقي فيی السنن الکبری (۳۱/۳). 
(۴) أخرجه الطبراني في الکبیر (۲۸۳/۹). )٤(‏ أآخرجه النسائي في قیام اللیل؛ باب: (۳۷)ء .)٦٦۹۸(‏ 
)٥(‏ أخرجه الترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء فیما یقراً بە في الوتر (٤٦٦)ء‏ وابن ماجے في إقامة الصلاۃ باب: ما 
جاء فیما یقرأً في الوتر (۱۱۷۳)۔. )٦(‏ أخرجه أحمد في مسندہ (۲۹۹/۱)۔. 
- ۸۷- 
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ویجلسٗ علی راس لأوليینٍ منہ وَقتصہ علی التْشْهدِ ولا یستفتحٌ عدد قیاِه لَالشة وإذا فرع من قراءة 
السُورۃ فیھا رفعَ یدیه حذاءَ أذديهہ ثمٌ کر وقَنَتَ قائماً قبل الرکوعء في جمیع الس ولا یقت في غیرِ الوتر 


القصور فیما هو من باب الاحتیاط وھو لزوم القراءة فيی کل رکعةء کالسنن لمشابهته بھا من حیث 
الثشہوت,: فیفسد بترك الشراءۃ في رکعة منە احتیاطا من ( المستصفی)ء عن دالإیضاح)ء 
وه البرھان)ء و( التبیین )؛ و( الفتح ٢ء‏ وغیرھا. ٠‏ (وَيَجِلسٌ) وجوباً (عَلی رَاس) الرکعتین (الأولیين 
مِنْهُ)؛ للمأثو؛ (ویقتصر علی التْشْهّدِ)؛ لشبهھة الفرضیة (ولا یستفتحٌ) أي: لا یقرأً: سبحانك اللھم 
إلغ (عند قیامہ للَّالكة)؛ لأنه لیس ابتداء صلاقہ (وإذا فرع منْ قراءة السُورة فیھا) أي: الرکعة الثالثة 
(رفع یدیه حذاءَ أُذنیه) لما قدمناہ'' ذ في المواطن التي یسنْ فیھا رفع الیدینء وروی الحائظ الأشرع 
سے ای سمرد ز الا کافاکای ال کافرااتھ تفر رت توف کت“ 
انتھی. وفي ١روضة)‏ الزندویستي قولە: ورفع یدیه أي: في الوقتہ أما في القضاء إن کان عند الكناس 
لا یرفع یدیه حتی لا یطلع أحد علی تقصیرہ کذا في (مجمع الروایات٤؛‏ (ثم کبَرَ) لما رویٹاء 
۶+ ھھ إلی حالة وھنا ینتقل من القراءة إلی الدعاء کذا في 

وی ہیوت البدریة)ء (و) بعدہ زقاتا“ تسا رری صن أہی من کعسب؛ دأن 
النبی ‏ کان يَقَنّتٌ في الوٹر قبل الرکوع)' “رواہ أبو داود واضعا یمیںه علی یسارہ ولا یرفعھما 
عند أبي حنیفة وعن أبي یوسف یرفعھماء کما کان ابن مسعود یرفعھما إلی صدرہ وبطونھما إلی 
السماء وفي ( المبسوط) عن محمد بن الحنیفة قال: الدعاء أربعة: دعاء رغبة: ففیه یجعل بطون 
کفيه إلی السماء ودعاء رهبة: ففیه یجعل ظھر کفیے إلی وجھهہ کالمستغیث من الشيءء ودعاء 
تضرع: ففيه یعقد الخنصر والبنصر ویحلق الإبھام والوسطی ویشیر بالسبابة ودعاء خحفیة: وھو ما 
یفعله المرء في نفسہہ کذا في معراج الدرایة). فیکون القنوت (قبل الرْکوع في جمیع السَنَة) لما 
رویناہ (ولا يَقْنْت في غیر الوتر) وھو الصبح. 


.)۲۹۹( ص‎ )١( 
ذکرہ المقریزیي في مختصر کتاب الوتر (۱۳۹/۱))ء عن إبراهیم,‎ )٢( 
الثالثة کان مدرکاً للقنوت فلا یقنت فیما یقضي ط.‎ 
أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: القنوت في الوتر (۱۷)ء واہن ماجه في إقامته الصلاة والسنة فیھاء باب:‎ )٤( 
.)۱۱۸۲( القنوت قبل الرکوع وبعدہ‎ 
-۳۴۸۸۸۰- 
۲۷۷۵۴۲358 ۷۱آ‎ 15138۷٥ 


*م6یییممفلمہیفىوہ٭فپفہہبییھىفلہٌیفہہفیئ٤٦۴””٦تہ64ہ6ہہ٭8٭ہہفہج6یففمواملممومففمفف٥٭”۷۶ہیمہمہیلہمفہہفلیلہیلجلفممفدلفلفلمفھففافىا٥فلیایفیم٥میلیووفیوہمہممییملولفہلففیلففلفللففہبفففلع‎ 


وما روي أنە عليه الصلاۃ والسلام و قنَتَ شهرَاء أو أَربعینَ یوما وقنّت بَعْدَ الرُکوع فيی الصبٔح قد 

ا ابن مسعو دظل4: دمَا قَت رَسُول اللہ و فی صلا ةالصبٔح ال رات لن تار 
َعْدهُ؛'” وروت أم سلمة دأَن النبی پر تھی عن الشْنُوتِ في صَلاة الفَجْر) '” وقال أنس: ٥‏ قنت رسول 
لله چا في الصبح بعد الرکوع: یدعو علی أحیاء من الصرب؛ رعلء وذکوان, وعُّصَية حین قتلوا 


ال ا ہی 


القراء) و وَهُمْ سَبْمُودَ أو تمَالُون رَجُلاہ تُم تَركهُ لما ظھَرَ عَلَيْهم)' “ فدل علی نسخه وفي حدیث ( أنَه 


7 
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سیت د اللَمٌ آئج الوَّليد بْنْ الوَلِيْكِ وسَلمَة بْنَ مِشَام وَفي آخإرہ تُم 
بَلغًْا أنه تَرَك ذُلك لما تُرّل ٭الیَسَ الک َ الْشُر کے “ الاآیة [ أَلَِقَل ۰ ء وعن ابن عمر أنه ذکر 
القنوت: فقال: دولل إِنّهَبدْعَةمَا قَتَت رَسُول لها غَیْرَ شَیّر وَاحِد؛' ”وعن سعدبن طارق 
الأشجعي عن أبيه قال: صلی لف اي و فلت رَصَليْے عَلفَ ابی ہي بکر فلَم یقت 


۔۔ 
رر ےو وھ ےہر ھ۔۔ ورےرگؤ ھ ۔؟ 


وَصَلیْتُ خَلفَ عم فَلَم يہ وَصَلیتُ لف عَليْفَلَم يہ لُمْ قَال: ۰ء .سس قال 
الترمذي: حدیث صحیح. وروی ابن أبي شیبة: دلما قَتَ عليٴظله في الصبٔح أنکر النْاس عَلَيْه ذَلك 
فقال: إِنمَا اسْتَنْصَرنًا عَلی عَدُوَنًاء' “ وفي ( الغایة): إن نزل بالمسلمین نازلة قنت الإمام في صلاة 
الجھر؛ وھو قول الثوري وأحمدہ وقال جمھور أُھل الحدیث: القنوت عند النوازل مشروع في الصلوات 
کلّھا انتھی. فالقنوت في النوازل مجتھد فيه وذلك لأنه لم یؤثر عنه ڑ أنه قال: لا قدوت في تَازِلَة بَمْدَ 
ہے رو سرسوں بب مرو وہ بود سس کے 
سبب ترکه عليه الصلاة والسلام وہو قوله تعالی: ا لیس لاک مر اَلْكَتر شَی ہ4 [ الْقا: ]٦٢۸‏ أو أنه لعسدم 


.)۲۱۲-۲۰۹/۲( أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفہ‎ )١( 

.)۲۰۹/۲( أیضاً أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )٢( 

.)۳۸/۲( أنخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃ باب: ما جاء في القنوت في صلاة الفجر (١٢۱۲)ء والدارقطني في سننە‎ )٣( 

)٤(‏ أخرجه البخاري في الوترہ باب: القنوت قبل الرکوع (١۱۰۰)ء‏ ومسلم في المساجدہ باب: استحباب القنوت في 
جمیع الصلاۃ (۷۷). 

(ت) أآخرجه البخاري في التفسیر؛ باب: قوله تعالی: فلَیْسَ لك من الأْر شَي 4 (٤٦0٥)ء‏ ومسلم في المساجد: 
باب: استحباب القنوت في جمیع الصلاۃ .)١۷٦(‏ 

)٦(‏ أخرجه البیھقي في السنن الکبری (۲۱۳/۲)ء وابن عديِ في الکامل (۹۷۲)۔ 

(۷) أخرجه ارفاق ئن الصلاۃء باب ما جاء في ترك القنوت (٤٥٤)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاۃ باب: ما جاء في 
القنوت في صلاة الفجر .)۱۲١١(‏ (۸) آنخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (۲۰۹/۲)۔. 

-۹۹- 
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4 و و ع‌ ٴ۶ 8030.۰7 وس ظوعج ي ہمہ ٭ ے مرھرہ ے ے۔۔ ےل و شٗ2 ےہ رڑھ و 
والقنوت معناہ: الدعاء۔ وھو آن یقول: اللھم إنا نستعینتك ونستھدیك؛ ونستغفركء ونٹتوب إليك؛ء ونؤمن 
سح ےر ا ےر مو سے روہ سرکو سیر و رر ورججھے رے ۶ے 
بك؛ ونتوکل عليك؛ ونٹنی عليك الحیر کله نشکرك ولا نکفركء اھ م مہ سانگ۔ صص سس 


وقوع نازلة تستدعي القنوت بعدھا فتکون شرعیته مستمرق وهو محمل قنوت من قنت من 
الصحابة بعد وفاته 8لا وو مذھبنا وعليه الجمھور. قال الحافظ ابو جعفر الطحاوي: إنما لا یقنت 
عندنا في الفجر من غیر بلیة فإن وقعت فتنة أو بلیة فلا بس بەہ فعله رسول الل و من ( العناية)ء؛ 
وه الاختیار)ء ول البرھان)ء و( الدیولي) وغیرھا والقنوت: یطلق علی طول القیامء وبه فسر قوله 
تسالی: طاَمَن مو قَيت ةَائآ ايل سَاِدا 4 1الٹڑ : ۹] وقولە علیے الصلاة والسلام: ( أَنْضلٌ الصلاة 
طول القنُوتِ؛"' وعلی الطاعة والدعاء المشھور الدعاء (وٗ) قولھم: دعاء (القّنوتُ)ء إضافة بیانہ 
وھو في الوتر (معناء الدُعاءُ)ء قال في ( الفتاوی الصغری): القنوت في الوتر هو الدعاءء دون القیام 
وھو أٔي: دعاء القنوت کما علمه جبریل السبي گڑ: لم ملا لمتَعيْنك وَتتْتَطفرك وَلومیْ بنك 
وضع مك وَنَحْلع نتر مَنْ بَکفرك اللَهُم ا إياك نَعَبْد ولّك تُصَلَي ونَسْجد وإَِیْك تَسْعَی 


سے“ 


وَنَحفْدُ رْجو رَحْمَتكَ وَنَحْشَی عَذابكء إن عَذاببك الجد بالکَفارِ مُلحق) )۴ کذافي (الفتح)ء 
وباللفظ الذي روي عن ابن مسعودہ ومثله لا یکون رأیاً من فیکون عن مشاھدۃ أو سماع ان یقول: 
(اللْهُمٌ) أي: یا الله (ِنا تُسْمَعِينكَ) أی: نطلب منك الإعانة علی طاعتكہ (وَنَسْتَهِيكَ): أي: نطب 
منك الھدایة لما یرضيك: (وَنَسْتَغْفِرَكَ) أي: نطلب منك ستر عیوہنا فلا تفضحنا بھاء (وَتَتْوبُ) 
التوبة: الرجوع عن الذنبہ وشرعاً: الندم علی ما مضی من الذنب والإقلاع في الحالء والعزم علی 
ترك العود في المستقبل؛ تعظیماً لہ فإن کان حقاً لأآدمي طلب رضاہ ومسامحتہہ (إِلَیْكَ) من ذتوپنا 
(وَنُوْمِنْ ِك) وہما جاء من عندكء وبملائکتك وکتبك: ورسلك: وبالیوم الآخر وبالقدر خیرہ 
وشرہ (وَنَتَوَكَلٌ): نعتمد (عَلَييكَ) بتفویض أمورنا إليك لعجزناء (وَتشِي عَلَيكَ الخَیر کلَهُ) 
الثناء: المدح؛ والخیر ضد الشرْء والمعنی: نمدَحك ہکل خیر مقرٴین بآلائك إفضالاً منكء وانتصاب 
الخیر علی المصدر أي: نثني عليك الثناء فیکون تأکیدا لأن الثشاء قد یستعمل في الشر؛ کقولھم: 
أٹني عليه شر (نَشْكِركَ)ء بصرف جمیع ما أنعمت به من الجوارح إلی ما خلقتہ لأجلہہ سبحانك 
لك الحمدء لا نحصي ث: ثناء عليكء أنت کما أثنیت علی نفسكء (ولا نَکَفْرٰك)ء أي: :الانجحد نعمة 


)١(‏ أآخرجه مسلم في صلاۃ المسافرین وقصرما باب: أفضل الصلاة طول القدوت (٦۷۷))ء‏ والترمذي في الصلا 
باب: ما جاء في طول القیام في الصلاۃ (۳۸۷). 
(۲) آخرجه أبو داود في المراسیل (۱۱۸/۱))ء والبیھقي في السنن الکبری (٢/۲۱۷)۔.‏ 
-۰۰- 
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ہے و ٢‏ تو ہے ھ لے و ھا رھ بوہجڈ اس و کر سو سس شر وف پر سے ے سی ےم ھی ےر ھ ھ ہویم ھ ٗر ھا سی انی 
ونخلع ونترك من یفجرك اللھم إیاك نعبد ولك نصلي ونسجدہ؛ وإليك نسعی وتحفد ترجو رحمتَك 


لك علیناء ولا نضیفھا إلی غیركہ الکفر: نقیسض الشکر وأصله الستر؛ یقال: کفر النعمة إذالم 
یشکرھا کأنە سترھا بجحودہ وقولھم: کفرت فلاناء علی حذف مضاف والأصل: کفضرت نعمتہ؛ 
ومدە ولا نکفرك؛ (وَنَخْلَمعُ) بثبہوت حرف العطف یقسال: خلع الفضرس رس : ألقاہ أيی: 
نلقي ونطرح ونزیل ربقة الکفر من أعناقناء وربقة کل ما لا یرضیك: (وَتَثْركُ) أيٍ: نفارقء وقال في 
( المصباح المئیر): ترکت الرجل: فارقته وترکت المنزل ترکاً: رحلت عنہه و(مٌئْ) مفعول نترك 
ومفعول نخلع محذوف: وقدرناہ فمن (یَفْجركَ) بجحد نعمته وعبادته غیرك نتحاشا عده وعن 
صفتہہ بأن نفرض عدماً تنزیھاً لجنابكء إذ کل ذرۃ في الوجود شاھدۃ بأنك واجب الوجود 
المستحق لجمیع المحامد الفرد المعبودہ والمخالف لھذا هو الشقي المطرودہ فنطرح مودته 
ومعتقدہ وملّتہ ولا نمیل إلی شيء من ذلكہ والنکاح من باب المعاملات فلیس في تزوج الکتابیة 
میل إلیھا من هذا القبیلء إذ البغض في الدینە قال اللہ تعسالی: للا تسد فَوَما بقمثوت یآ وَاليیَوو الػٹر 
ڈوک من سا اه وروگ الایة [الللافةا: ٢۲]ء‏ (اللُم إِياكَ تَمْبدُ) عود للثشاء وتخصیص لذانہ 
بالعبادة أي: لا نعبد إلا إیاك إذ فتقدیم المفعول للحصرہ (وَلَكَ ثُصَلَي) أفردت الصلاۃ بالذکر 
لشرفھا بتضمنھا لجمیع العبادات؛ (وَنَسْجِدَ)ء تخصیص بعد تخصیص۔ إذ هو أقرب حالات العبد 
من المعبودہ (وَإِلَيْكَ نَسْمَی): إشارۃ إلی قوله تعالی: دمَنْ أّاني سَعِیَا نہ مَرُوَلَةَ؛'' والمعنی: 
نجتھد بالعمل في تحصیل ما یقربنا إلیك؛ لإفاضة إنعامك بأن نسعی؛ (وَنَحْفْدُ) نسرع في تحصیل 
عبادتك بالنشاط؛ لأن الحفد بمعنی السرعة ولذا سمیت الخدم حفدة؛ لسرعتھم في خدمة ساداتھم 
”وھو بفتح الئون ویجوز ضمھاء وبالحاء المھملةہ وکسر الفاء والدال المھملة- یقال: حفدہ وأحفد 
لغة فیهه ولو آبدل الدال ذالاً معجمة فسدت صلاتہہ لأنه کلام أجنبي لا معنی لەە (نَرْجُو): أي نؤمّل 
(رَحْمَتَك) أي: دوامھا وإمدادھاء وسعة عطائك بالقیام بخدمتكء والعمل في طاعتك وأنت کریم 
فلا یخیب راجیكہ (وَنَحْشّی عَذَايكَ) باجتنابنا ما تُھینا عنہ فلا نأمن مکرك فنحسن بین المقامین: 
وھو إشارة إلی المذھب الحق إذ أَمْنْ المکر کُقْرُ کالقنوط من الرحمة وجمع بین الرجاء 
والخوف: لأن شأن القادر أن یرجی نواله ویخاف نکالہ وفي الحدیث ( لا يَجْتَمِمَان في فَلْبِ عَبْدِ 


)١(‏ حدیث قدسي أخرجه البخاري في التوحیدہ باب: قول اللہ تعالی: فَیحَذَرْكمْ الله تمس ےہ (٢٥۰٣۷)ء‏ ومسلم فيی 
الذکر والدعاء والتوبة باب: الحث علی ذکر اللہ تعالی .)۲٦۷٢(‏ 
ت اب 
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وھ رپ ۔ ۔8 


إنْ عَدَابك ا جد بالكفارِ مُلْحَقء وَصلّی الله عَلَی اي وآ وَسلمٍ والُوْكَمْیقراً القنوت کالإمام. وإذا شرع 
الإمامُ في الدُعاءِ بعد ما تقدم؛ قال اہو روم فتَرَرِحَيد الله: یُتابعونَهُ ویَقرؤوئہً معَهُ وقال محسَدٌ: لا 
یتابعونَه ولکن یؤمُنود. 10-71-[4ج:1۳خ11,11.1-0-00-007801111-ص ,ەصےے--۔۔-ب-- ‏ - ة 
مُؤمِنْ لا ُعْطَاه الله ما يَرّْجُوهُ وَأَمََهُ ما يَخَافُ)''' فلنعامك علینا بالإیمان: والعمل بالأرکان 
ممتثلین لأمرك لا مقصرین علی القلب واللسانء إذ هو طمع الکاذبین ذوي البھتانء ونعتقد ونقول: 
(إنَ عَدَكَ الجدً) أي: الحق -وھو بکسر الجیم اتفاقا بمعنی: الحق وھو شابت في مراسیل أبي 
داود* وبە یندفع ما في (شرح النقایة) من أنە لا یقول: الجد (بالکفار مُلْحَیٌ) أی؛ لاحق بھم 
بکسر الحاء ایح رقیل؛ بفتحھاء بمعنی: أن الله مُلْحِفه بھم؛ (وَصَلّی الله عَلَى سیدنا محصد النٍي 
الأمي وَآلە وَسَلُمَ)؛ لما روی النسائي بإسناد حسن ان في حدیث القنوت تَرصلی الله عَلَی النّي)!” 
ولما رواہ الطبراني عن عليشظ4 (کل دعاء محجوب حتی یصلی علی محمد 8يڑ)“ وفيی 
( الواقعات): ویستحب في کل دعاء أن یکون فيه الصلاة علی النبي: ه اللهْمْ صَلَ عَلَى اي مُحَمدٍ 
وَعَلَى آلِ مُحَمَدٍ 1ء کذا في ( البحر)ء وقال في ١‏ شرح الدیري) اختار أہو اللیث رحمہ الله تعالی: أُنه 
یصلي في القنوت علی النبي اڈ (والمُوكمُ یقرا القنوت کالإمام) علی الأصح؛ کما في ( الدراية) 
یناوسن ایا واھ جو الم تالفقشوی رفر ۶ل آی سف شا 1ولرماتا 
لأنه دعاء وقیل: یجھر الإمام: وقیل: عند محمد یقنتٗ الإمام دون المؤتمم فلا یقت کما لا یقرأء 
سوہ رجش شی سو س سو سی سی 
بلاد جو بے سر سستو ہے یت یه وَفد الْعرَاق)'“ وکذافصل 
إن لم یعلم القوم فالأفضل لاإمام الجھر لیتعلموا وإلا فالإخفاء أفضلء (وإذا شرع الامام 
فی ۰“ بقوله: (اللھم اھدنا..إلخ).. (بعد ما تقدام) من قولە: ( اللھم إنا نستعینك...إلخ).. (قال 


ابو يُولّفء رحمد الله يَابعوَنَه ویُٹرؤولہ مه وقال مَحمَد: لا بَابعونَة) کعا قال:]إٹھم لا پتاہعرت 
في القنوت الذي هو: اللھم إنا نستعینكء (ولکنْ یؤمُونٌ) علی دعائه الذي یکون بعد المتقدم: قال 
طائفة من المشایخ: إنە لا توقیت في دعاء القدوت؛ لأنه حینئذ یجري علی اللسان من غیر قصد رغبةء 
فلا یحصل بە المقصود وقال آخرون ذلك في غیر: اللھم إنا نستعینكہ لأن الصحابة اتفقوا عليهہ ولو 


.))۲٦٦( أخرجہ الترمذي فی الجنائز باب: (١۱)ء (۹۸۳)ء وابن ماجھ في الزھدہ باب: ذکر الموت والاستعداد له‎ )١( 
.)۱۷١٥١( أنخرجہ أبو تد المراسیل (۱۱۹/۱). (۳) أخحرجه النسائي في قیام اللیل باب: الدعاء في الوٹر‎ )٢( 
.)۱۸/۲( ذکرہ المبارکفوری في تحفة الأحوذي‎ )٥( .)۲۲۷/۱( أآخرجه الطبراني في الأوسط‎ 
-:۵۹۲- 
۲۷۷۵۴۲358 18ا15 ۷۱آ‎ 


والدعاءٗ هو هذا: اللهَم امَدِنًا بِفضْلك فمَن مَدَيْتَء ہس سس تہ یم ہت 


قراً غیرہ جازہ والأولی أن یقراً بعدہ قدوت الحسن بن علي ف"8ء ولأنه رہما یجري علی اللسان شليء 
یشبه کلام الناس؛ إذا لم یؤقت فیفسد الصلاۃء و إذا شرع في قنوت الحسنظلہه ھل یرفع یدیە؟ روی 
فرج مولی أبي یوسف قال: رأیت مولاي أبا یوسف إذا دخل في القدوت للوتر رفع یدیے في الدعاء. 
قال ابن أبي عمران: کان فرج ثقة قال الکمال: ووجھهە عموم دلیل الرفع للداعاءء ویجاب بأنە 
مخصوص ہما لیس في الصلاة؛ للإجماع علی أنە لا رفع في دعاء التشھدہ وقنوت الحسن في السنٹن 
رن( یریت ایس فی مریمعر یڑ حور وو ار بل او فی رس( 
الله یڑ کلماتِ أقولھنٌ في الوتر -وفي لفظ في قنوت الوتر-: ! اللُهُمَ اهْدِني فِيمَْ مَدَیْتَہ وَعَافني 
فيمَنْ عَاقیت وَتولَبي فيمَنْ تَولَيْتہ وَبَاِك لي فِيمَا اعْطَیْتَہ وَقیٍي شَرْ مَا قَضَیْت فَإِلَك تقْضٍي وَلا 
سس ےيل للا کا توالت بت رکائاھ ۷ سسدالٹ می ور اہن حبانء 
والبيھقي؛ وزاد فیه بعد والیت: اوَلا يَعِزمَنْ عَادَیْتَ! ''وزاد النسائي بعد تعالیت: ١وصّلی‏ اللہ 
عَلَى النْبي”' قال النووي: | سنادہ صحیح أو حسن: ورواہ الحاکم وقال فیه: ١‏ فا رمث راس رَلٌ 
ا اس20 اتی را لاجر عتا الم امْدِنًا) بسون الجمع في جمیعہہ وھمو خلاف 
لوت لأنه بصیغة اهدني علی الإفراد فيی حدیث الحسن: وفي المروي عنە 8ژ حال دعائه في 
قنوت الفجر؛ لما کان یفعلە ڑ قال الکمال: لکنھم أي: المشایخ لفقوہ من حدیث في حق الإمام 
عام لا یخص القنوت فقالوہ: بنون الجمے: انتھی. ومنھم: (١صاحب‏ الدرر)ء ول الغرر)ء ول البرھان)ء 
فحکینا ذلك؛ ولأن الإمام یستحب لە أن یشارك المأموم في الدعاء ولا بیخص نفے؛ تحاشیاعن 
شبهة الخیانة للقومء فقلنا: اللھم اهدناء أصل الھدایة: الرسالة والبیانء کقوله تعسالی: ٭ وَإَِك ہی إِلَ 
ِّطر مُسنَقَی ہ4 [اليطا: ]٤٥‏ فأما قوله تعسالی: ٭ إِنك لا تہری من احببے ولک آله بہدی من مَکاء وم عم 
أل>تدیبت ہ4 [الپکیٹٹطا: ٥٥]ء‏ فھي من اللہ سبحانه وتعالی التوفیق والإرشادہ فطلب الھدایة من جھة 
المؤمنین مع کونھم مھتدین؛ بمعنی طلب التثبیت علیھاء أو بمعنی المزید منھاء (بِفضلك) ومنتك 
لا بوجوب عليكہ وھذہ الزیادۃ لیست في قدوت الحسن الذي رویاہ: اللّهْمْ امِْني (فِيمَنْ مَدیٔت). 


)١(‏ أخرجه الترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء في القنوت في الوتر (٤٦٦)ء‏ وابن حبان في صحیحہ .)٦۹۹/۲(‏ وما 
بین الحاصرتین في المخطوط (یزید) و(الجوزاء) والصواب ما أثبتناہ من الترمذي وأبو داود وغیرھم۔ 
)٢(‏ آخرجه البيھقي في السنن الکبری (۲۹/۲). 
(۳) آخرجه النسائي في قیام اللیلء باب: الدعاء في الوتر )٤( .)۱۷١٥(‏ أخرجه الحاکم في المستدرك (۱۸۸/۳). 
-۳٣۳۔-‏ 
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.۳ 
حر جع ےْم۔۔ 


وَعَافنَا فيمَنْ عاقیٰتء وَتَوْلَنَا فِيمَنْ تَولَیْتء وَبَارِك نَا فِيمَا أَعَطَیْتَء - ص تس 
أي: مع مَنْ مدیتہہ (وَعَافًا)ء العافیة: السلامة من الأسقام والبلایاء والمحن: والمعافاۃ: أن یعصافیك 
الله من الناس؛ ویعافیھم منكہ وفيه إشارة إلی ما ورد دسَلُوا الله العَفٰوَ والعَافيَة)'' (فيمَنْ عَافیْتَ) 
أي: مع مَنْ عافیتہہ (وَتَوَلَنَا) من تولیت الشيء: إذا اعتینت بە ونظرت فیه بالمصلحة کما ینظر 
الولي في حال الیتیم؛ لأنه سبحانه وتعالی ینظر في أمور من تولاہ بالعنایة ویجوز ان یکون من 
ولیت الشيء إذالم یکن ہینك وبینه واسطةء فالمعنی: أنه یقطع الوسائط بیںە وہین الله سبحانه 
وتعالیء حتی یصیر في مقام المراقبة والمشاھدةۃ وھو مقام ال(حسانء والولي الحبیب ضد العدو 
فالحظنا بالعنایة وأکرمنا بالمحبةہ (فِيمَنْ توَلَيْتَ) أي: مع من تولیت أمرہ من عبادك المقربین: 
وولایة الله لعبدہ إرادة توفیقه وتأییدہ وتقریبه وإکرامہ قال تعسالی: ہل ذَيكَ یا الد مَول الَينَ ءَامََْا 

[ مکڑا: ]۱١‏ فالولي من المؤمنین؛ فعیل بمعنی مفعولء لن الله تعالی قد تولاہ برعایتہ وزینه بحمایتے؛ 
وأیدہ بکرامتہ فتحقق آمالە عند إشاراتہ وتعجل مآربه عند خطرات حتی لو ھم بمحظور حماہ الله عن 
ارتکابہ أو جمح إلی تقصیر رد بسرعة إلی بابە وإیابہہ نرہ الولي فعیل بمعنی فاعلء لأنه یحب الہ 
ویطیعه بأفعاله متوالیة في الطاعات وهمّته أبداٌ في اکتساب الخیرات. وفي الصحیسح سن رسول اللہ ہلا 
آَه قَالَ: یتُولَ الله تعَالّی: مَنْ آڈی لي وَلیَأَفَقَّدْ اسْتَحَل مُحَارَبتِي, وَمَا تَقرَبَ إلي العبْدُ ہمٹل أدَاء ما الْتَرَعمْهُ 
لن لایر ابد رب لی پافوائل کی ےمم اڈ َحَلة گنا نت ری بس رے وسر قلق 


-7 


ردص ھْ 


یبر بهہ فبي يَسْمَع وَبي يَبَصِر)''' ومن علامات الولي أن یجعل اللہ لە ودافي قلوب المؤمنین قال الله عز 


وجل: لإ لے ءَاسَُو وعملوا الضَلِحّت سََجْعَل قَُ الع ون 1 : ٦‏ ءوفي الصحیح ۸ إِذااحَبْ 
7 پچ 


الله عَبْدَاقَالَ لجبریل عليه السلام: إِنّي أحٔبْ فَلانَا فَاحيَه فََحبَهُ جبْریلء تُم يُنّاِي في أمل السَمَاءِ إِن اللہ 
پا لوت ناما کا لکناو کا برک کا ارہ تی الأ(صش)" رقال نی اليْيَض سَلس سذ 
وج تقدیم طلب المعافاق ثم طلب الموالاق ثم طلب الترقي؛ فقال: (وَبَار لتَا فيمَا أَعطےَ) لأن 
البرکة الزیادة من الخیر وقیل: هي حلول الخیر الإلھي في الشيء والعطیة: الهبةہ والمراد بھا مذا ما 
اأنعم بە ثم رجع ملاحظاً إلی مقام الخشیة والجلال والھیبة 


)١(‏ أخرجە أحمد في مسندہ )۳/١(‏ والحاکم فيی المستدرك (۷۱۱/۱)۔ 
)٢(‏ الحدیث مرکب من حدیئین الشطر الأول آخرجه أحمد في مسندہ (٦/٢٦٥۲)ء‏ والطبراني في الأوسط (۱۳۹/۹)ء 
والشطر الثاني أخرجه الترمذي في نوادر الأصول .)۲٦٦/١(‏ 
(۳) أخرجه البخاري في بدء الخلق باب: ذکر الملائکة (۳۲۰۹)ء ومسلم في البر والصلة باب: إذا أحب اللہ عبداً 
.)۲٦۷(‏ 
- ع۳۹ ۔ 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲58 


سے ساس 


نَا شر ما قَضَيْت نكَ تقضِي وَلأيُفْضی عَلَيْكَء إِن ل مَدِل من وَالَْتَء ولا يَجِزْمَنْ عَاَیّْتء تبارکت رَبَنَا 
وَنَعَالیْتَ ی6 اللّهُعَلَی سَیّدنَا مُحَمّدٍ وَآله وَصَحْبه وَسَلمْ ومن لم یُحْسِن القنوتَ یقول: اللهم اغفر 
ز لا ےلات آرو رگا اذالی الا ےس کرو اصع متام اش 00 


والاقتداء فقال: (وَّقََا)ء من الوقایة وھي: الحفظ بالعنایة بدفع رى تج بواسطة الالتجاء 
إليك في دفعه فلا خلف لوعدكء کما قلت في محکم کتابك: ظا ادخون آمء تب لک رککنا: ٠۰‏ ولیس 
ھذامن قبیل طلب ردّ القضاء المبرم بل المعلق علی نحو الدعاء وصلة الرحم وصلة غیرہ بالإ(احسان؛ 
أشار إليه بقوله مؤکداً (إِلّكَ تَقّْضٍي) بما شٹت لا راد لأمرك ولا معقب لحکمكہ (وَلاً يُتْضی 
عَلَيكَ)؛ لأأنك الواحد الأحد لا شريك لك في الملكء فنطلب موالاتكہ (إِنّہُ لا يَذِل مَْ وَالَیْتَ) 
لعزتك وسلطان قھرك (وّلا يَعِزمَنْ عَادَیٰتَ) ]ذ لا ناصر لہ ہ9 ذي ان اللہ موک الین امو ون الکن لا 
مو کیپ (جنن: ]١١‏ (تَبَارَكت) وتقدست وتنزتہ قال في ۵ القاموس): تبارك اللہ: تقدس وتنزہ صفۃة 
خاصة بالل تعالی انتھی. وقال البیضاوی؛ لا تستعمل إلا لل تعالی (رَبَتَا) أی: سسیدنا ومالکنا 
ومعبودنا ومصلحناء وقال البیضاوي أیضاً: تبارك اللہ: تعالی شأنه في قدرته وحکمتە انتھی. فھو معنی 
رات ووجه تقدیم تبارك الا ختصاص بە سبحانھ۔ وفي ) المصباح): تعالی تعالامن الارتفاع 
انتھی. وتبارك: تکاثر خیرہ من البرکة وهي: کثرۃ الخیر؛ أو تزاید علی کل شيء: وتعالی عدهە في 
صفاتہ وأقوالہ فإن البرکة تتضمن معنی الزیادق (وَصَلی الله عَلّی سَیّدنًا مُحَمَدٍ وَآله وَصَحْه وَسَلم)ء 
لما رویناہ وقد رویتٗ الصّلاۃ علی النبي یڑ عن جماعة من السلف وعن عليیظ: کان 8 یقول في 
یرہ الله إِّي أعُوذُ بِرضَاك مِنْ سَخطِكہ وأعَوْذبِمُعَافاتك مِن عَقُوبيِْكَء وأع ود ہك مِنْك لا 
أَحْضَن کرات الڈ کی اید گی ای الخمسة وهو عام في جمیع السنة قال 
الترمذي: ولا نعرف شیئاً في القنوت أحسن من مذا وقال الخطابي: في مذامعنی لطیفہ وذلك 
أنہ لا سأل الله سبحانه وتعالی أُن یجیرہ برضاہ من سخطہ وھما ضدان متقابلانء وکذلك بالعفو من 
العقوبةہ ثم لجا إلی ما لا ضد لہ وو: سبحانه وتعالی؛ إظھاراً للعجز والانقطاع فرع منە إلی؛ 
فاستعاذ به منە انتھی. وقال ابن الضیاء: وقوله منك أي: من مکروهاتك. (ومن لم يحْسٍن) دعاء 
(القنوت) الذي ذکرناہ قال الفقيه اأہو اللیث رحمے اه تعالی: 2 الله اغفرْ لي)؛ ویکررھا 
(ثلاث مرات أَوْ) یقول: ( اللهم ربنَا تَا في الأُنَیَا حَسَنَة وفي الآخرٰة حَسَنَة وَقنا عَذابَ النَارِ) 


.)۳۹۳( من زیادة النسائي ( وصلی الله علی الئبي) انظر ص‎ )١( 
أخرجہ الترمذي في الدعوات باب: في دعاء الوتر (٢٣٥۳)ء واہن ماج في إقامة الصلاۃ باب: ما جاء في‎ )٢( 
.)۱۱۷۹( القنوت في الوتر‎ 
-۳٥۹۰- 
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أوٴ:یا رب یا ربّء یا ربّء وإذا اقتدی جَنْيَقْنُتْ في الفجر قام مسه في تُوتِهِ ساکتا في الأظھر ویُرسل 
یدیه في جََبيْهه وإذا دسي القُنوتَ في الوٹرہ تَذکرَہُ في الرُکوع أو الْفع منەہ لا یَقَنْت ولو قَنَتَ بعد رفع 
رأسه من الرکوع؛ لا یَعيد الرکوع؛ ہم سم کگششگچجھٗ‌ مسجم سک 
قاله الکمال؛ وفي (مجمع الروایات)ء و( التجنیس): هو اختیار مشایخنا (أو یقول: یا رب یا رب یپ 
ربُٔ) ثلاثاء ذکرہ الصدر الشھیدء ونسبە إلی (فتاوی أأھل سمرقند)ء کذافي ( التجنیس) انتھی. وقال 
١صاحب‏ البحر): فھي ثلاثة أقوال مختارق (و إذا افتدی بِمَنْ بَقنْت في الفجر) کشافعي (قام معے في) 
حال (قُوتہ ساکتاہ في الأظھر) لیتابعہ فیما یجب عليه متابعتہ وھو القیام؛ وقیل: یطیل الرکوع إلی أن 
یفرغ الإمام من قنوته [ وقیل: یقصد تحقیقاً لمخالفشہ وقیسل: یسجد إلی أن یدرک فیه ]” والاأول 


اُظھر؛ وھو: القیام معه؛ لوجوب المتابعة في غیر القنوت؛ وهذاعند أبي حنیفة ومحمدء وقال اہو 
یوسف: یتابعه لأنه تبع للاإمام والقنوت مجتھد فی فصار کتکبیرات العیدین؛ والقنوت في الوتر بعد 
الرکوع؛ ولھما أنه منسوخ علی ما تقدم فصار کما لو کبر خمسآ في الجنازۃ حیث لا یتابعہ وهذا 
الاختلاف دلیل علی أنە یتابعه فی قراءۃ القنوت فی الوتر؛ لکونە ثاہتاً بیقشینء فصار کالشداء والتشھد 
وتسبیح الرکوع کما في ( الفتح)ء و( التبیین)ء و9 شرح الدیري)؛ ولو اقتكدی ہمن یری سپیة الوتر 
صح للاتحاد ولا یختلف باختلاف الاعتقاد في الوصفء کذا في ( البحر ؛ء وقال في محسل آخر: وفي 
افتداء الحنفي بمن یراہ سنة اختلاف المشایخ انتھی. وفيی (فتح القدیر ؛: قال الشیخ الإمام الجلیل أبہو 
بکر محمد بن الفضل: یصح الاقتداء بمن یری سنیة الوتر لوجود أصل نیة الوتر انتھی. 

واحدة فإِن سلم علی رأس رکعتین منە لا یصح:؛ وھو قول الأکٹر؛ وقال أبو بکر الرازي: ویجوز 
الاقتداء ویصلي معه بقیتهہ وقیل: إذا سلم الإمام علی راأس الرکعتین یقوم المؤتم ویتمه منفردا کما 
فی البحر؛ء و9 التبیین۸؛ وغیرها وإذا اقندی به فی الفجر یقوم معه فی حال القنوت: (ویٔرسل یدی 
فی جَنْبَْ) لأن وضع الیمین علی الیسار إنما یکون في قیام فیىە ذکر مسنون, وقدمنا الکلام علی 
الاقتداء بالمخالف في باب الإمامة" (وإذا نسي القْوثٌ فيی) ثالثة (الوثر ولَذْککرَہُ پي الرُکوع أو 
الرّقُم منه)ء أي: الرکوعء (لا يَْنْتٌُ) علی الصحیح؛ لا في الرکوع الذي تذکر فی ولا بعد الرفع 
(قاضي خان)ء فإن عاد إلی القیام وقنت ولم یعد الرکوع لم تفسد صلاتە؛ لأن رکوعه قائم لم یرّفض 


.)۳۱۱( في المخطوط تقدیم وتأمحیر فيی العبارۃ والصواب ما أثبتناہ من التبیین (۱۷۱/۱). (۲) ص‎ )١( 
-۳۹۲ - 
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ویسجد للسّھوء لزوالِ القنوتِ عن محلَّ الأصليٗ ولو رکم الإمامٌ قبل فراغ المقتدِي منْ قراءة القدوت أو 
قبل شروعه فی وخاف فُوّتَ الرکوع, تابَعَ إِمامَهُ ولو قَرَك الإمامٌ القنوتَ بأتي ب الؤتَمٌ إِنٗ أمکنە مشارکدُ 
الإمام في الرکوع؛ وإلا تایمَةُ ولو أدركٌ الإمامٌ في رکوع الّالثة منَ الوثر کان مُْرِكَاً للشُوتِء فلا سأتي بە 
فیما سٔبقَ به. ویُوتر بجماعة في رمضانٌ فقطء وصلائَہُ مع ا لجُماعة في رَمضاكٌ أفضل منْ أدائه منفرداً خر 
الیل في اختیارِ قاضي خَانء قال: هو الصّحیحء موففہەشمشموف مھ جممممفششمفلمموِ 
انتھی؛ وفرق بین ھهذا وبین تکبیر العیدہ فإنه لو تذکرہ في الرکوع یأتي به والوجه ان القنوت محله 
القیام المطلق وقد فاتء ولا یمکن نقض الرکوے لأن الرکوع فرض والقنوت لیس بضرض فلا 

یجوز نقضه لە لأنه دونه فأما تکبیر العید فمحله لم یفت؛ لأنہ شرع في حسال القیام وفیما یجري 
مجراہہ کذا في ) معراج الدرایة)ء (ویسجڈ للسُھو؛ ؛ لزولِ القنوتِ عن محلّه الأصليٌ)ءفسجود 
السھو واجب عليه قنت بعد الرفع أو لم یقنت؛ لأنہ إِن قنت فقد قدم وأخرء وإن لم یقنت فلترکە 
الواجب أصلا (ولوٰ رکع الإمامٌ قبل فراغ المقتدِي منْ قراءة القنوتہ أوْ قبل شُروعه فی وخاف 
فوٴ٘تَ الرّکوع) مع الإمام (تابَعٌ إمامَهُ)؛ لأن اشتغاله بە یفوت واجب المتابعمة فتکون أولی؛ وإن لم 
یخف فوت المشاركة في الرکوع یقنت جمعاً بین واجبینە (ولوْ ترَك الإمامُ القنوت يأتي بە الموْتَہُ 
إنْ أمکنه مشاركة الإمام في الرُکوع)؛ بجمعه بین الواجبین بحسب الإمکانء (وإلا) بأن لم یمک 
المشارکة (تَابَمَهُ)؛ لأن متابعته أأولی؛ وقدمنا ما یفعله المقتدي إذا ترکه الإمام ونظائرہ (ولو أُدرك 
الإمامٌ في رکوع المّالثة من الوثر؛ کان مُذرِكاً للششُوتِ) حکماً (فلا یأتي بە فیما سُبق ب). قال 
الکمال: أجمعوا علی أُن المسبوق برکعتین, إذا قنت مع الإمام في الثالشة لا یقنت مرۃ أآخری. 
وعن أبي الفضل تسویتە بالشاك وسیأتي في سجود السھو؛ انتھی. قال الدیري: لأنے لو قدت ثائیاً 
یتکرر القنوت في محل غیر مشروع. (ویُوتر بجماعة) استحباباً (في رمضانَ فقط) عليه إجماع 
المسلمین؛ لأنه نفل من وجہہ والجماعة في النفل في غیر التراویح مکرومة فالاحتیاط ترکھا في 
الوتر خارج رمضانء وعن شمس الأئمة: هذا إذا کان علی سبیل التداعي” أما لو اقتدی واحد 
بواحد؛ أو اثنان بواحدہ لا یکرہ وإذا اقتدی ثلائة بواحد اختلف فيهه وإن اقتدی أربعة بواحد کرہ 
اتفاقاہ من ( الفتح)ء وہ التبیین)ء وغیرھماء (وصلاتٌہٌُ) أي: الوٹر (مع الجماعة في رمضانَ أفضلُ مِنْ 
أداله منفرداً اخ اللیلء في اختیارِ قاضي خَان). (قَالَ) (قاضي خان) رحمہ الله تعالی: (مُوَ الصحیح)؛ 


)١(‏ أي:یدعو الناس للاجتماع علی صلاۃ الوٹر. 
(٢۲)لآأن‏ السبي یچ أم ابن عباس في صلاۃ اللیل وکان یوقظ السیدۃ عائش ٥ظ‏ فتوشر معہہ وصح أنە عليیه الصلاةۃ 
والسلام أم آنساً والیتیم والعجوز فصلی بھم رکعتین وکانت نافلة ط۔ 
-۷٣-‏ 
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0- ڑھ این 
وصحح غیرہ خلافه۔ 


لأئه لما جازت الجماعق, کانت أفضل ول عُمرظلہ کان ّمُهُم في الوثر؛”' (وصحٌح غَير) أي: 
غیر (قاضی خان) (خلافه) قال فی ( الٹھایة) بعد حکایة ھذا قال: واختار علماؤنا ان یوتر فی 
منزلە لا بجماعة لأن الصحابةطظ4 لم یجتمعواعلی الوتر بجماعة في رمضانء کما اجتمعواعلی 
٤‏ نں- 
التراویح؛ ۸( لان عمر کان یؤمھم فیە في رمضان: وأہي بن کعب کان لا یژمھم)" وفي (فتح 
القدیر)ء وہ البرھان+ء ما یقتضي أرجحیة الأولء ( لأنَه لٹ کان أوٴتَر بِهم تُم بيْنَ العْذرَ في التَركء” 
وھو خشیة ان یکتب علینا قیام رمضانہ وأن الخلفاء الراشدین فعلوہہ ومن تأخر عن الجماعة فه 
اأحب أن یصلي آخر اللیل والجماعة فيه إذ ذاك متعذرة فلا یدل علی أُن الأفضل فيه ترك الجماعة؛ 
تنبیه: قدمنا أُن من أوتر قبل النوم ثم قام من اللیل فصلی نافلة لا کرالمة فیےہ ولا یور ثانیاً 
لقولہ ڑ: لا وتران في لیلة'“ رواہ-الخمسة الا ابن ماجه: ولزمه ترك المستحب+ الممماد بقھولے ا لڑ: 
اجَْ را اکم یالئی رر" اہی ناف مفالة لحم ہی غیت السافتان 
الوتر والتھجد آخر اللیل. 


.)۷۰/۲۴( لم أمتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث إنما ذکرہ الفقھاء في کتبھم منھم صاحب البحر‎ )١( 

(٢)لم‏ أمتد إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث إنما ذکرہ الفقھاء في کتبھم منھم صاحب البحر (۷/۲). 

)٣(‏ أخرج البخاري في التھجد؛ باب: تحریض النبي چڑ علی صلاۃ اللیسل (۱۱۲۹)ء ومسلم في صلاة المسافرین: 
باب: الترغیب في قیام رمضان .)۷٦((‏ 

.)٦۷۰( أنحرج أبو داود في الصلاۃہ باب: في نقض الوتر (۴۳۹٢۱)ء والترمذي في الصلاق باب: ما جاء لا وتران في لیلة‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه البخاري في المساجدہ باب: الحِلّق والجلوس في المسجد سیت الصلاۃء باب: صلاة الیل 
مثنی مثنی والوتر رکعة من آخر اللیل .)۷٢۹(‏ ك 


-۸٣- 
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فصل ے بیان النوافل 
سن مُؤکدۂ رکعتان قبل الفجر؛ کویووفوصفوسسھرو اس وٹھا تقو سس اسککگز 


فصل ے بیان النوافل 

عبٰر بالنوافل دون السٹن لان النفل أعم؛ إذ کل سنة نافلة ولا عکس (سن) اعلم أن المشروع 
ینقسم إلی قسمین: عزیمة ورخصة والعزیمة هي الأصلء وھي أربعة أنواع: فریضة وواجب؛ وسنة 
ونفلء وقد مضی الأوٰلان وہذا لبیان السنة والنفلء وقدم السنة لأنھا أقوی من النفلء وکان أقشرب إلی 
الواجب والفرض: ثم النفل باللغة: عبارة عن الزیادة ومنه سمیت الغنیْمة نفلا؛ لأنھا زائدة علی ما 
وضع لە الجھاد وھو إعلاء کلمة اللہ تعالی؛ ومنە قول لبید: [ من الرمل ] ۱ 

تقوی ربنا خیر نفل''' 

وسمي ولد الزنا نافلة لھذاء وفي الشرع: النفل: عبارۃ عن فعل شےء لیس بضرض ولا واجہب 
ولا مسنونء وقال القاضي الإمام أبو زید رحمه اللہ: النوافل شرعت لجبر نقصان”' تمکن في الفرض؛ 
لأن العبد وإن عَلّتْ رتبّہ لا یخلو عن تقصیر” حتی أن واحداً لو قدر أن یصلي الفرائض من غیر 
نقصان لا یلام بترك السنن, من < الجوھرة) و( المستصفی)ء و( الدرایة)ء وفیھا: قال (١قاضي‏ خان): 
السُة قبل المکتوبة شرعت لقطع طمع الشیطانہ فإنه یقسول: من لم یطسني في ترك ما لم یکتب 
عليه فکیف یطعني في ترك ما کتب عليه (سنة) قدمنا تفسیر السنةہ وھي: الطریقة مَرْ٘ضيةٌ کانت 


أو غیر مَرضِیة وفي الشریعة: هي الطریقة المسلوکة في الدین من غیر افتراض ولا وجوب. ومي 
تتناول قول النبي گیٹ وفعلہہ وفي تناول إطلاقھا سنة الصحابة خلافاءوقال صاحب ( النھايكة): مي ما 
فعله رسول اللہ علی طریق المواظبة ولم یترکھا إلا بعذر کذا في ( التوضیح؛؛ والسنة علی 
قسمین: مؤکد ومندوب. شرع في المؤکد فقال: (مُوْکدةٌ رُکعتانِ قبل) فرض (الفجر) وابتدأً بھا من 


)١(‏ هذاصدر البیت وھو للشاعر المخضرم لبید بن ربیعة وعجزہ: وبإذن الله ریئي وعجل. انظر دیوان لبید ص (۱۳۹)۔ 
)۲( کا ہو ہا رر مج 20 
7 تر عَلله می 2-90 00( ماجاء أن آوٰل ما یحاسب بے العبد 

یوم القیامة الصلاۃ (٤١٦)۔‏ 
(۳) ھذا بالنسبة لغیر الأنبیاء علیهم الصلاۃ والسلام فإن النوافل في جانبھم لزیادۃ الدرجات لھم وفي جانب 

غیرھم لجبر الخللء إذ لا خلل في صلاة الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام. ط 

-۶۹۰- 
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ورکعتان بعد الظھر؛ وبعد المغرب؛ ڈچومسمببوممُفموواملکہ مم مھ مات 
المؤکدات تبعاً للھدایة لأنھا أقوی السنن حتی روی الحسن عن أبي حنیفة رحمے اش: لو صلاھا 
قاعدأمن غیر عدر لا یجوز وذکر ( المرغیناني) عن أبي حنیفة أنھا واجبة وقالوا: العالم إذا صار 
مرجعآ للفتوی جاز له تر سائر السٹن لحاجة الساس؛ إ إلا سنة الفجر؛ کما في (الفضح)ء 
وہ الدرایة)ء لقوله قیڑ: ) را لاحب الي مِنّ الدَّيا وَمَافيهَا؛'' وفي لفظ ٥‏ خَیرمِنّ الڈیيَا تَا 
فا "روا مسلم. موس تُثْرُکُوا رَکَعَتٍي الفْجْر فَإافِيْھَا الرْغَابْیْ' وقولے پ2: دلا 

تَدَعوْهَما وك طَرَدَنْكُمْ الخَيْلُ“ ولقول عائشةظ: ١ا‏ اي کچ بُصَلّي یدع وَلَكِنْ ا اه کر 
تی قْلَ صّلاہِالفجْر في سَفر ولا حر ولا مِحُ ولا سَقَمٍ؛' “ رواہ الطبراني؛ وقولھا: دن 
رسول الل قڑ لَمْ يَکَنْ عَلّی شَيء م ِنْاللَوایلِ اد مُمَامَدَه نہ عَلَی الرَکعَتبْن قَبْل الفضْر؛” رواہ 
الشیخان کذا في ‏ البرھان)ء والرغائب: :جمع رغیبة وھي العطاء الکثیر؛ وما یرغب فيه من نفائس 
الأموالء وفي ( المبسوط) : ابتدأً بسنة الظھر لأنھا أول صلاۃ فی في الوجسود؛ لأن السنة تبےع للضرض؛ 
وأول صلاۃ فرضت صلاة الظھر یعني: أول صلاۃ صلّیت بعد الافتراض؛ ثم اختلف في الأفضل بعد 
رکعتي الفجر قال ( الحلواني: رکعتا المغرب فإنہ وچ لم یدعھما سفراًولا حضرأ ٹم التي بعد 
الظھر؛ لأنھا سنة متفق علیھاء بخلاف التي قبلھاء لأنھا قیل: هي للفصل بین الأذان والإقامقہ شم التي 
بعد العشاء ثم التي قبل الظھر؛ ثم التي قبل العصرء ثم التي قبل العشاءء؛ وقیل: التي بعد العشاء 
والتي قبل الظھر؛ وبعدہ وبعد المغرب کلھا سواءء وقیل: التي قبل الظھر کذاء وصححہ الحسن وقد 
أحسن فقال کما في ( الدرایة) وھو الأصح انتھی. لأن نقل المواظبة الصریحة علیھاء أقوی من نقل 
مواظبته علی غیرھاء من غیر رکعتي الفجر؛ (وٌ) یسن سنة مؤکدة (رّکعتان بعصد الظٌھر)ء وسنذکر 
أنه یندب بعد الظھر أربع رکعات: (وَ) سن سنة مؤکدة رکعتان (بعد المفرب)؛ ویستحب أن یطیل 
القراءۃ في سنة المغربء وقد روي ‏ انل کان یقرا في الأوْلّی مِنْھَا ط7 تا با تَڈ تي٦‏ 


.)٢۵۷/۳( أآخرجه ابن حبان فی صحیحه (٦/۲۱۱))ء وعبد الرزاق في مصدفه‎ )١( 
.)۷۲٢( أآخرجه مسلم في صلاۃ المسافرینە باب: استحباب رکعتي الفجر‎ )٢( 
.)۲٦٦/٣( أخرجه الطبراني في الأوسط‎ )۳( 
.)٥٥٥/٢( أخرجہ أبو داود في التطوےء باب: في تخفیفھا (۸٥۱۲)ء وأحمد في مسندہ‎ )٤( 
.)۲٦٦/۷( أخرجه الطبراني في الأوسط‎ )٥( 
أخرجه البخاري في التھجدہ باب: تعامد رکعتي الفجر (۹٦۱۱)ء ومسلم في صلاة المسافرینء باب: استحباب‎ )٦( 
.)۷۲۵( رکعتین سنة الفجر‎ 
ك8‎ 
۲۷۷۵۴۲358 18ا15 ۷۱آ‎ ۷٥ 


وبعد العشاءی وأربع قبل الظھر؛ وقبل اتمقھہنتعا 2000220202222 2ھھککیججژجسئژوژ_وووژژوژچچچج وہہ 
ریب فد من رَبْ الین (1] ل٤‏ 4 ل10 ونيی الغانیة ف تر آآزی پيَدو ال ''' زلقاق: ٤:‏ کذافي 


-سم۳ 


الجوهرۃ1ء وعن أنس قال: : قال رسول اللہ یڑ: دمَنْ صَلّی بَمْدَ المرب رَکَعَتَینْ بل اذ يِطَوَ مم 


أَحَد ک فيی الادتی الع ٠‏ ولافل اع الک روہ [الا: ۱]ء وفي الرکعة الثانیة بالحمّد 
وط حر اہ 4اک لوان ےب ظی کنا تَخْرْجْ الحیة مِنْ سَلْخْھَاء مد قال الشیخ أبو الحسن البکريی: 
أخرجه ابن النجار في تاریخ (وْ) رکعتان (بعد العشاء ۶)ء وسن سنة مؤکدةۃ (أربع) رکہعات قتل 


الظھر) لقوله پیئ: ومن رک ارح بل لور لَمْتتَليٌ شَفَاعَتٍی ٣‏ کذا فی و الاختیار+ء ولما ني 
حدیث أبي أیوبظہ: دن النٔبي ‏ ا کان يُصلَي قب الظيرِأرََاً 21ے لح شی اہ امو ارب 


الأنصاري عَنْ ذُلك فقال: اك أبُوابَ السسمّاء تقتَحٌ في مُذہ السَاعَة فَاحَبٌ ان يَصْمَد لِي في تِلك 


ہر پہگڑےر کیڑےر 


دے۔ 


السُاعة خَیْرُ قلت: آفي کَلھنْ قرَاءۃ؟ قال: عم فلت يفصُل بَيْتَهَنْ سّلام؟ قال: لاء۰ کذافي 
دالہرهان:ء ولقولہ: ٥‏ مَا مِنْ عَبدٍ مُسْلمصلَي في کل یوم اثنتي عَشْرة رَکمَة تَطوُعَامِنْ غیْر الفَريْضة 


رھ" ۔۔ 


أ بت الله لهبَْعَافي الجنة'” رواہ مسلم زاد الترمذي والنسائي ۸ رما قَبْ الظھْر وَرَكکْعَتينِبَعَدمَاء 
۷رَكعَتينِ بعد المٹرب وَرَکُعَتينِ بعد العِشَاب وَرَكْعتَينِ قب صلاۃ العَدَاق) ٣”‏ (و) سن سنة مؤژکلة 


أربع رکعات اقبل النحعق قرل ابن عباس وعليظگ: (کان النبی پٹ رع قب الجمْعَة أَرْیَفًَ لا 


سو وس ہ۔ 


یفْصِل في شَيء مِنْهَنَْءٴ” (وّ) أربع رکعات (بعدھا) ؛ لان النبي قچڑ کان یُصلَي بَمْد الجمْمَة ار 


)١(‏ لم أهتد إ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث و إنما ذکرہ الفقھاء ء في کتبھم منھم الکمال بن الھمام في فتح 
القدیر (٤/٢٤۲)ء‏ وقال: أخرجه ابن مردويه عن ابن عمر ظا 

)٢(‏ أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاق باب: ما یقرأً في الرکعتین بعد المغرب )۱٦٦١(‏ والترمذي في الصلاۃ باب:ماجاء 
في الرکعتین بعد المغرب (٤۳))ء‏ وزیادة (خرج من ذنوبه.. إلخ) ذکرہ ابن الجوزي في العلل المتناھیة .))۳١/١(‏ 

(۴) قال ابن قطلوبغا في کتاب التعریف والإخبار بتخریج أحادیث الاختیار. قال المخرجون: لم نجدہ وأنا أستبعد 
ورودہ والل أعلم لأني أری حرمان الشفاعة وعید شدید ومثله لا یکون علی ترڈ النافلة (۱۹۷/۱) وذکرہ 
العجلوني في کشف الخفاء .)۳٦٣/٢(‏ 

)٤(‏ ذکرہ ابن حجر في الدرایة (۱۹۹/۱)ء وقال: اأخرجه من هذا الوجه بھذا اللفظ محمد ہب بن الحسن عن بکیر بن 
عامر. وأنخرجه ابن ماجه من وجە آخر في ِقامة الصلاۃء باب: في الأربع الرکعات قبل الظھر (۱۱۵۷). 

.)۷۲۸( أخرجه مسلم في صلاۃ المسافرین باب: فضل فضل السنن الراتبة قبل الفرائض وبعدھن‎ )٥( 

)٦(‏ أنخرجه الترمذي في الصلاةء باب: :ما جاء فیمن صلی في یوم ولیلة ثنتي عشرۃ رکعة (٥٥٦)ء‏ والسسائي في قیام 
الیل باب: ثواب من صلی في الیوم واللیلة ثنتي عشرة رکعة .)۱۷۹١(‏ 

)(۷) أآخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاق باب: ما جاء في الصلاة قبل الجمعمة (۱۱۲۹)ء والطحاوی في شرح معاني 
الآثار .)۳۳٥/۱(‏ 

-۰١ بے‎ 
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بتسلیمة ونب أربعٌ قبل العصرہ والعشاء مس++سو کم سممشھےسےسسسیت 


رَکْمَات یلم في آخِرمٌِ؛'' رواہ الحافظ أبو عبد اللہ الأشرم في الناسخ والمنسوخ کذا في 
(الینبوع) للجلال الی ظط رج الله ولقولہ 8اؤ: < إِدّا صَلَیْتْمْبَمْدَ الجمعَة فصَلوا أَْبَعَا فإنْ عَجل 
بك شی فصّل رَکعَمَین في المسٴجد ورکعتین إِذَارَجمت) '' رواہ الجماعة إلا البخاري؛ وقوله 
(رسة) شلق بترل رارے یر بت لرباضات* رقترنلت ”رتا الزٰسی عتی تر 
صلاھا بتسلیمتین لا یعتد بھا عن السنة. انتھی. ولعله مقید بعدم العذر؛ لأنه یرد ما علمته من 
قولە قٹڑ: ۱ فإن عَجّل بك شَيءٌ)''' الحدیثہ ثم شرع في بیان القسم الشاني وھو: المستحب فقال: 
(وئیِبَ) أي: استحب (أرہعٌ) رکعات (قبل العصر)؛ لما روی ابن عمرظ8 (اأنە عليه الصلاة 


والسلام قال: مَنْ صلی أُرْبَع رَکعات قبْل الْعَصْر لم تَمْسه النَار٥*‏ کذافي ( السهیلي)؛ وفي شرح 
( الوجیز) روي (١أنه‏ عليه الصلاة والسلام قال: رحم اللہ ار صلی ارْبْعَا قَبْل الكَصضُر" وقال علیتے 


ہے۵۔۔ہڈ“ 


الصلاۃ والسلام: 2 مَنْ صَلّی قَبْلَ الحَصُر أُرْبَعَاً کَانتٗ لَهُ جُنَة مِنّ النَار)!“ کذا في ( المبسوط)ء وخیّر 


محمد بن الحسن والقدوری المصلي بین أن یصلي أربعا أو رکعتین قبل العصرء لاختلاف الآٹاں 
قال علیظلہ: دن النبی ےل کان یُصلّی قَبْل الحَصُر رَكعَتَین)” رواہ ابو داودہ ورواہ الترمذي وأاحمد 


71-0 


فقالا: أربعاً''' بدل رکعشین وقال قئ: ورَحٌ الله اىْرَا صلی قَبْل العَصر أُرْبَمَا:"' انتھی. من 


- 


( الدرایية)ء و< الفتح)ء و( البرهان). (وَ) ندب أُرہع قبہل (العشاء) لما قاله فی + الاختیار شرح 
المغتارۃ دیعب آفافیصلى قیل العقاء آرہعا وفیل ‏ رککییٰ رہعلدھا آریعا وقیل:رکسی رع 


)١(‏ ذکرہ الوادیاشي في تحفة المحتاج (۳۹۷/۱))ء بھذا اللفظء والطبراني في الأوسط (۱۷۲/۲))ء بنحوہ. 
)٢(‏ أآخرجه مسلم في الجمعة باب: الصلاة بعد الجمعة (۸۸۱))ء وابن ماجے في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في 
الصلاۃ بعد الجمعة (۱۱۳۲). 
(۳۴) أي: في سنة ذات أربع رکعات. )٤(‏ من قولہ قڈ: ہلا يَنْصِل في شَيٰء مِنْھَنَ) وقوله: (یسلم في آخرھن). 
)٥(‏ تقدم ہالحدیث السابق. )٦(‏ أخرجه الطبراني فيی الأوسط (۸۸/۳). 
(۷) أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب؛ الصلاۃ قبل العصر (۱۲۷۱))ء والترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء في الأرہع 
قبل العصر .)٦٣٣(‏ 
(۸) لم أمتد إليه في کتب الحدیث فیما بین یدي وإنما ذکرہ الفقھاء منھم السرحسي في مبسوطه .)۱٥١/١(‏ 
(۹) أخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: الصلاۃ قبل العصر (۱۲۷۲). 
)٠١(‏ أخرجہ الترمذي في الصلاق باب: ما جاء في الأربع قبل العصر (۲۹٦)ء‏ وأحمد في مسندہ (۸0/۱). 
)۱١(‏ تقدم تخریجهە بالتعلیق رقم (۷). 
کیج 
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ومےے۔ 


عائشةفثً ١‏ أنه علیہ الصلاۃ والسلام کان يُصلَي قَبْلَ العِشَاء ّْمَة ثم یْصَلَي بَعْدمَا أرْبَمَاً ئم 
یَضْطجمٔ) )۷ انتھی. وذکر في و المحیط؛: إن تطوع قبل العصر بأٗربع؛ وقبل العشاء باأربع فحسن؛ لأن 
النبي لٹ لم یواظب علیھاء انتھی. وفي ‏ معراج الدرایة): والأربع قبل العشاء مخیر فیھاء بدلیل أأن محمداً 
سماہ في ( الأصل؛ حسنأ ولم یذکرھا من السٹن الرواتبۂ انتھی. فمن قال أنە لم یذکر في خصوص 
الأربع قبل العشاء حدیث لعلە لم یطلع علی ما قاله صاحب ( الاختیار ٤‏ وما ذکرناہ أیضا (9وَ) ندب 


ابع زپیتہ) أي: العشاء؛ لما رویناہ'' عن و الاختیار) ولقولە قچ: دمَنْ صَلّی قَبْل الظھُر أرْمَمَاً کان 


102[ 
سے ربص طے 


کَانّمَا تَجَد مِْ لیے وَمَنْ صَلامُنْ بَسْد العِشاب کَانٌ کَمنْلھنٌ مِى لَيْلَة القَدرِ؛'' وفي ٥‏ فوائد 


الرستغفني): یقرأً بعد الفاتحة في الأولی آیة الکرسي ثلاث مرات: وفي الثانیة ال مو الہ اح 
[اافئ8:١]‏ ثلاشاء فی الٹالعۃ ئل اعُد رت اَلْمَلَیگ (التاق: ]٠:‏ ثلائاً وفيی الرابعےة ٭قل اود بِرَب 
اكًایں 4 [التاژ۵:١]‏ ثلائاء وفي ە الملتقط؛: في الثانیة والثالثة والرابعة الإخلاص والمعوذتینە مرۃ في کسل 
رکعة کذا في والدرایةہء (وٌ) ندب (ست) رکعات (بعد المغرب) لقول پڑ: مَنْ صلی بعد المرب 
سِتْرَکُعَات: کَتَسبمِنّ الأوَابِینَ)ء وتلا قول تعالی: تہ کات برک عَفود ا (للزاؤ: ]۲٢‏ 
والأواب: الذي إذا أذنب بادر إلی التوبة وعن أبي ھریرة أنە عليه الصلاةۃ والسلام قال: ه مَنْ صلی بَسْدَ 
سج سد ف 2ئ" کت کے سو 


7 ان الف علیہ لصا اسام ال 7 0ت 


و۶ دوفو 


)١(‏ أخرجە أبو داود في الصلاۃ باب: في صلاة اللیل (١٣۱۳)ء‏ دون لفظ ‏ قبل العشاء أربعاًء. 

)٢(‏ نعم ذکر صاحب الاختیار الموصلي الحدیثہ ولکن مخرج أحادیث الاختیار العلامة (زین الدیسن قاسم بن 
قطلوبغا) بیض لە ولم یجد تخریجه راجع التعریف والإخبار بتخریج أحادیث الاختیار (۲۰۷/۱). 

(۳) من الحدیث السابق ہکان یصلي قبل العشاء أربعا... إلخ٤.‏ 

)٤(‏ أآخرجه الطبراني في الأوسط )٥( .)۲٥٢/٦(‏ ذکرہ المناوي في الفیض القدیر (/۷٦۱)ء‏ بنحوہ. 

)٦(‏ أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃ باب: ما جاء في الصلاة بین المضرب والعشاء (٣۱۳۷)ء‏ والترمذی فی 
الصلاة باب: ما جاء في فضل التطوع وست رکعات بعد المغرب .))۳٤(‏ ۱ 

(۷) أخرجە الترمذي في الصلاق باب: ما جاء في فضل التطوع )٦۳٤(‏ تعلیقاء وابن ماجه في إقامة الصلاقء باب: ما 
جاء في الصلاۃ بین المغرب والعشاء (۱۳۷۳)۔ 

بی ب۳ 2 


۲۷۷۵۴۲۵58 ۷۱آ‎ 15138۷٥ 


0 00022022 220 222 2 2 2 جج ژاژدژدتژتژتججنجنجژججچججوژجژازوژجودوجوجوجویچیوچہ 


من قیام لصف لد وعن ابن عمر ظا قال: قال رسول اللہ 6ٹ8: دمَنْ صلی سِت‌ركمَاتِبَعْدَ المرب قَبْلْ 
ان کلم غفر رلَهُبِها توب حَصبِينَسَنَةہ" 'وروی الطبراني؛ عن عمار بن یاسرظل قال: قال رسول ال لاڑ: 
٢مَنْ‏ صلی بَعْدَ المرب ست رَکَمّاتِ غفرّت ذَُوبهوإِن کانّت مثل رد البحْر ء١‏ "من ( الینبوع)ء للجلال 
السیوطي؛ و( لنٹ 7 الاختیار)ءو(شرح الدیري)ء والست بشلاث موع ضا التجسیس 
والمزید)ء وذکر الغزنوي أُنھا بتسلیمتین, وفي ه الدرر؛ بتسلیمة انتھی. وعلی قول الإمام أُن الأفضل في 
اللیل والٹھار رباع: یتجه کلام الغزنوي وعلی قولھما کلام ( التجنیس) لاأنھا نفل لیلا انتھی۔ 

تنبیه::عطفنا المندوبات علی المؤکدات؛ کما في ( الکنز)ء وغیرہ من المعتبرات؛ وظاھر 
اضلت پتاسی ااسایرہ التری لی دالارایت تح الاری بعد الظیر لما زوپتا من حدینث آم 
یبور ساس دمَنْ حَافظ عَلی ارہ رَكَمَاتِ قبْل الظوْرِ وَآَرَع بَمْتَمَ 
خروم الله عَلَی ار“ انتھی. ومثله في ( الاختیار ٤ء‏ انتھی. وظاھرہ یقتضي ان الأرہہع التي بعد 
الظھر یحسب منھا الرکعتان المؤکدتانء وإليه مال الکمسال رحمے اللہ کما سنذکرہ ولکن قال في 
( البرھان): صرح جماعة من المشایخ باستحباب أربع بعد الظھر؛ لقولە قڑ: دمَنْ [ حافظ عَلَی ۲“ 
رَمَاقبْل الظھُر وَأريَمَا بَمْدمَا حَرَمَه الله عَلَی النَارِ' " رواہ أبو داود والترمذي والنسائي؛ ثم قیل 
اُنھا غیر الراتبة وقیل: معھا. انتھی. ویحتمل ان یکون مرادہ بھذا الخلاف؛ ما ذکرہ الکمال رحمے الله 
تعالی: من الاختلاف بین أھل عصرہ في مسألتین: إحداھما: ہل السنة المؤکدة محسوبة من 
المستحب في الأربع بعد الظھرہ وبعد العشاءء؛ وفي الست بعد المغرب أو لا؟ الثانیة: علی تقدیر 
تھا منھا مل یژدي الکل ہتسلیمة أو بتسلیمتین؟ ومال الکمال رحمہ اللہ إلی الأول فیھماء وأطال 
الاستدلال والکلام عليهء کما هو دأبہ رحمه الله. قال (صاحب البحر ): وظاھر کلام المحقق ابن 


)١(‏ ذکرہ المناوي في فیض القدیر (٦/۷٦۱))ء‏ والمنذري في الترغیب والترھیب )۸٥٤(‏ مختصراً 
)٢(‏ ذکرہ السیوطي في الجامع الصغیر .)۹٦١/٢(‏ (۳) آخرجه الطبراني في الأوسط (۱۹۲/۷))ء والصغیر (۱۲۷/۲). 
)٤(‏ أخرجە أبو داود في الصلاۃء باب: الأربع قبل الظھر وبعدھا (۹٦۱۲))ء‏ والترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء في 
الرکعتین بعد الظھر .)٦۲۸(‏ 
)٥(‏ ما بین الحاصرتین في المخطوط (صلی) والصواب ما أثبتناہ من الترمذي وأبو داود. 
)٦(‏ أآخرجه آبو داود في الصلاةء باب: الأربع قبل الظھر؛ وبعدھا (۹٦۱۲)ء‏ والترمذي في الصلاق باب: (۳۱۷)ء 
)٤(‏ والنسائي في قیام اللیل وتطوع الٹھار .)۱۸۱٦(‏ ۱ 
-٤۶۔-‏ 
٥188۷ا15‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲58 


ویقتصِٴ في اوس الأوَلِ من الرّاعیّة اللؤکَدۃ علی التّشْهَدِ ولا بأتي في القّالشة بدعاء الاستفتام, 
بخلاف ا مندوبةء 0 ظ2 ۵ 2 72772020202222 2ژ ژچژجیژژجچیژئژہژیژژژیججوبژچہزژژجڈڈوڈویژ سج 


الھمام أنە لم یطلع عليه في کلام من تقدمہ. انتھی. و سس سیب سیت 
المغرب؛ من کونھا بتسلیمة وتسلیمتین وواحدة. (ویقتصِرً) المتتفل (فيی الجلوس الأوَلِ مِنَ) السنة 
(الرباعیة المؤکدة) وهي: التي قبل الظھر والجمعة وبعدھاء (عَلَی) قراءة (اللَضَی2)] إلی وأشهد اأُن 
محمد عبدہ ورسولہ وإذا تشھد في الآخر یصلي علی النبي ژ بعد (وَ) إذاقام إ لی الشفع الشاني 

من الرباعیة المژکدۃ (لا بای ٹی) ابتداء ( اليَالثة بدعاءِ الاستفتاح)ء کما في (فتح القدیر ). انتھی. 
وھو الأصح: کما في (شرح المنیة)ء انتھی. لأنھا لتأکدما اشریے الفرائشضش” ولھذا اختلف في 
وجوب سجدتي السھو علی من زاد علی التشھد فیھاء کما في ( الدرر والضرر)ء و(شرح الدیريی) 
انتھی. ولا تبطل شفعتہ''' ولا خیار المخیرةۃ'” إذا علماء وھما في الشفع الأول بالانتقال إلی الشفع 
الثاني؛ ولو دخلت عليه زوجته في الشفع الأولء فانتقل إلی الثانيی فخرجتہ لا یلزمه کمال المھر 
لعدم صحة الخلوۃ کما إذا کان ذلك في الظھر کذافي (فتح القدیر)ء (بخلاف) الرباعیات 
(المندوبة) فیستفتح في ابتداء کل شفع منھاء کذافي (الدرایة) عن ( المجتبی) من غیر إسنادہ 


)١(‏ أي: أُن القیاس فیھا ذلك لکن لما أشبھت الفریضة روعي فیھا الجانبان فأوجبوا القراءۃ في کل رکعاتھا والعصود 
إلی القعدة إذا تذکرھا بعد تمام القیام قبل السجود وقضاء رکعتین فقط لو أفسدھا علی ما مو ظاھر الروایة 
نظرا للأصل ومنعوا من الصلاة والاستفتاح نظراً للشبه کما فعلوا في الوتر علی أن کون النفل کل شفع منه 
صلاة لیس علی إطلاقه بل من بعض الأوجھ. حاشیة ابن عابدین .)٦١٤/١(‏ 

)٢(‏ الشفعة: جمع شفع: اسم للعقار المشفوع وهو تملك الجار أو الشریك العقار المباع جبراعن مشتریه بالثمن 
الذي تم عليه العقد. معجم لغة الفقھاء / شفعة/ ودلیلھا: ما روي أأن عليه الصلاۃ والسلام ققال: ‏ الْجَارْ أَحَی 
پِشْفْعَة جَارِہ٤ء‏ أنخرجہ أبو داود (۱۸٥۳)ء‏ وسببھا: دفع الضرر الذي ینشأً من سوء المجاورۃ علی الدوام من 
حیث إیقاد النار وإعلاء الجدار وإثارۃ الغبار. البحر الراشق (۸/٤٣۱))ء‏ وما نحن فیە إذاعلم المصلي وھو 
الجار أو الشریك بالبیع في وقت الانتقال إلی الشفع الثاني لا تبطل شفعتہ وھو علیھا إذا طلبھا أی: الشفعة 
علی فور خروجه من الصلاة. ش٠‏ ۱ 

(۴) المخیرۃ: هي التي خیرھا زوجھا بین الطلاق والإمساك۔ معجم لغة الفقھاء /مخیرۃ / وما نحن فيه إذاقال لھا زوجھا: 
انختاري نفسك ونحوہ ما یدل علی تفویض التطلیق إلیھاء فإذاعلمت في الشفع الأول وانتقلت إلی الشاني لا یبطل 
خیارھا حتی تفرغ من المؤکدات وتسکتہ أو ترد کلام الزوج من فور خروجھا من الصلاة. ش 

)٤(‏ لن الزوج منتقل من الشفع الأول إلی الثاني وھو مانع شرعي یمنع الوطء فلا یلزم کمال المھر ما لم توجد 
خلوۃ صحیحة بعد السلام۔ ش٠‏ 

-)٤٤- 


٥188۷ا15‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وإذا صلی نافلةً اکٹر من رکعتین؛ ولم یجلسٗ إِلاّ في آخرهاء صحٌ استحساناً؟ لأنّھا صارّتٴ صلاۃً واحدۂٌ 
وفیھا الفرض ا جلوس آخرھا۔ ص0000002020202020202022020220222222222222001٥٥٥٥000ككككك٣‏ .1جط 


سے یےڈشممسحمےمشمسمممجموجممٗمسسمومسنففیتبٹتٹکہبھٛشسئٹفشسنگٹُٗ‪يٌکحینفٹنپییپیننک]کٗسشسک٤>یلی۲]ْ‪4ٌشٹٹھھ‏ 


لأحدء وفي ( الحافظیة؛: قیدہ بأنه عند البصض ویتعوذ أیضے کما في (شرح الإرشاد؛ء کذافی 
( الدرایة)ء ویصلي علی النہی ٹل فيی کل جلوس منھا؛ لانتفاء شبھة شبهھة الفرضیة فیھاء فیصیر کل شفع 
منھا صلاۃ علی حدة وقال في شرح المنیة+: مسألة الاستفتاح ونحوہ لیست مرویة عن المتقدمین 
من الأئمة وإنما مي اختیار بعض المتأخرین (وإذا صلّی نافلك أکثرَ منْ رُکعتین) وأتمھا أربعا 
(ولم یجلس إلاّ في آخرھا) فالقیاس فسادھاء وبە قال زفر؛ وھو روایة عن محمدہ وفي الاستحسان 
لاء وھو قوله (صح) نفله (استحساناًء لأُنھا صارّتٗ صلاةٗ واحد٤)؛‏ لن التطوع کما شرع رکعتین 
شرع أربعاً أیضا فکانت صلاة واحدة (وفیھا: : الفرض الجلوسٗ آخرّھا)ء لأن افتراض القعدۃ للختم 
فإذا لم یختم إلا بعد الرابعة صارت من ذوات الأربع ویجبر ترك القعسود علی الرکعتین ساھياء 
ویجب العود |إ إليه إذا تذکرہ بعد القیام ما لم یسجدہ کذا في ١‏ الفتح)ء وقد روی مسلم د أنَهڑ صلی 
تسم رکعات لَمْ يَجْلسْ لا في النّامنة تم نهَضْ فَصَلی النَاسِمَة)”' کما سنذکرہ 

خر ھن راز سار بت اسان دتما اس یس جم 
ولم یجلس إلا في آخرھا جاز عند المتقدمین؛ لأن المغرب تجوز بمشل هذہ الصفة فکڈا النافلۃ 
کالأریع سواء وقال المتأخرون: لا یجوز لأن القعدة المشروعة قد ترکھاء فالتي فعلھا هي فی غیر 
موضعھاہ لن القعود في الثالثة غیر مشروع في النوافل: فصار کأنه لم یقعد أصلد بخلاف الأرہع 
فإن القعود في آخرھا قعود في موضعه فیجوز فإذا لم تجزہ الثلائة عن شيء علی ھذا القولء ولزمہ 
قضاء رکعتین؛ فھل یلزمه بالثالثۃ شی يء؟ قال: إِن کان ساھیاً فلا شيء علیہ لأنه شرع في مظسونہ وإن 
کان عامداً لزمه رکعتان في قول أبي یوسف رحمہ اللہ لبقاء التحریمب وعدد اہی حنیفة رح الہ 
تعالی: لا یلزمه شيء؛ لن البناء علی الفساد بترك القعود لا یلزمە شيء علی علی الصحیح من مذھبے؛ 
ومتی قادا آنه آجزآتہ ھذہ الثلاثة عن تسلیمة علی ما قاله المتقدمون من أصحاہنا -فھل یلزص شيء 
آخر لأجل الثالثة؟ قال: : إِن کان ساھیاً لم یلزمہہ وإن کان عامداً یجب أن یلزمہ رکعتان في قول أبي 


حنیفة وأبي یوسف رحمھما الله تعالی؛ لأنه قد صحت الثالثةہ حیث حکم بصحة التحریمة حین قعد 


)١(‏ آخرجه مسلم في صلاة المسافرین باب: جامع صلاة اللیل (٢١٢۷)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء 
في الوتر .)٢۱۹۱(‏ 
س ۷٤ہ‏ 
15138۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲358 


وکرہ الزیادةٌ علی أریع بتسلیمة في الّھارہ وعلی ثمالٍ لیلاّہ والأفضلُ فیھما رَباعٌ عند أبي حَنیفةً سے 
في آخر الصلا ولکن لم یکملھا بضم أآخری إلیھا فیلزمه القضاء. انتھی. وقولہ: وإن کان عامداً 
یجب أُن یلزمه رکعتان في قول أبي حنیفة یعني: قول القائل للصحیح لما قدمہ. انتھی. وفي 
(الخلاصة): لو صلی التطوع ثلاث رکعات ولم یقعد علی راس الرکعتین: الأصح: أنە تفسد 
صلاتہہ ولو صلی ستٗ رکعات؛ أو ثمان رکعات بقعدة واحدةء اختلف المشسایخ فی والأصح: أنه 
علی ھذا تفسد في القیاس؛ وفي الاستحسان لاء وقال الإمام ( السرحسي): الأصح أُنھا تفسد قیاساً 
واستحسانا والوتر حکمە حکم التطوع عند محمد وأما عند أبي حنیفة ففیه قساس واستحسان: 
ففي الاستحسان لا یفسدہ وفي القیاس مفسد عندہ وھو المأخوذ ھکذا ذکرہ الصدر الشھید رحمه 
الله تعالی. انتھی. (وکرہ الزّیادةً علی أرہع بتسلیمۃ في) نفل (الٹھار)ء والزیادة (وعلی ثمصانِ لیلاً) 
بتسلیمة واحدۃ لأنه عليه الصلاۃ والسلام لم یزد عليه ولولا الکراهیة لزاد تعلیماً للجواز ومذا 
اختیار اکثر اکای حسم 1اترضیا موی جو و وہ 
میس :کان پچ بی اَل قلدت عَشر رَكَحةكُمَصلّي إِذا سی النذاۃ لمح کمن ۳ 

خَفيفثَیْنْ؛ل فتبقی العشر تفلا أی: :والثلاث وترك کما في ه البرہسان٤ء‏ وفي ١‏ المصراج) ب70 
أنه لا یکرہ؛ سے داش ٤‏ انتھی. وکان ےل یقول فی دعائه: ٣‏ الم اجْعَل ني 
قلٍي تُورَا وفي بصريي ُورَا وَفي سَنْعِي نُوراء وَعَنْیٔمیني نوراہ وَعَنْ يَسَارِي نوراہ وَفوٴقي تُورً 
وَنَحْتي تُورَاء وأمَامي نُوْرَا وَخَلَفِي ُورَاہ وَاجْعَل لي ء٥‏ وفي روایة: ( وَأعْظمْ لي تُورًا” بدل 
(وَاجَعَل لي تُورًا) رواہ الستةہ کما في ( الفتح)ء (والأفضل فیھما) أي: اللیل والٹهار (رْباع عند) 
الإمام الأعظم (أبي حنیفة) رحمہ اللہ تعالی؛ لما روت عائشةة: (أَنَُ علِے الصلاۃ والسلام کانَ 


ےر ہے ے۔ 27 نے مک و 


>ُصلَي باللیلِ اع رَکَمَاتٍ لا تسا عَنْ حُسْيهنَ وَطولِهن تم يُصلَي ارمَسًء لا قَسّل عَنْ حُسْيھنٌ 
وَُولِهھِنَ)' “ رواہ مسلم والبخاري. وما روي عن عائشة أُنھا قالت: (أنّهُ عليه الصلاة والسلام کَانَ 


)١(‏ أآخرجه البخاري في التھجدہ باب: ما یقرأ في رکعتي الفجر (۱۱۷۰)۔ 

)٢(‏ أخرجه البخاري في الدعواتہ باب: الدعاء إذا انتبه من اللیل (٦٦٦٢)ء‏ ومسلم في صلاة المسافرین وقصرهاء 
باب: الدعاء في صلاة اللیل وقیامه .)۷٦۳(‏ 

(۳) أخرجه مسلم في صلاة المسافرین؛ باب: الدعاء في صلاة اللیل وقیامة (٣۳٦۷)ء‏ وأبو داود في الصلاۃء باب: في 
صلاة اللیل (٣٣١۱۳)۔‏ 

)٤(‏ آخرج البخاري في التھجدہ باب: قیام الٹبي ہچ باللیل في رمضان وغیرہ (٤١۱۱)ء‏ ومسلم في صلاة المسافرین؛ 
باب: صلاة اللیل وعدد رکعات النبي گل في اللیل (۷۳۸). 

صىص۷)- 
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وعندھما: الأفضل ذ في اللیل مَثْنی مثنی. وہه یفتی۔ ممشسحمصصححمٌْٔٗض--سص"أشأجےعھش مت 


27 ےر وے۔ رگ۔ 


یُصلَي الضحی أَْبَعَا وَلا يقصِل بَْتْنْ پسلام؛' رج رات وہ غلن الارع آي لضعحی' " ولأنه 
أدوم تحریمةق فیکون أکثٹر مشقة قال عليه الصلاۃ والسلام: (أفْضَل الأعَمَالِ أَجْمْدَمَاء” ولھذالو 
نذر أن یصلي أربعاً بتسلیمة لا یخرج عنە بنسسلیمتین: وعلی القلب یضرج کما في 0 التبیین)؛ 
و( الاختیار)ء ول الفتح)ء و( الدرایة). و(عندھما) أي: أبي یوسف ومحمد: (الأفضل) في الٹھار 
کما قال الإمام و (في اللیل مَثْتّی مَثْتَی)ء قال في ( الدرایية)ء وفي ( العیون): (وَبه) أي: بقولھما 
(ہّتَ) اتباعاً للحدیث وھو قوله عليہ الصلاۃ والسلام: (اصلاۃ لبْلِ می مَلْتَی؛'' انتھی. وفي 


رر یم ٥ھ‏ 


( الب رمان) ذفي (الصحیحین٤‏ غن این غمر؛ ٦قال‏ رَجلُ لرَسُول الله :کَیْفَ تَامْرَنَا أ تُصَلَي مِنَ 
للَيْل؟ قال: >ُصلَي َحَدْكُم مَْتّی مَثتَی؛ فإذا خَشِيٰٗ الصُبٔع صلی وَاحِدَهَ فَأَوْتَرَتْ لَُ ما صَلّی مِنْ 
ال٥‏ وتاویل لفظ مثنی بہ ب: شفع لا وتر مردود؛ بصریح ما رواہ الطحاوي؛ عن الزھری عن 


عروة عن عائشَث ‏ نہ ا کان یسلم بَيْنَ کل الْنَتَيْنْ یْنْ)'”' ثم قال: وھذا الباب إنما یؤخذ من جھة 


2مہ 


لیے رالاتاع لیا ئل رسرا ا4ھ وائر بدوفئل اسعاف سی بت ئل تجد عفن ولا 


قولە أنە أباح أن یصلي في اللیل بتکبیرة أکثر من رکعتینء وبذلك نأخذ وھو أصح القولین في ذلك۔ 
انتھی. قال صاحب : البرھا۸۵: إلا آنە یرد عليه ظاھر ما آخرج مسلم من حدیث عائشته في 


حدیث طویل قالت: کنا تد هو سِواكه وَطیورَه فَيمَلهاللَهُمَا شا ان يََعَكهُ بن الَبْلء فَتسَرَ 
ہہررے۔ر چج)|خ ۔ھ ۔ٴا 7 7 ریو تو و وت وو 
َیتوضاء وَيْصَلي تسم رَکمَاتِ لا يجْلِسْفيهَا إ إلاٗ لَمَةہ فَيَكو الله وَحْمَدُمُ وَیَدْعُوه تم يَنهضُ 


رایت ک تو تعلی اہ لے تما اہ الله وََحْمَدهُ وَیَدْھُوهُ ثُمْ یتلم تَسْليمً 
یشنناہ "وف کی غیر لم اکا پوثر سنے ر ات۸۳ ِلاً أنْ اتفاق الأئمة علی القعود علی 


.)۳۳۷/۷() أنخرجه أبو یعلی في مسندہ‎ )١( 
أخرجه مسلم في صلاة المسافرین باب: استحباب الضحی (۷۱۹)ء وابن ماج في إقامة الصلاۃ بہاب: ما جاء‎ )٢( 


في صلاة الضحی (۱۳۸۱). )٣(‏ أخرجه ابن خحزیمة في صحیحه (٢/٦٦۲)ء‏ بلفظ: ( أدومھا). 
)٤(‏ أآخرجه البخاري في الوتر؛ باب: ما جاء في الوتر (۹۹۰))ء ومسلم في صلاۃ المسافرین؛ باب: صلاة اللیسل می 


)٥(‏ آخرجه مسلم في صلاة المسافرین وقصرھاء ہاب: صلاة اللیل مثنی مثنی والوتر واحدة (۹١۷)ء‏ واہسن ماجه في 
إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب: ما جاء في صلاة اللیل رکعتین (۱۳۲۰). 
)٦(‏ أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار .)۳۳٣/۱(‏ 
(۷) أآخرجه مسلم في صلاة المسافرین باب: جامع صلاة اللیل .)۷٢۹(‏ 
(۸) أآخرجہ أبو داود في الصلاۃ باب: في صلاة اللیل (١٥۱۳))ء‏ والنسائي في قیام اللیل؛ باب: کیف الوتر بتسع (۱۷۲۰). 
ام ۰۸ بت 
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وصلااً اللَبلِ أفضل من صلاة النھار مسج سم مس سس 
رأس کل شفع؛ لما روینا دلیل انتساخہہ أو أنه من خصائصہ. انتھی. قلت: لیس مراد الطحاوي نفی 
الوجدان من أصلہ؛ بل وجدان ما لیس معارضاً ولا حاظراً ولا منسوخأ ویکون المرويِ في مسلم 
محتملاً لبیان الصحة لو فعل لا ندب الفعلء ولذاقال في (الاختیار): وصلاة الیل رکعتین 
بتسلیمة أو أربع أو ستہ أو ثمانء وکل ذلك نقل في تھجدہ کل انٹھی. والشأن في بیان الأفضلء 
وأجاب المحقق ( ابن الھمام) عن دلیلھما ب: أن لفظ الحدیث إما مثنی في حق الفضیلة بالنسبة إلی 
الأربع, أو في حق الإباحة بالنسبة إلی الفرد وترجیح أحدھما لا یکون إلا بمرجۓ: وقد ورد 
فعلە ولاژڑ علی کلا النحوین, لکنا عقلنا زیادۃ فضیلة الأربع بأنھا أکثر مشقة علی النفس؛ بسبب 
طول تقییدھا في مقام الخدمةہ ورأیناہ یڑ قال: ( إِنّمَا أُجْرك عَلی قَدرِ تَصَبك؛''' فحکمنا بأن المراد 
الثانيء وو الإباحة أي: یباح مثنی؛ لا واحدة أو ثلائاہ انتھی ملخصاً (وصلاهً الليْلِ) خصوصا في 
الثلث الأخیر منە (أفضل منْ صلاۃ الٹھارِ)؛ لأنه اشق علی النفس؛ وقد قال تعالی: نما جَنُويْهُم 
عَن ینپ4 (الللِا: ]١١‏ الآَیةہ وقال تعالی: لإكَوْنَة الله اك : ]٦‏ الاَیةہ ولکونە وقتت 
سسجت تس معم سگتس اب 
المنیة): إنھا مستحبة وقلنا مثله کما سنذکرہ ولکن قال و الکمال بن الھمام): بقي أن صفة صلاة 
اللیل في حقنا السنیةہ والاستحباب یتوقف علی صفتھا في حقه یٹ فان کانت في حقه فرضاً فھي 
مندوبة في حقناء لکن الأدلة القولیة فیھا إنما تفید النْدبّ والمواظبة الفعلیةء لیست علی تطوع؛ 
لیکون سنة في حقنا وإن کان تطوعاً فسنة لناء وقد اختلف العلماء في ذلك فذب طائفة إلی اُنھا 
فرض عليه وعليه کلام یس می بقوله تعسالی: ھ هر اي لازنا : ۲٢‏ 
وقالت طائفة: تطوع لقوله تعالی: الد كت فتَھَجد بی تَافلدگ [اللاا: ۷۹] والأولون قالوا: لا منافاۃ 
وم لاہ سا سیہ تمس باف اوضست رہ سا ہف 
علی غیرك؛ ورہما یعطي التقیید بالمجرور ذلك فإنه إذا کان الفعل المتعارف یکون کذلك لے ولغیر 
وأسند عن مجاھدہ والحسن, وأبي أمامة أُن تسمیتھا نافلة باعتبار کونھا في حقه ٍ عاملۃ في رفضع 
الدرجات؛ بخلاف غیرہ فإنھا عاملة في تکفیر السیثات. لکن لی لہا راب دارد رلتساص عن 
وہ وش (قلت لعائاث: ا ام موم اخِرينيضَن لق رسُول الو فَالَت السْتَ 
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س7 الْقَرْآن؟ قلت: بَلیە قَالتٗ: فِإنٌ خُلّقَ نَبِيٌ الله کان القَراَنٌ قَال: فَهِمَمٰتٗ اك أَفُومَ ولا آسال أَخدا 


.)١٦/٦( آخرجه الحاکم في المستدرك‎ )١( 
- ۶۰۰٤ئ ت‎ 
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وطول القیام احبُ منْ کثرة السُجودِ. 

َنْ شَيٰء حَتّی امُوت تُم بدا ِي فَقَتٌ: أئٔبئینٍي عَنْ قیّام رَسُول الله فَقَالَتُ: ات لف آتا الک 
الْمْزمَلَ قُم اللَیْلَ ‏ إلاً قَلی؟ قُلتَ: : بَلَی قالتٗ: َإن الله تعَالَی افتَرَض قیَامَ اللَیْلِ في أوٗل مَدِہ السُورَۃ 
َقَامتَِي اللہ وَأصحاب حَْلا مك الله خَامَتَھا لی عَشَر شَھرأفی السْمّاء حَتّی أنزّل الله فی 
آخر مُذہ اور التَخْفیف فصار قیَامْ اللَیْل َطَوُعً بَمْدَ فَریضَة)”ء ثم قال الکمال: فھذا یقتضي آنە 
نسخ وجوبه عنہ و انٹھی. أي: فیکون سنة في حقناء (وطولُ القیام) في الصلاة لیلاً أو ٹھاراً(احبٔ 
منْ کثرة السجود)؟ لقوله ڑیاڑ: ( أَنْضَل الصّلاۃ طول لوت" 7 القیامء ولأن القراءۃ تکٹر بطول 
القیامء وبکثرۃ الرکوع والسجود یکثر التسبیح: والقراءۃ أفضل منەہ واجتماع رکني القراءۃ والقیام 
أفضل؛ لأنھما من أجزاء الصلاۃ فکان أفضل من اجتماع رکن السجود مع سنة التسبیح کما في 
( التبیین)ء ود البرھان)ء وقال في ( البحر): وھکذا نقل الطحاوي عن محمد في (شرح الآثار)؛ 
وصححہ في ( البدائع)ء ونقل في ( المجتبی) عن محمد خلافہ وهو: ان کثرۃ الرکوع والسجود 
أفضل لقوله عليه الصلاۃ والسلام للسائل: ٦عَلَیك‏ پکٹرة السُجُود؛”, ولآخر: أعني عَلی نتَفْمك 
بکثْرة السُجُود! وقولہ پڑ: ۷ قرب مَا يَکُون العَبْد مِنْ رَبّے وَهُوَ سَاحد؛“ ولأن السجود غایة 
التواضع والعبودیة ولتعارض الأدلة توقف الإمام أحمد في ھلہ المسألة ولم یحکم فیھا بشيء؛ 
وفصّل أبو یوسف رحمہ اللہ تعالی فقال: إذا کان لە ورد مسن اللیل بقراءة من القرآن فالأفضل أن 
یکثر عدد الرکعات: وإلا فطول القیام أفضلء لأن القیام في الأول لا یختلف: ویضم إلیه زیادة 


الرکوع والسجود. واللہ اأعلم. 


.)۱۳٣٤١( أنخرجه مسلم في صلاة المسافرین: باب جامع صلاة اللیل (١١۷)ء وأہو داود في الصلاۃ باب: في صلاة اللیل‎ )١( 

)٢(‏ أآخرجه مسلم في صلاة المسافرین؛ باب: أفضل الصلاة طول القنوت (٦٥۷))ء‏ والترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء 
في طول القیام في الصلاۃ (۳۸۷)۔ 

)٣(‏ أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: فضل السجود والحث عليه (4۸۸)ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء 
في طول القیام في الصلاةۃ (١٤١٢۱)ء‏ بلفظ: (عليك بالسجود). 

)٤(‏ أخرجه مسلم في الصلاة باب: فضل الہ..٘جود والحث عليه (۸۹]))ء وأبو داود في الصلاۃ بہاب: وقت قیام 
النبي چا من اللیل (۱۳۲۰). 

)٥(‏ أخرجه مسلم في الصلاة باب: ما یقال في الرکوع والس٥جود‏ (۸۲])ء وأبو داود في الصلاۃء باب: الدعاء في 
الرکوع والسجود (۸۷۵)۔ 


مس ھ. جع 
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فصل: ۓ تحیة السجد وصلاة الضحی وإحیاء اللیالي وغیرھا 
سّنْ تحيّةٌ السجدِ برکعتین قبل اجُلوس. وأداءٗ الفرض ینوبُ عنھاء وکلُ صلاۃ أدّاھا عند الدّخول 


فصل نے تحيِهَ اٹسجد وصلاة الثضحی واإحیاء اثلیالٹي وغیرھا 

(سنَ تحیَة المسجا''' برکعتین) یصلیھما في غیر وقت مکروہ''' (قبل الجلوس)؛ لقولہ ویڑ: × إ ۲ 
دَخَل احَدَكُمْ امسْجد فلا یملس حَتّی يَركع رَکُعتٍِ؛'” وکونھما في وقت غیر مکروم ذکرنا وجھه 
في محلہ (وأداءُ الفرض یٹوب عنھا) قاله الزیلعي (وٌ) كذا (کلٌ صلا أَذاما) أي: فعلھا (عند 
الدّخول بلا نیّة التْحيةَ)٤‏ لأنھا لتعظیمه وحرمتہه وأي صلاة صلاھا حصل ذلكہ کما في ہ البدائع) فلو 
نوی التحیة مع الفرض؛ فظاھر ما في ( المحیط) وغیرہ أنه یصح عندھما وعند محمد لا یکون داخلا 
في الصلاۃ فإنھم قالوا: لو نوی الدخول في الظھر والتطوےہ فإنه یجوز عن الفرض عند أبي یوسف وھو 
روایة أأبي حنیفة وعند محمد لا یکون داخلا ولا تفوت بالجلوس عندناء ولکن الأفضل فعلھا قبله 
لما رویناہ۔ وکذا قال عامة العلماء یصلیھا کما دخل؛ فقال بعضھم: یجلس ثم یقوم لیصلیھا. وإنما قلنا 
ہأنھا لا تسقط بالجلوس؛ لما أخحرجه ابن حبان في صحیحہ٤ء‏ عن أبي ذرہ قال: ١‏ ٥َعَلت‏ المَسْجد 
پاڈارسول الله یڑ جالس وَحْدَهُ فقال: یا با ذر للمَسْجدِ تحیة و تَحِيتَه رَکَعَتَانٍ فقم فارْكْمْهُما. 
فقْمْت فَرَكَمْهمَا)''' انتھی. قال صاحب ۵ البحر ): وإذا تکرر دخوله یکفیه رکعتان في الیسوم۔ وقال في 
( البرهان٤:‏ وندب ان یقول عند دخولە المسجد: اللھم افتح لي أبواب رحمتك: وعند خروجے: اللھم 
أسألك من فضلك لأمر النبي یڑ بە'” رواہ مسلم. 


)١(‏ أي: تحیة رب المسجد لأن التحیة إنما تکون لصاحب المکان لا للمکانء ویستثنی المسجد الحرام فإن تحیته 
الطواف. ط۔ 

)٢(‏ آي: إذا دخل المسجد بعد الفجر أو العصر لا یأتي بالتحیقہ بسل یسبٔح ويھلّل ویصلي علی السبي چٹ فإنە 
حینئذ یژدي حق المسجد. ط. 

)٣(‏ أخرجه البخاري في الصلاق باب: إذا دخل المسجد فلیرکع رکعتین (٤٤٤)ء‏ ومسلم في صلاة المسافرینء باب: 
استحباب تحیة المسجد برکعتین .)۷۱١(‏ 

.۔)٢٢/۱( أخرجه ابن حبان فيی صحیحه (٢/٦۷)ء والھیثمي في موارد الظمآن‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجه مسلم في صلاة المسافرین؛ باب: ما یقول إذا دخل المسجد (۷۱۳))ء وأبو داود في الصلاۃ باب: فیما 
یقوله الرجل عند دخول المسجد .)٦٦٤(‏ 

-1ص- 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


2 سے 7 س- ج07۸ 1 ي٠‏ ]3 ٴ۶ َ‫ 7 دی 
وندِبَ رُکعتان بعد الوضوء؛ قبل جفافه. وأربع فصاعداً في الضحی وِندِبَ صلاة الیل شس 
ع>ض ہے َ‫ ۱ ات 2 7 7 َ‫ وھ یں ہ۔۔ ےش تو وو و ھ رد۔۶27 ۔ھ 
(وندِب رکعتانء بعد الوضوءء قبل جفافه) لقول 8ڑ: (ما من مسلم یتوضاً فیحہٍن وضوءہہ ثُم یقوم 
۶ َ‪ 


فیْصَلّی َكَعَتَين بقل عَلَيْهمَا ِقلبهہ إلاً وَُجَيَتَ لالج "رراہمسلم کدانی دالبرضان؛ رتدب 


3 
‫َ 


صلاۃ الضحی علی الراجح:؛ (وٌ) هي: (أربع) رکعات؛ لما رویناہ قریباً عن عائش :دن عليه 
الصلاة والسلام کان يُصَلَي الضحّی أَْبَعَا ولا یفصل بَيْنَهْمَا پسلام)'؛ ولما فيی (صحیح مسلم) عن 


عائشةه ( أنّه عليه الصلاة والسلام کَانَ یُصلَي الضّحی أرَبَع رکعَات وِيَزیدُ مَا شَاءَ)” فلذا قلنا: 
ندب أَربعٌ (فصاعداً) إلی اثنتي عشرۃ رکعة؛ لما روي الطبراني فی و الکبیر)ء عن أبي الدرداء قال: 
و ری ےه ۵ ۔ 2 پھ ‏ تم 7 ٠‏ 7 و ےہ ے2 ھ۸ 7 


رص ھهہ 3 ری سے گا سی 


الیوم وَمَنْ صلی ثمانیة کتَبَة الله مِنَ القَانتِينَ وَمَنْ صلی اثنتي عَشْر رَکْمَة بنَی الله لَهُبَیْتَا في الجنّةہ 
وکا مِْ وم ولیلۃ إلأ للہ من یمن پہ عَلّی عبّادہ وصّذققہ ومَا من الله عَلَى أَحَدِمِنْ عِبَادہ نف مِنْ ا 
رت المنذري: ورواته ثقاتہ کذافي ( البحر) (في) وقت (الضحی) وابشداؤہ من 
ارتفاع الشمس إلی زوالھاء (وئٔدِبَ صلااً اللّیلِ) خصوصاً آخرہ وأقل ما ینبغي أن یتنضل باللیل 
ثماني رکعاتہ کذافي ( الجوھرة) وفضلھا أکٹر من أن یحصر؛ لقوله تسالی: 8ل تَمْلَمْ تنس کا ثُنِیَ 
کمن قرع ال ة: ۱۷ء للذین نجَاق جُنويهُم من الستَایعپ4 (اللِڈلا: ]١٦‏ وفي (صحیح مسلم) 
قال قاڑ: ا عَلَيْكُم پِصّلاة اللّبلء فإلَه داب الصّالحينَ قَبْلكُمْ وقربَة إلی رَبّکم ومُکَفَرَة للسّیثات وَمَنَبَاءُ 
عِن الإثم) ' وفي ‏ الجوھرة) قال عليه الصلاۃ والسلام: ٥‏ مَنْ أطّال قيامَ اللیل خفف اللہ عَنْه يَومَ 
لقیَامَة ٥‏ انتھی. وفي ( الطبراني) مرفوعاً: ( لاب مِنْ صّلاة اللَیْلء وَلَو قَدْرَ حَلي شاق رما کالا نْة 
صلاۃ المشّاء فَهََ مِنَ اللّيْل)" انتھی. وھو یفید أن هذہ السنة تحصل بالتنفل بعد صلاۃ العشاء قبہل 
النوم؛ قاله صاحب ( البحر )؛ وقدمنا عن الکمال التردد في تھجد اللیل مو سنة في حقنا أم تطوع؛ 


.)۱٥١/٤( أخرجه مسلم في الطھارةت باب: الذکر المستحب عقب الوضوء (٢۲۳)ء وأحمد في مسندہ‎ )١( 

.)]٥۸( تقدم تخریجه ص‎ )٢( 

.)۹۵/٦( أخرجه مسلم في صلاة المسافرین؛ باب: استحباب صلاة الضحی (۷۱۹))ء وأحمد في مسندہ‎ )٣( 

.)۲٦٦/( أآخرجه البزار في مسندہ (۹/٦۳۳)ء والمنذری في الترغیب والترمیب‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجه الترمذي في الدعوات باب: في دعاء النبي یڑ (٤٣٥۳)ء‏ والحاکم في المستدرك (١/١٥٥)ء‏ ولم أھتدِ إليە 
في صحیح مسلم. (ٗ أخرجه ابو نعیم في الحلیة (٦/۷۷)ء‏ من کلام حسان بن عطیة. 

(۷) أخرجه الطبراني في الکبیر (۲۷۷/۱). 


ے ع6 سے 
۷٥‏ 13ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وصلاةً الاستخارة وصلاءً ا حاجة سج ےہ ٢٤٢۷س‏ سس ہہ س‫سش سد 


والمفاد منە أنه سنة (وٌ) ندب (صلاۃً الاستخارة) وقد أفصحت السنة عن بیانھاء قال جابرظ4ھ 
( کان رسول الل یٹ یعلمنا الاستخارۃ في الأمور کلھاء کما یعلمنا السورة من القرآن یقول: ١‏ إِذَا مم 
9 08 
بقّذرىكء وََمْأَلكَ ِن فَضْلِكَالْعَظِیم فَإتَكَ تَِْرُوَلا ین وَتعْلَمْوَلا اطم وَائت عَلامُ لْثبٔوب 


اللهْمَ کن تعْلم ا ھڈا الأْر خَيْرلي فی دیسی وَمَمَاشي وَعَاقبَۃ آشري ار فَالَ عَاجلِ ری 


پہکے یہ ے 


وآجله۔ فاقَدرَه لي وَیَسَرْهُ لي: ؛ُ ند کرای رت کنل امھ لان ھی و مس تاس 
وَعَاقبَة أمٰري ”و قال عَاجل أَمْري واجله- فَاصرفٰه عَنَي وَاصرفِني عَنْه وَاقّذرْ لي الَيْر حَبْثٌ کَانَّ 
تم رْضِنِي بەہ قال: وَيْسَنَي حَاجَتَهُ؛" رواہ الجماعة إلا مسلما وینبغي أن یجمع بین الروایتین 
فیقول: چھ مو ما ری ری ہر سی تحمل 
7" إلی اللی سیق وت "و ) کات 7 
الحاجَة) وھي رکعتان. عن عبد الله بن أبي أوفی قال: قال رسول اللہ یڑ: ١‏ مَنْ کَانّتٗ لَهُ حَاجَة إلی الله 


انی ار لی اَحَد مِنْ ببي دم فَليتََضا وَلَيْحْسِنِ الوْضُوءَ تُملیْصَلرَکْعتَین ئُم لِیْٹْنْ عَلَى لف 


رق ۔ 


ََيْصلَ علّی الدبي چچڑہ کم يقل: لا اه الا الله الْحَلِيمٌ الَكريمٌ سُبْحَانَ الله رَبٌ مرش الْعَظِیمٍ 
لْحَمد للَرَب الحَالَیين اَسْأللكَ مُوجبَاتِ رَحْميِك وَعَرَایِم مَقفِرِك وَالْعَِيمَةمِنْ کل بر وَالسَلامَة 


مِنْ کل إِه لا قَدَعٌ لي دبا إلَ غَفََْهہ ولا هَمَا إلا فرَجْتَه ولا حَاجَة لَكَ فِيْمَا رِضًا إِلا فَضَيْمَها یا 
ا الر اس٤‏ ” رواہ ابن ماجه والترمذی وضعفہ وعن عثمان بن حنیف: (أَك رَجِلاً ضریر البصر 
تی النبي ا قال: اع الله تعَالَی ان يمَافیِي فقال: اك شِعْتٌ کَتھ ات رک تن 


رر گے کو مھ 2 


قال : فادعة فَأمَرَہُ أن یَتَوَضَا فيْحْسِنّوَضُوء٠‏ ویدعُوهُ بھذا الدعاء: الله کسی انال ك رر اتا إلك 


)١(‏ آخرجه البخاري في الھجد باب: ما جاء في تطوع مثنی مششی (١٦۱۱))ء‏ وأبو داود في الصلاۃ باب: في 
الاستخارة ( ۸١٥۱)ء‏ والترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء في صلاة الاستخارۃ (۸۰)). 
)٢(‏ أخرجه ابن السني في عمل الیوم واللیلة (۵۹۲)ء وذکرہ المتقي الھندي في کنزل العمال (۳۱٥۲۱)۔‏ 
)٣(‏ أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في صلاة الحاجة (١۱۳۸))ء‏ والترمذي فی الصلاۃ باب: ما 
جاء في صلاۃ الحاجة .)٦۷۹(‏ ۱ 
-۳)۔ 
151388۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲۵58 


ونب إحیاءٗ ليالي العَشْر الأخیر منْ رمضان. 7 "0" 
نيْكَ مُحَمَدتبيٗ الرّحْمَة ید یا محمد إِلّي توَجَهت ِك إلی رَبِك في حَاجَتِي هَدِہ لی لِي؛ الم 
فَشقْمْه فيٗ؛''' قال الترمذی: حسن صحیح؛ کذافي (شرح المنية)ء (وتُذِبَ إحياءُ لبالي العَشْر 
الأآخیر منْ رمضا)؛ لما روي عن عائشةف: (أن النبي کل کان إِذًا دَخَل العَشْرَ الأخیرَ أحْيا اللیل 
وأیقظ اهْله وَشَد المغرَرَہ''' متفق عليہ ولأحمد ومسلم ه کَانَ يَجْتهھدُ فی الحَشر الأواخیر مَّا لا يَبْهدُ 
في غَيْر؛” والقصد منە إحیاء لیلة القدرہ قال تسالی: فيِيَةُ اذ خی ین الف حَْ ي4 [الؤٹلد: ]٣‏ قال 
المفسرون: أي: قیامھا والعمل فیھا خیر من العمل من لف شھر خالیة منھاء وفي ( الصحیحین)ء عن 
أبي ھریرة مرفوعاً: دمَنْ قَامَ لیلة القذرِ ِيمَاتَا وَاحْتسَابَاً غفر لَه مَا تقَدُمَ مِنْ دلہہ؛“ زاد أحمد (وما 
تأخّر ؛"' وقال ٹ: ه تَحَرُوْالَیلَة الْقَذرِ فی الْحَشْر الأواخر مِنْ رَمَضَانٌ)''' متفق عليه فلذا قال معظم 
الأئمة: هي مختصة بالعشر اش فرح ررساہ نہ تاۃ ابن مسعودظ4: هي في کل السُنة 
انتھی. وبە قال الإمام الأعظم أبو حنیفة في المشھور عنہ لما قاله في < البحر) عن ‏ قاضي خان)؛ ان 
المشھور عن أبي حنیفة أُنھا تدور في السنة وقد تکون في رمضان وقد تکون في غیرہ انتھی وفي 
( المبسوط) للسرخسي من الاعتکاف أن المذھب عند أبي حنیفة أُنھا تکون في رمضان لکن تتقدم 
وتتأآخر؛ وعندھما لا تتقدم ولا تشآخرہ انتھی. وفي ( الفشاوی الصضری؛: لیلة القدر في رمضان 
عندھم بلا خلاف أي: عند أبي حنیفة وصاحبیه وعبارتھا في الأیمان: لو ذکر أي: الحالف لیلة 
القدرہ فإن کان لا یعرف اختلاف العلماء في لیلة القدرء فھو علی لیلة السابع والعشرین من 
رمضان وبە اأخذ الفقيه أبو اللیثء وإن کان یعرف لا ینتصرف إلی ذلك: والاختلاف فیه ممعروف 


)١(‏ أخرجه الترمذي في الدعوات: باب: (۱۱۹) (۷۸٥۳))ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في صلاة 
الحاجة (۱۳۸۵). 

)٢(‏ أخرجە البخاري في فضل لیلة القدر؛ باب: العمل في العشر الأواخر من رمضان (٢٢۲۰)ء‏ ومسلم في 
الاعتکاف: باب: في الاجتھاد في العشر الأوآخر من شھر رمضان .)۱۱۷١(‏ 

.)۲٥٦/٦( أخرجه مسلم في الاعتکاف باب: الاجتھاد في العشر الأأوآاخحر من شھر رمضان (۱۱۷۵))ء وأحمد في مسندہ‎ )٣( 

)٤(‏ آخرجه البخاري في فضل لیلة القدر؛ ہاب: فضل لیلة القدر (٢۲۰۱)ء‏ ومسلم في صلاة المسافرین وقصرھاء باب: 
الترغیب في قام رمضان وھو التراویح (۷۲۷). 

.)۲٤١/٢( أآخرجه أحمد في مسندہ‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجە البخاري في فضل لیلة القدر باب: .- لیلة القدر في الوتر من العشر الأواخر (۲۰۱۷)ء ومسلم في 
الصیامء باب: فضل لیلة القدر والحث علی طلبھا .)1۱٦۹(‏ 

۔.)٤-‎ 
۲۷۷۵۴۲58 ۷۷۱15538اآ‎ ۷٥ 


وإِحیاءَ لَيْلتَی العیدین؛ ولیالي عشر ذي اخجَة؛ سس سس کیہ سیت 
عندھما أي: عند أبي یوسف ومحمد إن کان الحلف في نصف شھر رمضان فیمینە إلی النصف من 
رمضان القابلء وعندہ أُي: الإمام أبو حنیفة إلی ان یمضي کل لیالي رمضان القابل وعليه الفتوی؛ 
والاختلاف بناء علی أُن لیلة القدر في رمضان عندھم بلا خلاف لکنە یقشول: عسی تتقدم أو تتأخر 
وعندھما فی لیلة بعیٹھا لا تتقدم ولا تتأآخرہ ولکن لا تعرف فإذاجاء من رمضان القابل ذلك الوقت 
الذي حلف فيه علم أنه جاء لیلة القدر فیحنٹہ انتھی؛ وفي (شرح الإقناع) للحنابلة: اُنھا تنتقل في 
العشر الآخیر من رمضان ولیست معیتة وحکي ذلك عن الأئمة الأربعة وغیرھم انتھی, ( یت 


گے ےو و2 


(إحیاء لَيلتي العیدین) : الفطر والأضحی لحدیث: ٦مَنْ‏ أَحَیّا لِیْلَةَ العید أَحيا الله قلبه یَوْمَ تَمُوت 
القَلُوبء' ا رواہ الدارقطني. ویستحب الاستغفار بالسحر والإاکشار منە لقوله تعالی: سار مم 


مَنَغِيْنَ (اللَالَاتا: ۱۸] وسید الاستغفار: اللھم اأنت ربي لا إله إلا أنتہ خلقتبي وأنا عبدكء وأنا 
علی عھدك ووعدك ما استطعت أعوذ بك من شر ما صنعتہ أہوء لك بنعمتك علي؛ وأبوء بذنہي؛ 
فاغفر لي فإنه لا یغفر الذنوب إلا أنتہ والاعاء فیھا مستجابء کما سۓذکرہ''' إن شاء الله تعصالی. 
(وَ) یستحب إحیاء (لیالي عَشْر ذي الحِجة)ء لقوله پیڑ: (مَا مِنْ آیام اَحَب إِلَى الله أنْ ََعبدلَه فيهًا 


ہہ 


عَشْر ذِی الج یم میا شُلَيَوْم مھا پعیّام سَتبِ وَقیَام كُل لبنهِنھا پتؾّام( لَبلَ] 
الْقَذره' "روا الا رطق وغیرہ ری وضحیت ان خیاہ غن جار مرنرعاً إلی النبي لئ قال: 1مان 
یا أفضّل عِنْد الله مِنْ آیام ذي الحِجّة+“'۔ وعن أبي قتاد قال : قال رسسول اللہ ہیاڑ: :3صَوْميَوْم عَرَفة 


و ہج سربهھم ہے و3 ۔ 


سَتتیْ: اض وَمُنَقبلَق وَصَوْم عَاشُوراء بَکفر سَنَة مَاضِیة ضي؛" روا الجماعۂ إلإا البخارق 


والترمذی۔ وعن آبی هریرۃظل4 قال: تھی رسول الله ول عَنْ صوم يَوْم عرفة بعرفات؛' "'رواہ أحمد 


)١(‏ أنخرجہ ابن ماجه في الصیامء باب: فیمن قام في لیلتي العیدین (۱۷۸۲)ء بلفظ: ١‏ من قام لیلتي العیدیین محتسب لل لم 
یمت قلبه یوم تموت القلوب)ء وذکرہ ابن حجر في تلخیص الحبیر (۸۲/۲) وقال: ذکرہ الدارقطني في العلل. 

.)٦١١( ص‎ )۲( 

)٣(‏ أخرجه الترمذي في الصومء باب: ما جاء ذ في العمل في أیام العشر (۷۷۸))ء وابن ماجه في الصیام بہاب: صیام 
العشر (۱۷۲۸). وما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ. 

.)٦٦١/١( (۱۷۷۳))ء وابن حبان فی صحیحه‎ )٦١/٢٤( أآخرجه الدارمي في سننه‎ )٤ 

)٥(‏ أُخرجه مسلم في الصیام: باب: استحباب صیام ثلاثة أیام من کل شھر وصوم یوم عرفة وعاشوراء والائنین 
والخمیس (١٦٦۱)ء‏ وأبو داود في الصومء باب: في صوم الدھر تطوعا (٢٢٢۲)ء‏ وابن ماجے في الصیام باب: 
صیام یوم عرفة (۱۷۳۰). 

.)۳۰٣/٢( أخرجه ابن ماجه في الصیام؛ باب: صیام یوم عرفة (۱۷۳۲))ء وأحمد في مسندہ‎ )٦( 

-۔-٥-‎ 
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ولیلة التنصف من شعبانٌ الم ارت شر مداصت رص سار سض کر 


وابن ماجھ. والمراد تفرغ الحاج للوقوف بنشاط وقوۃ [ و ]'' الصوم یضعفہ فکرہ لە. (وَ) یستحب 
احیاء (لیلة الصفِ مِنْ شعبان) لانھا تکفر ذنوب السنةۃ ولیلة الجمعة تکفر ذنوب الاسبوءء ولیلة 
القدر تکضر ذنوب العمرہ ذکرہ التقي السبکي في (تفسیرہ)ء ولأنھا لیلة یقدر فیہا الأرزاق 
والآجالء والڑغناء والإفقار والاعزاز والاذلال والإحیاء والإماتةہ وصدد الحاج وعن عائشتظة 


قالت: : سمعت رسول اللہ لژ یقول: :یسح اله الخیرَ في أربع لیا سَحًاً) فذکر منھا: 9-0 
شَعبَانٌ؛''' ولأنھا لیلة الإجابقہ لما روي عن ابن عم رف قال: ٥:‏ حَمْسٗ لیالٍ لا یرد فيْھِنَ الدُعاءُ : لبلة 
الجمعة وأولُ لیلة مِنْ رَجَبّ ولیلةُ النْصْفِ مِنْ شَعْبَانَء وَلَيلََا العیٔد )” ' وروی عبد الرزاق عن علي 


غراس سے 


بن أبي طالبِظٌہ عن النبي یڑ قال: × إ ِا کات لصف مِنْ شَبَانَ فقُومُوالَيَْھَء وَصُومُوا تهَرّمَا: 
الله عزٌ وَجل بَرَِ ھا روب الشَمْس إ ال السماء کون الا مِنْ مُسْتَغْفر لي فَأَغِفْرَ لم الا 


اہم 63 


رق رق حَتی یل الفجْرُ؛' ' وروی الحافظ أبو نعیم؛ عن آنس بن مالك أن رسول ال چو 
قال: قالۃ بیع لیا لیالیهنْ این ومن کَلَيَالِهنَ یبر الله فیھن الَسَمٌَ و یعبی َعْتِق فيھن النْسَمٌَ ويْمْطي 


فیھنَ الجزیل: ال هر ومباشجہ ولیة اهت شتِاہ ومتاحَْ: ول شرقۃرمَتبہً لا 
7 ھ "رر ” وروی الأصفھاني في دالترغیب؛ عن معاذ بن جبل قال: : ال رسول اللہ بیڑ: 
١مَنْ‏ أَحْیی اللیالي الخمس وَجِبّتٗ لہ الجنّة: : لیلة التَرْوِيةہ ولیلة عَرَقَة ولیلة النْحرء ولیلة الفْطر 
یل النْصْفِ مِنْ شعْبَاَ' وقال رسول اللہ ییڑ: ٥‏ مَیْفَاملَيْلَهَ لصف من شبات وَلَكَي الین 
ری قلبه يوْم تَمُوتُ القثوبُ؛" وفي روایةہ قال یضرا الله قڑ: (مَنْ أَحَيَی لیلتي المِیدِ ولیلۃ 


اع ا ٤‏ 77 کا و سی 8ھ 


للطاعت قال کال وم ون نے رت 


آخر یر ہما 


بمحبة الدنیا حتی یصدہ عن الآخرةہ کما جاء: ( لا تُجَالسُوا المونی 0 بعذ : ھا الدنا و قال بعطضےہ: 
و عن ا حر ی٢‏ ؛یعی یاء وقال بعضصھم 


)١(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناء۔ 
)٢(‏ ذکرہ المتقي الھندي في کنز العمال .)۳٥۲۱٣(‏ (۳( اخرجہ البیھقي في شعب الإیمان .)۳٤٣٣/٣(‏ 
)٤(‏ أنخرجه ابن ماجه في إقامة الصلا باب: :ما جاء في لیلة النصف من شعبان (۱۳۸۸))ء ولم أهتدِ إ ]لیے في مصنفه 

عبد الرزاق. )٥(‏ ذکرہ المتقي الھندي في کنز العمال (٣۳۱٥۳))ء‏ وقال: أآخرجه الدیلمي. 
)٦(‏ أخرجہ الأصبھاني في ترغیب والترھیب .)۳٦۷(‏ 
(۷) أآخرجه ابن ماجە في الصیام باب: فیمن قام في لیلتي العیدین (۱۷۸۲))ء دون لفظ ( لیلة النصف من شعبان). 
(۸) ذکرہ الذهبي في میزان الاعتدال .)۳۷۲/٥(‏ (۹) أخرجه أبو نعیم في الحلیة )۳٣٣/۸(‏ بنحوہ 
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وبُکرہُ الاجتماغ علی إحیاء لیلة منْ ھذہ اللَيالي في الساجد. 
یمت قلبهه أي: لا یتحیر قلبه عند اللنزءے ولا في القبرہ ولا في القیامة ویحصل القیام بالصلاۃ نفلا 
فرادی من غیر عدد مخصوص وبقراءۃ القرآنء والأحادیث وسماعھاء وبالتسبیح والناء وبالصلاةۃ 
والسلام علی النبي یڑ الحاصل ذلك في معظم اللیلء وقیسل: ساعة من وعن ابن عباس فلْگا: بصلاۃ 
العشاء یورم ی- وس سی یر عبت ری اح 
مسلم) فال رسول 56900 دمَنْ صلی الْعِشاء في جَمَاعَة فَکَأمَ ام ِصْفَ الیل وَمَنْ صلی الصبٔح 
في جمَاعَة فَکاَنما قامم اللیْل كلَكُء ٥‏ (ویکرہ الاجتماعٌ علی إ إحیاء لیلة منْ ھذہ البِالي) المتقدم ذکرھا 
(في المساجدٍ) وغیرها؛ لأنہ لم یفعلہ النبي لا ولا الصحابة فأنکرہ العلماء وقال حافظ السنة الشیخ 
نجم الدین الغیطي: إحیاء لیلة النصف من شعبان بجماعة أنه قد أنکر ذلك أکٹر العلماء من أھمل 
و 7 َ‫ ء ١‏ هُ 

الحجاز منھم: عطاء وابن أبي ملیکة وفقھاء أھل المدینة واصحاب مالك وغیرھم وقالوا: ذلك کله 
بدعة ولم یثبت فی قیامھا جماعة شيء عن النبي ‏ ولا عن الصحابة الإاحیاءء ولم ینقل عن النبي کل 
ولا عن الصحابة إحیاءٗ لیلتي العید جماعةء واختلف علماء الشام في صفة إحیاء لیلة النتصف من شسعبان 
علی قولین أحدھما: أنه استّحبْ إحیاءھا بجماعة في المسجد طائفَةُ من أعیان التابعین کخالد بن 
معدانہ ولقمان بن عامرہ ووافقھم [سحاق بن راھویہ. والقول الثاني: أنه یکرہ الاجتماع لھا في المساجد 
للصلاۃ وھذا قول الأوزاعي إمام أھل الشام وفقیھھم وعالمھم؛ انتھی. 

تتمة: قال في ( السیر الکبیر): فإذا ابتلي المسلم بالقتل صبرً فان یستحب له أن یصلي عند ذلك 
رکعتین یستغفر بعدھما ذنوبے لیکون آخحر عمله الصلاۃ والاستغفارہ قبال السبي چچڑ (مَنْ خم کتابه 
الطَاعَةغفرلهُ ا لف ؛'' وقال پہڑ: ( الأمور بخواتیمہا؛ وفي حدیث ابن عباس رضي الله عنھما أن 
لنی یڑ قال: <مَنْ کان ول کلامه وآخر کلامة قَوْلَ لا إه إِلاً الله غفِر له ما بيْنْ فلك)“ ولہذا استحبوا أن 
یلقن الصبي في أول ما یقدر علی التکلم کلمة التوحیدہ ویلقشن ذلك عند موته أیضاً؛ لیکون أول کلام 
وآخر کلامہ وقد استحسن رسول اللہ کل ما فعله خبیب رضي الله عنه عند إرادۃ المشرکین قتلء من صلاته 
رکعتین٭ وسماہ سیّد الشھداءہ وقال: <وَمُو رفیقي في الجنَة)'”' فصارت سنة من ذلك الوقت انتھی. 


)١(‏ أخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاق باب: فضل صلاة العشاء والصبح في جماعة (٦٥٥)ء‏ وأبو داود في 


الصلاۃء باب: في فضل صلاة الجماعة .)٤٥٥(‏ (۲) لم أھتدِ إليه فیما بین یدي من المصادر. 
(۴) أخرجه البخاري في الرقاقء باب: الأعمال بالخواتیم (9۳٦٥))ء‏ وابن حبان فی صحیحہ (۲/١۵))ء‏ وکلاھما 
بلفظ: ( إنما الأعمال بخواتیمھا). )٤(‏ آخرجہ البیھقي في شعب الإیمان .)۳۹۸/٦(‏ 


.)۳۹۸۹( أخرجه البخاري في المغازي؛ باب: فضل من شھد بدراً‎ )٥( 
ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (/۹۷٥۱)ء؛ وقال: غریب وقال: لم یسمیه النبي ڑ سید الشھداء ولا قال فیه: (ھو‎ )٦( 
رفیقي في الجنة)ء والمعروف من قولە عليه الصلاۃ والسلام ( سید الشھداء)ء أنە في حمزاظله‎ 
-۰عے--۔-‎ 
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فصل يے صلاةۃ النفل جالساً و الصلاۃ علی الدَابةَ وصلاة ا ماشي 
یجوڑ النّفلُ قاعداء مم القّدرة علی القیام ہے سم ممع-سا|أئذەسى×س-سسسسش ھت 
فصل يے صلاۃ النفل جالساً ويے الصلاۃ علی الدابة وصلاة ا ماشي 
(یجوژٌ النَّل) إنما عبر بە لیشمل السنن المؤکدة وغیرھاء فیصح أُن یصلیھا (قاعد مع القدرۃ 
علی القیام)ء وقد حکي فيه إجماع العلماء ولا یرد عليه سنة الفجر؛ لأنه لا یجوز أداؤھا قاعداًمع 
القدرۃ علی القیام علی القول بسنیتھاء فلا یستثنی من النوافل شيءء ولا یجوز علی القول بوجوبھاء 
ولذا قال الزیلعي: وأما السنن الرواتب فنوافل حتی یجوز علی الدابةہ وعن أبي حنیفة أنه ینزل لسنة 
الفجر؛ لأنھا آکد من غیرھاء روي عنه اُنھا واجبة وعلی هذا الخلاف أداؤھا قاعدا انكھی. وقال في 
( البرهان): وعن أبي حنیفة: أنےە ینزل الراکب لستَة الفجر ولا یصلیھا قاعداً بناء علی روایۃ 
وجوبھاء انتھی. وقال (قاضي خان) في فصل أداء التراویح قاعداً: اتفقوا علی أنے لا یستحب بغیر 
عذر؛ واختلفوا في الجواز قال بعضھم: لا یجوز بغیر عذرہ واستدلوا بما روی الحسن عن أہي 
حنیفة رحمہ الہ: أنه لو صلی سنة الفجر قاعداً بغیر عذر لا یجوزہ فکذا التراویح؛ إذ کل واحد 
منھما سنة مؤکدۃہ وقال بعضھم: یجوز أداء التراویح قاعداً بغیر عذرہ وفرقوا بین التراویح وبین سنة 
الفجرء وھو الصحیح إلاّ أن ثوابه یکون علی النصف من صلاة القائم؛ ووجه الفرق أن سنة الفجر 
مؤکدة لا خلاف فیھاء والتراویح في التأکد دونھا فلا یجوز التسویة بینھما. انتھی. وفي ( الخلاصة): 
وأما صلاۃ التراویح قاعداً من غیر عذر اختلف المشایخ فی والأصح أنە یجوز وأجمعوا أن رکعتي 
الفجر قاعداً من غیر عذر لا یجوز کذاروی الحسن عن أبي حنیفة انتھی. ولا یخفی ما في حکایة 
الإجماع علی عدم جواز رکعتي الفجر؛ حالة الجلوس من غیر عذر؛ لما قد علمته ولیس الإجماع 
إلا علی تأکدھا. فلیتأمل. ولما جاز النفل قاعداً علی کل حال لأنە چڑ کان یُصلَي بعد الوتر قاعدا 
وکان یجلس في عامة صلاته باللیل تخفیفاً کما ذکرہ شیخ الإسلام ولم یقبض ا حتی کان اکٹر 
صلاته جالسا'' أي: في النفل کما روته عائشةظثء وفي روایة عنھا: دفلمُا أَرَادَ أنْ یَرُکے قَامَ نَقَرا 


)١(‏ أنخرجه مسلم في صلاة المسافرین, باپ: صلاۃ اللیل وعسدد رکعات النبي لٹ (۷۳۸))ء وأبو داود في الصلا 
باب: في صلاة اللیل .)۱۳٣١(‏ 
)٢(‏ أخرجه مسلم في صلاة المسافرین؛ باب: جواز النافلة قائماً وقاعداً (۷۳۲)ء والنسائي في قیام اللیلء باب: صلاۃ 
القاعد في النافلة .)٦٦١١(‏ 
-1۰ - 
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لکن لە نصفٗ أجر القائم إِلأَ من عَذرِ 97ھ009" 
آیات: تُم رَکع وَسَجّد وَعَادَ إلی القّمُودِ)'”' وقسال في ( المصراج): وھو المستحب في کل متطوع 
قاعدا قلنا و(لكنْ له) أي: للتتفل جالساً (نصفٗ أجر القائم) لقولہ قچؤ: ١‏ مَنْ صَلّی قَائِما فَھو 
الا کر می تما ات ام رر ملی 5لا نكا سلت ان لٹا ”رر 
الجماعة إلا مسلماً ولأن الس لاخ ضر فا ر قرط اقب داب ارت بجر ارد الَنن 
رہما أفضی إلی ترکھ لنوع ضعف ومشقة ففي شرعیته دوامھاء کذا في ه البرھمان) ویکون لە النصف 
(إلاً منْ عُذَرٍ)ء فإذا تتفل جالساً بعذر یکون لە أجر القائم تاماٌ قال في ( المعسراج): الإجماع 
منعقد علی أن صلاة القاعد بعذر مساویة لصلاة القائم في الأجر؛ بل إنه ذکر بعد الحدیث الذي 
رویناہ قالوا: وهذا في حق القادر وأما العاجز فصلاته بالإیماء أفضل من صلاة القائم الراکع 
الساجد؛ لأنه جھد المقل. انتھی. وقال 0 الکمال بن الھمام) رحمه الله تعالی: وفي الحدیث: (صّلاةً 
النّائم عَلَی التّصْفِ مِنْ صّلاة القاعِدِ)” ولا نعلم الصلاة نائماً تسوغ إلا في الضرض حالة العجز 
ب٠‏ ااضرہ ارتا رک رعلی ساہر السیفعل الال رتے قالنرلا آبلت می جرتل 
نائماً قادرافي فقھناء انتھی. وقد یشیر إلی أنه یجوز في فقھنا ما قدمناہ عن ‏ الدرایة) من لفظہ قالوا: 
ھذافي حق القادر لأن الإشارۃ راجعة إلی الحالات کلھاء فتشمل صلاة القادر نائما لأن لفظة قالوا 


سو میں سسے صرح بنفي جوازہ نائماً في ١‏ البحر)ء عن شرح )0 المشارق)ء فقال: ورد 
فی بعض روایاتە ۵ وَمَنْ صَلّی نَائمَاً -أي: مضطجعاً فله نصْفْ أجُر القاعدِ) “ ولا یمکن حمله علی 
النفل مع القدرۃ إذ لا یصح مضطجعاً اللھم إلا أن یحکم بشذوذ ھذہ الروایة انتھی. وفیه إشکال 
من حیثیة تنقیص أجرہ ولم یُصل مضطجعاً الفرض إلا بعذرہ وھو مع العذر أفضل من صلاة القائم 
الراکع الساجدہ کما قد علمتہ فلا یتجه إلا علی صحۃ النفل مضطجعاً مع القدرة عليه قاعدا 


)١(‏ أخرجه مسلم في صلاۃ المسافرین وقصرھاء باب: جواز النافلة قائماً وقاعدا وفعل بعض الرکعة قائماً وبعضھا 
قاعداً (۷۳۱))ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: في صلاۃ النافلة قاعداً .)۱۲٢٦١(‏ 

)٢(‏ أخرجه البخاري في تقصیر الصلاة باب: صلاة القاعد (١۱۱۱))ء‏ وأبو داود في الصلاۃء باب: في صلاۃ القاعد 
(۱٥۹))ء‏ والترمذي في الصلاةء باب: ما جاء أُن صلاة القاعد علی النصف من صلاة القائم (۳۷۱). 

(۳) أخرجه النسائي في قیام اللیل باب: فضل صلاة القاعد علی صلاة النائم (۹٥٦۱)ء‏ والدارقطني في سننه .)٦۲٢/١(‏ 

)٤(‏ أنخرجه البخاري في تقصیر الصلاة باب: صلاة القاعد بالإیماء (١۱۱۱))ء‏ والترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء أنصلاة 
القاعد علی النصف من صلاة القائم (۳۷۱)ء وأصحاب السنن إلا مسلم وجمیعھم بلفظ: افَلَهُ نصْفْ أجُر الْقاعد). 

--۔ 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


ویقعدُ کالمتشھّد؛ في المختارِ؛ وجاز إِقَامہ قاعداً بعد افتتاحه قائما بلا کراهةء علی الأأصحٌ مھ 


فیکون مختلفاً في صحته عندناء کما عند الشافعیة لأأن القاضي حسین حکی فیه وجھین عن 
أصحابھم الشافعیة. (ویقعدً) المتضل جالساً (کالمتشمَّدِ) إ[ذالم یکن بە عذر فیفترش رجلە 
الیسری ویجلس علیھاء وینصب یمناہ (في المَخْنَارٍ)ء کذافي 9 المبسوط) ود الإیضاح)ء وبە قال زفر 
رحمه اللہ تعالی؛ وعليه الفتوی؛ کما قاله الفقيه أبو اللیثہ ولکن ذکر شیخ الإسلام: الأأفضل لە أن 
یقعد في موضع القیام محتبیأ؛ لأن (عامة صلاۃ رسول ال قٹژ في آخر عمرہ کان محتبیاً)"' ولأن 
المحتبي أکٹر توجیھاً لأعضائە للقبلةہ لأن الساقین یکونان متوجھین کما یکون حالة القیام: وعصن 
أبي حنیفة رحمه الل: یقعد کیف شاء؛ لأنه لما جاز لە ترك أصل القیامء فترکە صفۃ القعود أولی 
وإذاقعد متربعاً إنما یکون في مقام قیامہ فإذا أراد أن یرکع أقعد رکبتیه لیکون أیسر علیہ کذا في 
٣معراج‏ الدرایة. (وجاز إتمامہ قاعداً) سواء کان في الأولی أو الثانیة (بعدٌ افتتاحہ قائماً) عند أبي 
حنیفة رحمه اللہ؛ لأن القیام لیس برکن في النفل فجاز ترک وعندھما لا یجوز وھو القیاس؛ لأن 
الشروع ملزم عندنا فأأشبه النذرہ ولأبي حنیفة أن الواجب بالتحریمة صیانة ما مضی؛ فلا یلزمے إلا 
ما یصحح التحریمة وتحریمة التطوع تصح من غیر قیام إذ هو لیس برکن فیهہ والضرق بیںه وہین 
النذرہ أُن الوجوب في النڈر باسم الصلاۃ وھو ینصرف إلی ھذہ الأرکان من القیام والقراءة والرکوع 
والسجود فلا یجوز الإخلال بھاء وبالشروع في النفل لا یجب إلا صیانتہ وهي لا توجب القیام 
فیتمه جالساً (بلا کرامة علی الاصحٌ) لأن البقاء أُسھل من الاہشداء وابدداؤہ جالسًٌ لا یکرہ 
فإتمامه بالأولی ذکر في (مبسوط) فخر الإسلام و( جامع أبي المعین) رحمھما الل: أنه لو قد في 
النفل لا یکرہ عند أبي حنیفة في و الصحیح)؛ لن الابتداء علی هذا الوجے مشروع بلا کرامة 
فالبقاء أولی؛ لأن حکم البقاء اأسھل من حکم الابتداء کذا في ( العنایبة)ء وقال في ( الھدایة) من 
باب صلاۃ المریض: وإن قعد من غیر عذر یکرہ بالاتفاق. قال الکمال رحمه الل: الأصح خلاف ما 


7 َ‫ 
0ھ 


ذکرہ انتھی. وروت عائشة رضي اللہ عنھا ( أنّهُ عليه الصلاۃ والسلام کان يَمْتَمِح التَطوعَ تُم یَتَتقُل مِنَ 
ایام لی القمُودِ وَمِنَ القَمُودِ إلی القیّام؛''' فدلَ أن ذلك جائز في التطوع کذافي (المعراج)ء 
وفي ( التجنیس): رجل صلی التطوع قاعدأ فأراد الرکوع قام ورک فالأفضل لە ان یقوم ویقرأ 


.)۸۳/٥( أخرجه الطبراني في الکبیر (۱۲۳/۱۱)ء وأبو نعیم في الحلیة‎ )١( 
أآخرجه مسلم في صلاة المسافرین, باب: جواز النافلة قائماً وقاعداً (۷۳۱))ء وابن ماجه فی إقامة الصلاۃ باب:‎ )١( 
۱ في صلاۃ النافلة (ر۱۲۲۷).‎ 
۔۶٢-‎ 
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ویتنفل راکباً خارج المصٰر مُومیاً إلی أي جھة توجھت دابت میسو وسسس ہت 
شیئاء ثم یرکع لیکون موافقا للسنة ولو لم یقرأ ولکٹە استوی قائما ورکع أجزأہ وإن لم یستو 
قائماً ورکع لا یجزؤہ ۹ھ '" انتھی, وموافقته للسنة ذکرناھا 
فیما تقدم؛ وفي ) مجمع الروایات) (أَنهُ عليه الصلاۃ ام کان يہ یح الو قَائِمَاً ٹم یقَعَد فَإٰذًا 


بَيٗ ِْ قرَاءتہ دا عِشرِينَ آیة آو ثلاثینَ یہ قام را کم رَكََقم سَجَدَء'' >) ويتتشْلٌ) أي: جاز 
لە التتفلء بل ندب لە (راکاً خارج المصر) أي: خارج العمران لیشمل خحارج القریىة وخارج محل 
إقامته الذي إذا جاوزہ یصیر مسافرا کالأ. خبیة'' وسواء کان مسافراً أو مقیماء خرج لحاجة في بعض 
النواحي علی الأصح؛ فالمراد بخارج المصر: الموضع الذی یجوز للمسافر أن یقصر فيه الصلاةۃ" 
وھو علی الأصح: وقیل: إذاخرج قدر فرسخین'“ أو آکٹر جساز لہ وإلاً فلا وقیل: إذاخرج قدر 
المیل'”“ یجوزء وعن أبی یوسف أنھا تجوز في المصر أیضاٌ حکي عن أبی یوسف: أنە لما سمع من 
أبي حنیفة عدم الجواز في المصر قال: حدثني فلان -وسماہ- عن سالم عن ابن عمر (أَنُه عليه 
الصلاۃ والسلام رَكِبّ الحِمَارَ في المَدِیَّْة یعود سَمْدَ بن عَبَادَق وکانٌ یصلّي وهورَاكِبٌ)” فلم یرفع 
اأبو حنیفة رحمه الله رأسه قیل: إنما لم رفع رجوعاً منە إلی الحدیثہ وقیل: إنما لم یرفع لأن مذا 
حدیث شاذ فیما تعمٌ بە البلویە والشاذ في مثله [ لا ]'یکون حجة فأبو یوسف أخذ بالحدیثہ 
ومحمد کذلكہ ولکنە کرهه في روایة مخافة الغلط بکثرۃ اللغط في المصر ونفاہ في أخری للحدیث 
الذي رواہ ہو یوسفء وروی أیضاً عن أبي یوسف وأبي حنیفة أنھا لا تجوز علی الدابة إلا للمسافر 
خاصة للضرورۃ ولا ضرورۃ في الحضر ہ فیصلي علیھا میا | لی أيٗ جھة توجٌّھت) ب٭ ردابَنْهُ) 
لقول ابن عمرڈگ: ٦‏ رأيثٗ رسولَ الله ا صَلّي عَلی رَاحِلتے وَھُو مُنوَجهُ إلی یبر رواہ مسلم 


سر سے 


وغیرہ۔ ولقول جابر: ۵ رأیت رسول اللہ یل یُصلَي النوافل عَلَی رَاحِلتِه في کل وَجه یَومئ إِیمَاءَ وَلکكنْه 


ہے۔۔ ےہ کی 


.)٦)۳۹( انظر ىص‎ (۳( .))٤٤٤( انظر تعریفھا من المژلف‎ (٢( تقدم تخریجه بالحدیث السابق۔‎ (١) 
متراً معجم لغة‎ ٥٦۹۸,۷۵ > الفرسخ: مقیاس من مقاییس المسافات مقدارہ ثلاثة أمیال - اثنا عشر ألف ذراع‎ )٤( 
/ الفقھاء /فرسخ‎ 


/ متراًٌ معجم لغة الفقھاء /میل‎ ۱۸٦٦,۲٢ ذراعاً عامة ہ‎ ٠٠٤٤ - المیل‎ )٥( 
أنخرجه البخاري في التفسیر؛ باب قولە تعالی: ل لمع مِنَ لَِينَأونُوا لْكتّاب4 (٤٦0٥)ء دون لفظ 0 وکان یصلي؛.‎ )٦( 
.)۲٥/١( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من المبسوط للسرخسي‎ )۷( 
أخرجه مسلم في صلاة المسافرین, باب: جواز صلاة النافلة علی الدابة في السفر (۷۰۰))ء وأبو داود في الصلاق‎ )۸( 
.)۱۲۲١( باب: التطوع علی الراحلة‎ 
-۔)١-‎ 
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وہنی بنزوله لا رکوبكہ ول کان بالنوافلِ الرَاتبة وعنْ أأبي حنیفة س-رحمہ الله تعالی-: أنە ینزل لسنّة 


الفجر؛ لأنھا آکد ممنْ غیرها. .وجاز للمتطوّع الاتکاءٗ علی شيءِ إنْ تعب بلا کراهة عوسی 


سح سے سس ےتسس سے کس شسش سش شس 
یخفِض السجدتین م مِن الرکعتین؛' '' رواہ ابن حبان في ( صحیحہ)ء ولأن في إلزامه النزول والتوجےە 


انقطاعاً عن النافلة أو القافلةہ بخلاف الفرائض لاختصاعھا بأوقاتھاء فلا یشق عليے النزول للأداء 
والرفقاء متظافرون معه علی ذلك فلا یجوز إلا من عذر؛ کما إذالم یقفضوا له وخاف اللصوص أو 
السبع؛ جاز لە أُن یصلیھا راکباء ویجوز أن یفتتح الصلاة حیثما توجھت بے الدابة کما جازت لە 
الصلاۃ حیثما توجھت به الدابة لمکان الحاجة ولا یشترط عجزہ عن إیقافھاء وھو 0 ظاھر الروایة)؛ 
وإذاحرك رجلە أو ضرب داہته فلا بأس بە إ إذالم یصنع شیئاً کشیرا من ( الفسح)ء وہ البرصان٤؛‏ 
و( المعراج)ء؛ و( التبیین)؛ و( الحاشیة 3 والإاتقاني. (وبنی بِنْزوله) علی ما صلی من التطوع إذالم 
یحصل منه عمل کثیر؛ کما إذا[ ثنی ]''رجلە فانحدر من الجانب الآخر فیتمھا علی الأرض؛ للأن 
إحرام الراکب انعقد مجوزاً الرکوع والہ۔٘جود بواسطة النزولء فکان لە أن یأتي بالإیماء راکبً 
رخصة أو ینزل بعد الإحرام راکباء فیأتي بالرکوع والسجود عزیمة وبھذا یضرق بین بنائه وعدم 
بناء المریض إذا قدر علی الرکوع والسجودہ وکان مومیاً لأن إحرام المریض لم یتناولھما؛ لعدم 
قدرته علیھماء فصار کإحرام النازل الذي افتتح الصلاة علی الأرض فلا یجوز بناء ما لم یتناوله 
[حرامه علی ما تناوله فلذا (لا) یجوز لے البداء بعد (رُكُوبٍ) علی ما صلاہ نازلاّ فی اظامر 
الروایة) عنھم لأن افتتاحہ علی الأرض استلزم جمیع الشروط وفي الرکوب یفوت شرط الاستقبال 
واتحاد المکان وطھارته وما جاز ذلك علی الدابة علی خلاف القیاس ابتداء إلا لضرورة السیر. (وٌ) 
جاز الإیماء علی الدابةہ (لوٴ کان بالنّوافلِ الرَاتبة تبة) المؤکدة وغیرھا؛ لھا نوافلء فھي في حکمھا 
حتی سنة الفجر؛ (و) روي (عن أبي حنیفةہ رحمه الله تعالی آنّے ینزلٌ) الراکب (لسنّة الفجر 
لأنھا آَکدٌ منْ غیرھا) قال ابن شجاع: : یجوز أن یکون ھذا[ لبیان ]”” الأَوْلی یعني: أنْ الأوٴلی أن 
ینزل لرکعتي الفجرہ کذافي ( العناية)ء وقدمنا”“ أن مذاعلی روایة وجوبھا. (وجاز للمتطوَّع 
الاتَكاء علی شيءٍ) کعصا وحائط وخادم (إن تعبَ)؛ لأنه عذرہ وإن شاء قعد وذلك (بلا کرامة) 


.)۲۷/٦( أخرجه ابن حبان في صحیحه‎ )١( 
.)٦٦/۱( ما بین الحاصرتین في المخطوط (أنی) والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر‎ )٢( 
(۳)ما بین الحاصرتین في المخطوط (البیان) والصواب ما أثبتناء‎ 
۔)٦۲۸( في أول هذا الفصل ص‎ )٤( 
۔-۔‎ ۳ - 
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وإِن کان بغیر عذرِ کُرهہ في الأظھر؛ لإساءة الأأدبء ولا يَِمٌ صِحَة الصّلاۃ علی الدَابة نجاسةً علیسھاء ولو 
کات فی السرٴْجء والرکابَیٔن؛ في الأأصحء ولا تَصِحٌ صلاهً ا ماشي؛ بالإاجماع. 


للعلں (وإن کان) الاتکاء خحافلا (یغیر عذر کَرهَ في الأظھر؛ لاساءة الأدب)ء بخلاف القعود 
بغیر عذر بعد الافتتاح قائماً کما قدمناہ'' (ولا مع صِحَة الصَّلاة علی الذَابة نجاسةً) کشیرۃ 
(َلَيكَا) أي: الدابة (ولو کانّتٗ) النجاسة التي تزید علی الدارمم (في السُرْج والرَكابَیْنء في 
الأصح)ء کذا في ( البحر)ء عن ( المحیط)ء و( الکافي)ء وھو قول أکثر مشایخنا لأنه لماسقط 
اعتبار الأرکان الأصلیة فلأن یسقط شرط طھارۃ المکان أولی؛ لما فيه من الضرورة کما في (الفغتضح) 
وه المعراج) وغیرھماء وبه تعلم ان ما في ه التجنیس والمزید) علی قول غیر الأکٹر؛ حیث قسال: إِن 
کان علی السرج نجاسة من العذرة أو الدم أکثر من قدر الدرھم'' فصلاتے فاسدہ؛ لأنه صلی علی 
موضع نجس وإن کان عرق الحمار أو لعابه فصلاته جائزۃ؛ لأنه مشکوكء ھذامعنی قول أصحاہنا 
رحمھم الل: الرجل إذا صلی علی الدابة وسرجه نجس تجوز صلاته انتھی. لأن هذا الحمل علی ضیر 
الصحیح؛ لأن الصحیح طھارۃ عرقه ولعابه کما قدمنا”۔ (ولا تَصحٌ صلاہ الماشي؛ بالإ(جماع)ء کذا 
في (مجمع الروایات)ء وفي ( البحر )ء عن ( المجتبی): والمراد إجماع أئمتناء وذلك لاختلاف 
المکان وأداء الأرکان مع المنافي لا یصح, وأما الصلاۃ علی الدابة فقد علمتٰ بفعله 5چڑ“' 


.))٦۸( ص‎ )١( 
.)۱٥١( انظر ص‎ )٢( 
.)٦٤( ص‎ )٣( 
.)٦٢٤( ص‎ )٤( 
ہوودج‎ 
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فصل ے صلاة الفرض والواجب علی الْدَاب وا لحمل 
لا یصحٌ علی الدَابَة صلاہً الفرائض ولا الواجباتٔء کالوتر؛ والمندور۔ وما شرع فيه نفلاً فأفنسدہ ولا 
صلاً الجنَازۃہ وسجداً تُلِیّتْ َینّھا علی الأرض, إلاً لضرورةہ کخوفِ لصٗ علی نفسہء أوْ دایّتہہ أوْ ٹیابه لوْ 
َرل وخوف سَبُع وطین الکانہ وجُمُوح الدامَة وعدم وِجْدَانِ مَنْ برک لمَجْزہ 0 00 


فصل بے صلاة الثفرض واٹواجب علی اثئدابة والحمل'' 

(لا یصح علی الذأبَا: صلاً الفرائض. ولا الواجباتٔ: کالوترہ والمنڈورِ) والعیدین؛ (وّما) 
راد قضاءہ عما (شرعٌ فیه نفلاً فأنسدہ ولا صلاً الجنّازق)ء (وٗ) لا (سجدۂة) تلاوۃ قد (تْلیّےٗ آیٹُھا 
۳ وچپھو لا لضرورة) اما الضرض فلقوله تصالی: لإَان جن فَالا از ڑکا 4 زالنڈ: :۲۳۹ 
فالواجبات کالفرض والأصل فیە: شدة الخوف من العدوٗ حال القتالء إذالم یقدرواعلی الصلاةۃ 
حالة الئزول ومثله غیرہ من الأعذارہ (کخوف لصٗ علی نفسہ أوْ دابّتهہ أوْ ثیابه لو نَرّلَ) ولم تصف 
لەرفقتہ (وخوف سٌع) علی نفسەہ أو دابتہہ (و) مطرہ و(طین) في (المکانِ) یغیب فيە الوجء أو 
ہپ یت و رت وہ ہہ 
الطین بالإیماء کما في ( التجنیس والمزید)ء (و وجُمُوح' " الذایة 3 وعدم وِجُدَانِ مَنْ يْركِبَهُ) دابتہہ ولو 
کانت غیر جموح (لِمَْرہ) عن الرکوب بنفسه وھذا بالاتفاقہ ولا تلزمه الاعادة إذاقدر علی 
الیزولء ہمنزلة المریض |ذا صلی بالایماء ٹم قدرہ وکڈا لر کان مریضاً یحصل لهبالنزول وال گتوب 
زیادة مرضء أو بطء بر جاز لە الإیماء بالفرض علی الدابة واقفة مستقبل القبلة إن أمکنە ذلك؛ 
وإلا فبقدر الإمکان ولا یلزمه إیقاف الدابة حال الخوف: وأما إذا کان لطین المکان فقط وقدر علی 
إیقافھا لا تجوز إذا کانت تسیر؛ وإن لم یقدر جازت صلاتہ والعاجز عن الرکوب لو نزل إذاوجد 
من یرکبه فھي مسألة القادر بقدرة الغیر؛ ولا یکون قادراً بھا عند الإمام خلافاً لھما'” وعلی مذا 
المرأة إذالم تقدر علی النزول إلا بمحرم أو زوج من الفتح)ء و العناية)ء و( معراج الدرایية)؛ 
و( الخائیة)ء و( التبیین) وغیرھاء وقسال صاحب ( البحر ): لم أرّ حکم ما إذا کان راکباً معادلاً 
لامرأتہ أو محرمہ ولم تقدر المرأۃ علی النزول بنفسھاء أیجوز للرجل المعادل لھا صلاة الضرض 


/ المحمل: الھودج؛ وھو مرکب یرکب عليه علی البعیر. معجم لغة الفقھاء /محمل‎ )١( 
/ جمح: عتا عن أمر صاحبه حتی غلبه۔ المعجم الوسیط / جمح‎ )۷( 
.)٦۱١( انظر مسألة القادر بقدرۃ الغیر ص‎ )۳( 
أي: الراکب في المحمل من الجانب الآخر لامرأته أو محرمہ.‎ )٤( 
٤س‎ 
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والصلاہً في الحْمِل علی الدب کالصّلاة علیھاء سواءٌ کات سائرةٌ أوْ واقفة ولوْ جعل تحت ا حبٍل 
خشب حتّی بقي قرَاُ لی الأرض؛ کان بنزلة الأرض؛ فتَصِحُ الفریضة فيە قائماً 

علی الدابة؟ کالمرأۃ لمیل المحمل بنزوله وحدہہ وینبغي أن یکون لە ذلك کما لا یخفی'' انتھی. 
(والصلاہً في المَحْمل) وھو (علی الذابٰةہ کالصّلاة علیھا) أي: علی الدابة في الحکم الذي علمته 
بَا کات سائرۂ ا رفنڈ رت آرفھار یل سے الیل یق آر ضرعنا (حتّی بقيٗ 
قَرَاةُ) أي: المحمل (إلی الأرض) بواسطة الخشبة ونحوھا (کان) أي: صار المحمل (ہمنزلة 
لأرض؛ فتَصِمٌ الفریضةً فیە قائماً)ء أما الصلاۃ علی العجلة إن کان طرف العجلة علی الدابةء ومي 
تسیر أو لا تسیر فھي صلاة علی الدابق تجوز أي: الفریضة في حالة العذرہ ولا تجوز في غیر حالة 
العذرہ وإن لم یکن طرف العجلة علی الدابة جاز وھو بمنزلة الصلاة علی السریر کذافي 
( البحر)ء عن ( الظھیریة)ء وفي ( الخلاصة). 


)١(‏ لأن بنزوله تسقط المرأة المعادلة لە من الجانب الآخرہ فیکون حکمہ کالمرأة العاجزۃ عسن النزول والرکوب 
فیجوز لە أُن یصلي الفرض علی الدابة ش٠‏ 
ہ-٢٢٤٢۶-‏ 
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فصل ۓ الصلاةۃ يے السفینهة 
صلاةً الفرض فیھا وھي جاریڈ قاعداً بلا عُذرٍ صحیحةًء عند أبي حنیفةء بالرکوع والسٌجودِ وقالا: 
لا تصحٌإِلأَ من عُذرء وھو الأظھرٴ والعذر: کدَورانِ الرَاأس؛ وعدم القّدرة علی ا خروج ولا تَجُوز فیھا 


ص”‌ 


بالڑیاءء اتّفاقا سس جم سس +صسص سس ص ہے سس 
فصل ے الصلاۃ ۓ الثسفینة 

(صّلاهً) مصلي (الفرض)ء والواجب (فیھا) أي: السفینة (وھي جاریةُ) حال کونە (قاعداً بلا 
عُذرٍ)؛ بن کان یقدر علی القیام والخروج منھا (صحیحةّ عند) الإمام الأعظم (أبي حنیفضة) رحمه 
الف لکن (بالرکوع والسٔجود) لا بالإیماء لأن الغالب في القیام دوران الرأس؛ والغالب کالمتحقق؛ 
لکن القیام أفضل؛ لأنە أبعد عن شبهھة الخلاف؛ والخروج أفضل إن أمکنە؛ لأنے أُسکن لقلبء کذا 
قاله الزیلعي؛ والشیخ أکمل الدین وقال في ( البحر ) عن ( البدائع ): صحتہ وقد أُساء عند أبي 
حئیفة: انتھی. ومثلے في ( الفتشح)؛ وو الاختیار) (وقالا) ابو یوسف ومحمد رحمھما الل: (لا 
تصحٌ) جالساً (إلاً منْ عُذرٍ وھو الأظھرُ)؛ لأن القیام رکن؛ فلا یترك إلا بعذر محقق لا موھوم کذا 
في ( البرھان)ء ولکن قال في (مجمع الروایات): وتجوز الصلاۃ في السفینة قاعدافي کل حال عند 
أبي حنیفة وعندھما لا تجوز إلا بعذر؛ لحدیث ابن عمرفلگ (أن السبي یڑ سیل عَن الصّلاۃ في 
السَّفْيْنةفَعَالَ: صَل فيْهَا قَائمَاً إِلاً ان کَخَافَ الفَرَقَ)''' انتھی. وقال الدارقطني: السائل جعفر بن أبي 
طالب رضي الله عنہه لما ھاجر إلی الحہشة قاله الدیري؛ ولأبي حنیفة أن ابن سیرینە قال: صلینا مع 
آنس في السفینة قعود ولو شثنا لخرجنا إلی الجد" وقال مجاھد: صلینا مع جنادۃ رضي الله عنەه 
في السفینة ولو شثنا لقمناء فوافق صحابیین جنادة وأنس؛ وتابعیین اہن سیرین ومجامدہ وقال في 
(شرح الغزنوي) للقدوري: فحمل الأمر علی الغالبء وإن کان واحد یخلو من کما أن الغالب من 
أمر السفر مشقة والغالب من أمر الأبکار الحیاءء لا جرم حمل الأمر علی الغالب فکذلك ھنا. وقال 
الزامدي: وحدیث ابن عمر وجعفر محمول علی الندب. انتھی. فبھذا یظھر قوۃ قول الإمام أحمد رحمه 
الله فیتبع (والعذرٴ: کدَوَرانِ الراأسء وعدم القدرۃ علی الخروج. ولا تُجُوزُ) أي: لا تصح الصلاة (فیيًا 
بالإيمَاء) لمن یقدر علی اژو شور (اتْنَاقاً) لفقد سومکرحساھ 


۔)۳۹٣/( آخرجه الحاکم في المستدرك (/٥)ء والدارقطني في سننه‎ )١( 
الجُّ: بالضم شاطئ النھر والجدة أیضاً وبە سمیت المدینة التي عند مکة جدة. اللسان / جدد/‎ )٢( 
قولہ: لفقد المبیح حقیقة أي: هو کالمریض؛ وحکماً هو کالدابة, ط.‎ )٣( 
-٦٠- 
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والمربوطۂ في لِد البحرِء ونحَرکھا الرْسحٌ شدیدأء کالسّائر ٍ ولا فکالواقفۃہ علی الأصح ون کاد: 
مربوطة بالش٘ط شم سی یت فإنْ صلی قائماً کال شيء من السُفینة علی قرا 
الأرضء صحّتِ الصلاہً ؛ ولا فلا تصحٌ علی المختارء ن0 إذا لم مِكنْهُ ال خروجء ویتوجه الصلي فیھا إلو 
القبلة عند افتتاح الصّلاۃء وکلما استدارّت عنھا یتوجَهُ إلیھا فی خلال الصّلاةء حنّی یتمھا مُستقبلاً 
(والمربوطةً في لُجّة'' البحر) بالمراسي والحبالء (وٌ) مع ذلك (تُْحَرْکھا الرْيمٌ) تحریکاً 
(شدیداً) مي (کالسَائرٰة) نی کم علی الخلاف الذي قد علمت؛ (وإلاً) أي: لم تحرکھا شدیدا 
بأن حرکتھا یا اوج حر (فکالو اقفة قفة) [ بالشط 71 ا اق ا 
و(فتح القدیر ٤ء‏ والواقفة دُکرھا مع حکمھا بقوله: (وإِن کانٹٗ مربوطة بالشٗطء لا تجورُ صلائہً) 
فیھا (قَاعِداً) مع قدرته علی القیام؛ لانتفاء المقتضي للصحة (بالإ(جماع) علی الصحیۓ؛ و 
احتراز عن قول بعضھم أنھا أیضاً علی الخلافء (فإِن صلّی) في المربوطة بالشط (قَائِمَاء وکان شيءُ 
من السّفینة علی قرار الأرض: صحّتِالصلاةً) بمنزلة الصلاۃ علی السریر؛ ٦‏ 
یستقر منھا شيء علی الأرض؛ (فلا تَصمٌ) الصلاۃ فیھاء کذا فی ( الإیضاح)ء و(مجمم الروایىات)؛ 
عن ( المصفی)ء وھذا (علی المختار) کما فی ( المحیط٤)ء‏ و( البدائسع)؛ لأنھا حینئذ کالدابة 
وظاھر ‏ الھدایة)ء ول النھایة)ء و( الاختیار) جواز الصلاة في المربوطة بالشط قائساً مطلقا سراء 
استقرت بالأرض أم لم تستقر بھاء (إلاً إذالم یمکنْه الخروج) بلا ضرر فیصلي فیھا للحرج 
(ویتوجهُ المصلّي فیھا) أي: السفینة (إلی القبۃ) لقدرته علی فرض الاستقبال (عند افتتاح الصلاق 
وکلما استدارّتٗ) السفینة (عَنْھَا) أي: القبلة (یتوجهُ) المصلي باستدارته (إلیھا) أي: القبلۃ (في 
خلال الصَلاة) وإن عجز یمسك عن الصلاق کذافي (مم مجمے الروایات)ء (حَتَی) یقدر إ إلی أن 
(يْتمّھا مُستقبلاً)ء ولو ترك الاستقبال لا تجزئە في قولھم جمیعےً کذافي ( البحسر)؛عن 
الإسبیجابيء انتھی. وھو ما أرادہ الشیخ أکمل الدین بقولە: وینبغي أن یتوجه إلی القبلة کیفما 
دارت السفینة سواء کان عند الافتتاح أو في خلال الصلاۃ؛ لِأن التوجه فرض عند القدرۃ وھذا قادرہ 
انتھی. لتعلیله بأن التوجه فرض إلی آخرہ. 


)١(‏ أي: مربوطة في بحر عمیق متردد الأمواج. معجم لغة الفقھاء / لجة / بتصرف. 
)٢(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ۔ 
-۷۔ 
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فصل ‏ یئ صلاة اثتر اویح 


فصل يے صلاة اٹتراویح 

هي جمع ترویحة للنفس أي: : استراحة وھي في الأصل مصدر ب بمعنی الاستراحةق سمیست بھا 
کل أربع لاستلزامھا شرعا ےت نت سی 
الترویحة الجلسة في الأصلء ثم سمیت الرکعاتہ أي: الأربع التي آخرھا الترویحة یحة!'' بھاء کما 
أطلقوا اسم الرکوع علی الوظیفة التي تقرأ في القیسام: لما ان آخضر تلك الوظیفة الرکوع؛ تھی 
سیت علی فیت فيی جملة مواضع؛ شس في صفتھا وھو قولە: ات سُنَذٌ) مؤکدة ج7 فيی 
اه عنھمم وقال ڑ: ١‏ کت سی رس 7 .. 7 بُمدي؛'' وقال 8ل في حدیث: 
(الَْرَض الله عَلَيْكُمْ صِيَامَهُ وسَتنْت لَکُمْ قَامَةً)'” انتھی. وفي ( الخلاصة): وانقطع اختلاف المشایخ 
في کون التراویح سنة بروایة الحسن عن أبي حنیفة اُنھا سنةہ وقال في ( الاختیار): التراویح سن 
مؤکد وروی أسد بن عمرو؛ عن أبي یوسف قال: : سألت أبا حنیضة عن التراویح: وما فعله عمر 
رضي اللہ عنه فقال: : التراویح سنة مؤکدة ولم پخترعه عمر من تلقاء نفسہ ولم یکن فيه مبتدع ولم 
یأمر بە إلا عن أصل لديه وعھد من رسول اللہ ڑ. انتھی. ولا ینافیە قول القدوري رحمے الل: إنھا 
مستحبة: کما فھمه فی ( الھدایة) عنه؛ لأنه إنما قال: یستحب أُن یجتمع الناس؛ ومذایدل علی ان 
لتراویح سنةہ والاجتماع مستحبء کدا في ‏ العنایة)ء و( البحر ٤ء‏ والتحقیق: ان الجماعة سنة لکن 


)١(‏ أي: : مجازاً للاستراحة بعدھا غالبا فھو من إطلاق اسم المجرور علی تا جاوزہ وئرف ال آمفرا الأولی ان 
یقول التی بعدھا. ویمکن أن تکون نفسها راحةء ومنہ قوله ہٹڑ: أرِحْنَا بالصّلاة يّا بلال٤ء‏ أخرجه ہو داود في 
الأدب؛ في صلاة العتمة (٥۱۹۸۵))ء‏ أي: أقمھا فیکون فعلھا راحة؛ لأن انتظارما مشقة علی النفس؛ آر لأنھا 
ستوصل بھا إلی راحة الجنة. ط. 

(۲) أخرجہ أبو داود في السنةہ باب: في لزوم السنة (۷٤٦٦)ء‏ والترمذي في العلم؛ باب: ما جاء في الأخذ بالسنة 
.)۲٦۷٦(‏ 

(۳) أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃ باب: ما جاء في قیام شھر رمضان (۱۳۲۸)ء والنسائي في الصیام؛ باب: ذکر 
اختلاف یحیی بن أبي کثیر والنضر بن شیبان فيه (۲۲۰۹). 

-۰ ۸عءع>-۔- 
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علی الرُجال والنّساء. وصلاتُھا با جماعة سنَةٌ کفایةء ووقیّھا: بعد صلاة العشاء۔ مس سس 


علی [ وج ]؟' الکفایة کما سنذکرہہ بخلاف نفس الصلاة فإنھا سنة عین مؤکدۃة (علی الرجال 
والنّساء) قال الدیري في (شرحہ): قال بعض الروافض: سنة الرجال دون النساءء وقال بعضھم: مي 
سنة عمرظلك والصحیح أنھا سنة النبي لٹ للرجال والنساء”"' انتھی. ثبتت سنیتھا بفعلے ا وقولہ؛ 
والثاني فی حکم الجماعة فیھا أشار إليه بقوله: (وصلاتھا بالجماعة سنَّة) لما ثبت ( ان 8چڑ صلاما 
بالجماعة)” علی سبیل التداعي؛ ولم یجرھا مجری سائر النوافلء وإنما عدم المواظبة للعذر الذي 
بیُنه وھو خشیت گل افتر اضھا علیناء لکن الجماعة سنة (کِفایة) قال في ( المبسوط؛: لو صلی إنسان 
في بیتە لا یأئم فقد فعله ابن عمرہ وعروۃة وسالمم والقاسم؛ وإبراھیم؛ ونافعػ فدل فعل مؤلاء 
ان الجماعة في المسجد سنة علی سبیل الکفایةہ إذ لا یظن بابن عمرظ ومن تبعە ترك السنة 
انتھی. فلا لوم علی من لم یحضر الجماعة إلا أُن یترکوھا جمیعا أو یکون فقیھاً یقتدی بہہ وفي 
< البزازیة): قال الصدر الشعید: الجماعة ستَة کفایة فیھاء حتی لو أقامھا البحض في المسجد 
بجماعةہ وباقي أھل المحلة أقامھا منفردأفي بیته لا یکون تارکاً للسنة؛ لأنه یروی عن أفراد 
الصحابة التخلف وقال الإمام ظھیر الدین: یکون تاركاً للسنة لأأنه سنة علی الکل؛ والکل مختارونء 
وإن صلاھا بجماعة في بیتہ فالصحیح: أنه نال إحدی الفضیلتین, فان الأداء في الہمصٌجد لە فضیلۃ 
لیس للأداء في البیت ذلكہ وکذا الحکم في المکتوبةہ انتھی. والثالث: (وَفيْهَا) ما (بعسد صلاة العشاء) 
علی الصحیح إلی طلوع الفجر. وقال جماعة من أصحابناء منھم: إسماعیل الزاھد: إن اللیل کله وقت لھا 
قبل العشاء وبعدہ وقبل الوتر وبعدہ لأنھا قیام اللیل. وقال عامة مشایخ بخاری: وقتھا ما بین العشاء 
والوتر وھو الصحیح: حتی لو تبین فساد العشاء دون الوتر والتراویح؛ أعادوا العشاء ثم التراویح دون 
الوتر عند أبي حنیفة لأنھا تبع للعشاء فتکون التي فعلھا بعد فساد العشاء نافلة مطلقة لیست 


)١(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من الھدایة (۷۷۱/۱)۔ 

(۲) لما روت عائشة أم المؤمئین‌ظگ: أن رسول الل یڑ خرج لیلة من جوف اللیل فصلی في المسجد: وصلی رجال 
بصلاتہ فأصبح الناس فتحدثوا فاجتمع آکٹر منھم فصلوا معہ فأصبح الناس فتحدثواء فکٹر أھل المسجد 
من اللیلة الثالثة فخرج رسول اللہ فصلی فصلوا بصلاتہ فلما کانت اللیلة الرابعة عجز المسجد عن أُھملے؛ 
حتی خرج لصلاۃ الصبح فلما قضی الفجر أقبل علی الناس: فتشھدء ثم قال: 2 أما بعد فاإنه لم یخف علي 
مکانکم ولکني خشیت أن تفرض علیکم فتعجزوا عنھا)ء فتوفي رسول ال والأمر علی ذلك. أخرجه 
البخاري في صلاة التراویح؛ باب: فضل من قام رمضان .)۲۰۱٢(‏ 

(۳) انظر التعلیق السابق۔ 

مان 
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ویصحٌ تقديمٌ الوتر علی التّراویح؛ وتأخیرٴہ عنھا۔ ویستحبْ َأخیر التراویح لی ثُلّكِ اللّبلِء أوْ نصفہ ولا 
کر تَأیرُھا إلی ما بعدَه علی الصُحیح؛ وھي: عشروت رَكعةٌ تنم سس سس 

واقعة عن التراویح؛ لکونھا لیست في محلھا فتعاد أي: تصلی في موضعھاء کما في ( التبیین)؛ 
و(الھدایة)ء و( الفتح) و( العنایة)ء (ویصحٌ تقديمٌ الوتر علی التّراویح)؛ لأُنھا تبع للعشاء لا 
للوتر (وٌ) کذا یصح (تأخیرٔہ) أي: الوتر (عَنْها) أي: التراویح وھو الأفضل. (و) الرابع: أنه 
(یسْتَحَب ایر التراویح إلی) قبیل (ثُلثِ اللَیلٍء أوٴ) قبیسل (نصفے)ء واختلفوافي أداٹھا بعد 
النصف. فقال بعضھم: یکرہ لأنھا تبع للعشاءء فصارت کسنة العشاءء (وٌ) قال بعضهم: (لا یکٴرہ 
تأَخیرُھا إلی ما بعدہُ) أي: ما بعد نصف اللیل (علی الصّحیح)؛ لأنھا وإن کانت تبعاً للعشاء لکٹھا 
سلاہ اللیل: رالأفضل کُھا آغرہ فلا پکرہ ناغیرعا عومن صلا الیل |لی آعرہ رلکنن الب آن 
لا یؤخرھا إليه خشیة الفوات. (وٗ) الخامس: في کمیة أي: عدد رکعاتھا (مِيٗ عشرود رَكَسۂ) لما 
روی البیھقي بإسناد صحیح أنھم کانوا یقومون علی عَهدِ عمرَ رضي اللہ عنه بعشرین رکعمة وعلی 
عھد عثمان وعلي بمثله” فصار إجماعا کذا في ( التبیین). وقال الکمال: کونھا عشرین رکعة سنة 
الخلفاء الراشدین, والذي فعله النبي 8ڑ بالجماعة إحدی عشرۃ بالوتر” وما روي أَنّه علیے الصلاةۃ 
والسلام ( کان یصلي في رمضان عشرین رکعة سوی الوتر )” فضعیف انتھی. یشیر به إلی مثل ما 
قال في د العدایة): روی ( أنە وچ حَرَج لَيلةمِنْ لَیَالي رَمَضَانَ وَصَلی عِشْرينَ رَکْعَة فَلَمَا کائتِ اللیلے 
الفّاِیّة اِمَْمَعم النّاسْ فَخَرَج وَصَلّی پھمْ عِشرینَ رَکْمَة فَلَمًا کَائّتِ اللیلَة الفٛلِقَةُ کَثْر النُاسْ فَلُم 
يَحْرُجْ وَقال: عَرَفْتُ اجْتمَاعَکُمْ کی عَشِیْتُ أنْ تُكَتَبْ عَلیْكُمْ)' فکان الناس یصلونھا فرادی إلی 
زمن عمر فقال عمر رضي الله عدہ؛ إني أرید أُن أجمع الناس علی إمام واحدء فجمعھم علی أَبي بن 
کعبطظه فصلی بھم خمس ترویحات عشرین رکعة'*' انتھی. والحکمة في تقدیرما بعشرین 
رکعة؛ لتوافق الفرائض الاعتقادیة والعملیة فإنھا مع الوتر عشرون رکعة ولکون السنن شرعت 
مکملات للواجب فتقع المساواۃ بین المکَمّل والمَکملء کذافي (مجمع الروایات) و9 شرح المنیة). 


.)]۹٦/۲( أخرجه البيھقي في السٹن الکبری‎ )١( 
۔)۱٦۹/٦( أآخرجه ابن خزیمة فی صحیحه (۱۳۸/۲ء وابن حبان في صحیحه‎ )٢( 
۔)۲٢٢/١( أآخرجه الطبراني في الأوسط‎ )۳( 
أخرجه البخاري في صلاة التراویحء باب: فضل من قام رمضان (۲۰۱۲)ء ومسلم في صلاة المسافرین باب:‎ )٤( 
الترغیب في قیام رمضان ((۷)ء؛ وکلاھما دون ذکر عدد الرکعات.‎ 
أخرجه البخاري في صلاة التراویح؛ باب: فضل من قام رمضان (۶٢٠۲۰)ء دون ذکر عدد الرکعات.‎ )٥( 
-۔۶۳٣٣-‎ 
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بعَشر تسلیمات وسکب اكُلوسٌ بعد کل أرہع بقدرِا۔ وکذا بین الترویحة الخامسة والوتر۔ وسْنْ خنم 


القرآنِ فبھاء مرَۃٌفی في الشھر؛ علی الصحیح؛ ح0 200 2220ی ژجژژجٹژژججژجژجججکوو وج شسی‪یکہڈولوا.ّ 
چس سس چھشچچھجسمحممحمصمعحُممسمسسسمنّھاسسسشسسسسسسسگسشسسشسسگسشسشسھگھشسٹھوڈ 


والسادس: في صفة أُداٹھا وھو کونھا (بعشر تسلیماتٍ) کما هو المتوارث یسلم علی رأس کل 
رکعتین قال فی ( البحر): :فلو صلی أربعاً بتسلیمة ولم یقعد في الثانیة فأظھر الروایتین عن أہي 
حنیفة وأبي یوسف عدم الفسادہ وقال أبو اللیث: تدوب عن تسلیمتین. وقال أبو جعفر واہن الفضل: 
تنوب عن واحدۃء وھو هو الصحیح؛ کذا في ( الظھیریة)ء و( الخانیة)ء وفي ( المجتبی): وعليه الفتوی؛ 
ولو قعد علی رأس الرکعتین؛ فالصحیح أنه یجوز عن تسلیمتین وھو قول العامةہ وفي ( المحیط): 
لو صلی التراویح کلھا بتسلیمة واحدة: وقعد علی رأس کل رکعتین فالأصح أنه یجوز عن الکل؛ 
لأنه قد أکمل الصلاۃ ولم یخل بشيء من الأرکانہ إلا أنه جمع المتضرق واستدام التحریمة وکان 
اُولی بالجواز؛ لأنه أأشق وأتعب للبدن. انتھی. والصحیح أنە إن تعمد ذلك یکرہ کما في ه النصاب) 
و( خزانة الفتاوی)ء وفي ( البزازیة). عامة المتأخرین علی أنه یجوز عن الکلء لکن یکرہ لمخالفتہ 
المأثورء والنافي بناہ علی أن الزیادۃ علی الثمانیة بتسلیمة -یعني: في مطلق النافلة- ناقص عندہ 
وعلی الأربع ناقص عندھماء وعلی الست في (روایة الجامع) عندہ فلا یتأدی الکامل. قلنا: 
النقصان لا یرجع إلی الذاتء ولا إلی السبب فصح الأداء وکرہ لمخالضة المآئور. . انتھی. وإذالم 
یقعد إِلا في آخر العشرین, قال محمد: لم تجز عن شيء وعليه قضاء رکعتین وعلی الصحیح 
سو ور وس سس سس بخلاف ما إذاقعد علی رأس کل رکعتین کسا في 
( الخلاصة). والسابع: ایک الطتری سی ىآ ٤(کل‏ أربع بقذْیما)؛ زوَكذَا سیت 
الجلوس بقدر الأربع (بینَ الترویحة الخامسة والوتر)؛ لأنه المتوارث من السلف: وھکذاروی عن 
أبي حنیفة رحمہ لله تعالی؛ ولأن اسم التراویح یغني عن ذلك لأنہ مأخوذ مسن الاستراحة شم مم 
مخیرون في حال الجلوس بین التسبیح والقراءة وصلاة أربع فرادی والسکوت وأھل مکة یطوفون 
اسیرعا ویشلرہف رکعتین وأمل المدیة یصلون أربع رکعات فرادی: کذافي ‏ التبین)؛ 
وا البرهان)ء و(فتح القدیر) وبە یعلم ما في قولە في ١شرح‏ المنیة): یکرہ الصلاة منفرداً ہین کل 
شفعین؛ وھو فعل بعض الجھال؛ لنھا بدعة مع مخالفة الإمامء ذکرہ السروجي عن دخزانة الفقے) 
انتھی. والثامن: أشار إلیے بقولے: :(ِسْنْ خَنْمْ الشرآنِ فیھا) أی: : التراویح (مرق ذ في الشُھر؛ علی 
الصُحیح) وھو قول الأکٹر؛ ورواہ الحسن عن أبي حنیفة یقرأً الإمام في کل رکعة: عشر آیات أو 


-۶۷- 
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وا مل بە الوم قرأً بقَذر ما لا بؤذٔي إلی تنفیرھمء في الختار ولا یتراكُ الصّلاةً علی سیدنا النبي ا 


فيی کل تشھد منھاء سھلفئشھفھریوئفففمٌفم موم ممیت --مومسراتًًٌجووجم مسھوامودکہ 
نحوھا؛ لأن عدد رکعاتھا فی جمیع الشھر ست مائة إن کان کاملاّ أو خمس مشة وثمانون إن کان _ 
ناقصاء وعدد آي القرآن ستة آلافِ وشيء" فإذا قراً في کل رکعة عشر آیات یحصل یحصل الختم فیھاء 


وقال بعضهم: یقرأ في کل رکعة ثلاثین آیة؛ لأن عمر رضي اللہ عنە أمر بذلك'''فیقع الختم ثلاث 
بات لاو کا علی رس تشلمل رگاس بوسنم ات ےہ 
وأوسطە مغفرة وآخرہ عتق من النار)” ومنھم من استحب الختم لیلة السابع والعشرین رجاء 
موافقة لیلة القدرہ وعن أبي حنیفة رحمه اللہ أنه کان یختم إحدی وستین ختمة في کل یوم ختمة 
وفي کل لیلة ختمةء وفي کل التراویح ختمة. والمشھور عنە أنه صلی الفجر بوضوء العشاء اُربعمین 
سنة (وإِن مل بہ) أي: بخدم القرآن في الشھر (القَومٌ قرا بقَذْر ما لا یؤڈّیي إلی تنفیرهم في 
المختار)؛ لأن الأفضل في زماننا ما لا یؤدي إلی تنضیر الجماعةء کذا في ( الاختیار)ء وفي 
١‏ المحیط): الأفضل في زماننا أن یُفرأً ہما لا یؤدي إلی تنفیر القوم عن الجماعۂ؛ لأن تکشیر القوم 
أفضل من تطویل القراءة کذا في (شرح الدیري للکنز )؛ وفي 2( مجمع الروایات)ء قال الزامديی: 
زیت اسای سرت سدقت فان ہآ احسعمت سد 
وعن أبي ذرظہ آیتان. قال رحمه لله: والمتأخرون کانوا یفتون في زماننا بٹلاث آی4ات قصار أو آیة 
طویلة حتّی لا یمل القوم ولا یلزم تعطیلھاء وھذا حسن فإن الحسن روی عن أبي حنیفة رحمہ الل: 
إذا قرأً في المکتوبة بعد الفاتحة تحة ثلاث آیات فقد أحسن ولم یسيءء فھذافي المکتوبة فما ظنك في 
غیرھا: رقال فی دعیسرۃ العداعب): ٹیل الأفضل آنیشرائی کل ركسە‌سا لا یؤدق لی یر 
الجماعة وبه یفتیء والاقتصار علی ما دون الفاتحة وثلاٹ آیات قصار أُو آية طویلة یوجہب 
الکرامةہ وعليه الفتوی في زماننا۔ انتھی. (و) التاسع: أنه (لا یتركُ الصّلاةَ علی سیدنا الني یڑ فی 
تشھد مٹھا)؛ لأنھا فرض علی قول بعض المجتھدین" وسنة مؤکدۃ علی قولناء وکذا یحذر من 

ترتیل القرآنء کما یحصل من بعض الجھال من الھذرمة'“ وترك الطمأنینة في الأرکان وغیرصاء 
)١(‏ وستمائة وستة وستون آیة. اھ حاشیة الشلبي علی تبیین الحقائق ۱۸۹/۱. 
)٢(‏ أخرجه ابن أہي شیبة فيی مصنفه )۱٦٦/٢١(‏ ؛ البيھقي في السنن الکبری (۹۷/۲]). 
)٣(‏ أخرجه ابن خزیمة في صحیحه (۱۹۱/۳))ء والبیھقي في شعب الإیمان .)۳۰٣/٣(‏ 
)٤(‏ منھم مولانا الإمام الشافعيیظل. ط. 
)٥(‏ الھذرمة: الإسراع في الکلام والقراءۃ یقال: ھذرم القرآن: أسرع في قراءته لا یتدبر معانیه. المعجم الوسیط /ھذرم / 
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ولوْ مل القوم علی المختار۔ ولا نر الََاءَ وتسبیحٌ الرکوع والسجود ولا یأتي بالدصاءء إنْ مل القومٌٔ 
ولا تقضی التٌراويحٌ بقواتھاء مَُفرِداً ولا بجماعة 
(ولوْ مل القومٌ) بذلك (عَلَی المختار) لأنه عین الکسل منھم فلا یتبع (وّ) العاشر: أنە (لا بِثرك 
الثَاء) في افتتاح کل شفم؛ لأنه مطلوب من کل مصلء سواء کان إماماً أو مؤتماً أو منفرداً کما قدمنا. 
(و) الحادي عشر: أنە لا یترك (تسبیحٌ الرکوع والسُجودِ)؛ لما قدمنا: أنه فرض عند البعض؛ وو 
سنة مؤکدۃ عندنا فلا بترك للکسل. (و) الثانی عشر: (لا اتي) الإمام (بالدعاء) قبل السلام (إِن 
مل القومٌ) بەہ وینبغي لے الدعاء ہما قصر للا یترك السنة. (و) الشالث عشر: أنە (لا تُقضی 
التّراويحٌ) أأصلاً (بقواتهَا) عن وقتھاء (مُفرداً ولا بجماعة) علی الأصح؛ لأأن القضاء من خصائص 
الواجبات وإن قضاھا کان نفلاً مستحباً لا تراویح۔ 

تنبیه: قدمنا صحة صلاة التراویح جالساً مع القدرۃ علی القیام في الصحیح: لکن مع الکراهة 
کما یکرہ للمقتدي أن یقعد فیھاء فإذا أراد الإمام ان یرکع یقوم؛ لما فیه من إظھار التکاسل في 
الصلاق والتشبه بالمنافقین؛ قال تعالی: لوَإدَا موا إِلَ الصَلووَقَامُوا سا4 [اللکٹلا: ]٤٤١‏ کذا في ×شرح 
المنیة)ء وھذا بخلاف المتھجدء إذا صلی جالساً ثم قام؛ کما قدمنا'' في صفة تھجد النبي چٹ وذلك لما 
فی من مخحالفة الإمام؛ ولما فيه من القول بلزوم القیام في التراویح؛ وتکرہ مع غلبة السوم؛ فینصرف 
حتی یستیقظ لأن في الصلاة مع النوم تھاوناء وغفل وترك التدبر؛ ولا خصوصیۃة لھا بھذا بل کل 
الصلوات کذلك؛ وقال في (زاد الأئمة): اختلفضوا في التراویح اُنھا سنة الوقت أم سنة الصوم 
والأصح: أنھا سنة الوقت؛ لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ١‏ وقیسام لیلە٥"‏ حتی إن المریض المفطر 
والمسافر والحائضة والنفساء إذا طھرتاء والکافر إذا أسلم في آخر الیوم؛ یُسن لھم التراویح فکیسف 
یعذر المقیم الصحیح الصائم في ترکھا؟ وذکر البقالي عن أبي حفص فیمن وجد الوم في الصلا 
ولا یدري أنھا المکتوبة أم التراویح؛ أنه یکبر وینوي صلاة الإمام مقتدیاً بہ فإن کان في المکتوبة 
فھي هي؛ وإن کانت ترویحة فإنه یفرغ منھاء ثم یصلي العشاء؛ لعدم التردد في أصل الئیة کذا في 
(مجمع الروایات) واللہ أعلم. 


۔)٦٥۸( ص‎ )١( 
تقدم تخریجه ص (۲۸٦)ء بلفظ: ۱ وستَنْتَ لَکمْ قيَام>.‎ )٢( 
-۳- 
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باب الصلاة جج الکعبة 


صح فرض ول فیھاء وکذا فوقھاء و لم یتّخذ سُترۃٌ لكنّه مکروهّ؛ لإساءة الأدبِ باستعلائه علیھا. 
ومنْ جعل ظھرہٗ إلی غیر وج إمامه فیھاء أُوْ فوتھا صحٌّء ون جعل رہ إلی وج إماِه لا یصحٌ؛ سا 
باب الصلاة ي الکعبة 

اعلم أأن شروط صحة الصلاة استقبال جزء من بقعة الکعبة أو ھواشھا؛ لن القبلة اسم لیقمة 
الکعبة المحدودة وھوائھا إلی عنان السماء عندناء کما في ( العنایة)ء ولیس بناڑھا قبلة؛ پا 
صلی علی جبل أبي قبیس لا یکون بین یدیه شيء من بناء الکعبة وصحت صلاتہ ولذاحین أُزىل 
البناء في زمن عبد الله بن الزبیرظ4 صلی الصحابةطّة کر تب وسمررہ یس 
أنھم اتخذوا سترۃ۔ وقال تعالی: : لا رَحیث ما ہمز کووا رم ومک م4 (البلزة: ]٤٤١‏ فکان الشرط البقعة 
ار فرادھا درن ہت المرتفع یسمی کعبۂ؛ لأنه مأخوذ من الارتفاع والنشوءء ومنہ 
الکاعب؛ (صح فرضٗ ونفلٌ) صلاھما (فیہًا) أي: یی إلی أي جزء منھا توجه المصلي؛ 
لحدیث بلالظہ: ٦‏ ان عليه الصلاۃ والسلام دََل البَيْتَ وَصَلّى فیّه؛ *ء وصلانے یڑ وإن کانتٗ نفلا 
فالفرض في معناہہ فیما هو من شرائط الجواز دون الأرکانء ولأنھا صلاة استجمعت شرائطھا بوجود 
استقبال القبلة لأن استقبال جمیعھا لیس بشرطہ کما لو صلی خارجھاء ولقوله تعالی: ٭ آن طَهُرا بَيَقَ 
ان تسین راع اشُجُودگ [الِلق: ]۱٢١‏ فإن الأمر بالتطیر فیە ظاہر في صحتھا فیہ إذ لا 
معنی لتطھیر المکان لأجل الصلاق وهمي لا تجوز في ذلك المکانہ (وکذا) صح فرض ونفل؛ 
(فوقھاء وإن لم یتّخڈ) المصلي (سُترۃٗ لکن مکروهُ) لە الصلاۃ فوقھا (لإساءۃ الأدب باستعلائہ 
علیھا)ء وترك تعظیمھا. (ومنْ جعل ظھرَہُ إلی غیر وجه إمامه فیھاء أوْ فوقھا) بأن کان وجھه إلی ظھر 
إمامہہ أو إلی جنب |إمامہہ أو ظھرہ إلی جنب |مامہہ أو ظھرہ إلی ظھر إمامہہ أو جنبه إلی وج إمامہ؛ 
أو جنبە إلی جنب إمامہہ متوجھاً لغیر جھتہہ أو وجهه إلی وجھ إمامہ (صحٌ) اقتداؤہ فی ھذہ الصور 
السبم: إلا أنه یکرہ إن قابل وجھه وجه إمامہ ولیس بینھما حائل؛ لما تقدم''' من کراهته لشبھہ 
بعبادة الصورة وکل جانب قبلةہ والتقدم والتأآخر إنما یظھر عند اتحاد الجھةء وهمي مختلفة في 
جوف الکعبة وقوله: (وإِنْ جعل ظر٠‏ إلی وجہ إمامە لا یصحٌ) اقتداؤہ تصریح بما علم التزاماً من 


)١(‏ أآخرجه البخاري من حدیث عبد اللہ بن عمر في الصلاۃ باب: الصلاۃ بہین السواری (٥٥٤))ء‏ ومسلم في الج 
باب: است استحباب دخول الکعبة للحاج وغیرہ للصائم فیھا والدعاء في نواحیھا کلھا ۱۳۲۹. (۲)ص .)۳٦۹(‏ 
ت جات 
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وصح الاقتداءٗ خارجھا بإمام فیھا؛ والباب مفتوح۔ وإنْ تحلّقوا حولھاء والإمامٌ خارجھا صح؛ إلأَ لِمَنْ کان 
قرب إلیھا في جھة إمامه۔ 

السابق؛ لإیضاح الحکم, وذلك لتقدمه علی إمام۔ (وصحٌ الاقتداءُ) لمن کان (خارجھا بإمام فیھا) 
أٌي: في جوفھاء سواء کان معه جماعة فیھا أو لم یکن, (وَ) ھذا (الباب مفتوحٌ) امتتاشن 
( المحراب) في غیرھا من المساجدہ کما في ( التبیین)ء و الاختیار)ء ولعمل اشتراط فتح الباب 
لیعلم انتقال الإمام بالنظر إلیە فلو سمع انتقالاته بالتبلیغ والباب مغلق: لا مائع من صحة 
الاقتداء: لعدم المانع منهہ کما قدمناہ'' في شروط صح الاقتداء (وإِن تحلقوا حولھاء والامامُ) 
یصلي (خارچّھا صحٌ) اقتداء جمیعھم (إلاً) أنە لا یصح (لمَنْ کان أقربَ إلیھا) من إمام وھو 
(في جھة إمامِ)؛ لتقدمہ علی |إمامہہ وأما من هو أقرب إلیھا من إمامه ولیس و في جھتء فاقتداؤہ 
صحیح؛ لأن التقدم والتآخر لا یظھر إلا عند اتحاد الجانب المتوجه إليه کل منھما. 


.)۳۷۰۰( ص‎ )١( 
۔‎ ٣۳٤ - 
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یاب صلاة الثسافر 


باب صلاة امسافر 

من باب إضافة الشيء إلی شرطہہ ویقال: إلی محلےء أو الفصل إلی فاعلةء وأصل المفاعلۃة ان 
تکون بین اثنینە وقد تستعمل في واحد أیضاًٌ والمسافر من ھذا القبیسل: ولأن المسافرة من السفر 
وھو: الکشف؛ وقد حصل بین اثنین هناء فإن المسافر ینکشف للطریسق وهمي تنکشف له؛ کذافي 
(مجمع الروایات)ء واعلم أن المشروعات علی نوعین عزیمة ورخصۃ فالعزیمة: علی ما تقرر 
علی الأمر الأولء والرخصة: ما تغیر من عسر إلی یسر بواسطة عذرہ ثم الرخصۃة علی ضربین: 
رخصة ترفیہہ مثل الفطر وإجراء کلمة الکفر؛ ورخصه إسقاط أي: سقط الحکم أصلاّ مثل الکُرٗہ 
علی شرب الخمر -نعوذ بالہ- ومن ھذا القبیل قصر الصلاۃ أو نقول: الرخصة علی ضربین: 
حقیقیة وھو علی نوعین: |ما أن یکون السبب موجوداًوالحکم کذلك: مشل الإکراہ علی إجراء 
کلمة الکفر ونحوہہ أو السبب موجوداًوالحکم غیر موجودہ مثل الفطر في رمضانء ومجاز وھو: إما 
أن یکون السبب معدوماً والحکم کذلكء مثل وضع الإصر والأغلال عناء أو یکون السبب في 
الجملة موجوداًولیس في موضع العذر بموجودہ کالسلم وقصر الصلاۃ کذا في ( المستصفی)؛ وفي 
(مجمع الروایات): قال في ( التحقیق) وفي ( الشریعة): العزیمة: اسم لما هو أصل من الأحکام 
والمراد بە ما ثبت ابتداءٗ بإثبات الشرع. والرخصة: اسم لما بني عليه أعذار العباد کالإذن بإجراء 
کلمة الکفر علی اللسان عند الإاکراہ وإباحة الفطر في رمضان بعذر السفر والمرض؛ وإنما 
جعلناما أي: ھذہ الرخصة أي: قصر الصلاة في السفر إسقاطاً للعزیمة استدلالأً بمعنی الرخصة: 
وھو أن الرخصة الحقیقیة إذا ثبتت في شيء ثبت للعبد الخیار بین الإاقدام علی الرخصة: وبین 
الاتیان بالعزیمة لِأن الرخصة وإن تضمنت یسر فالعزیمة |ما أأن تضمنت فضل ثواب؛ کتضمن 
العزیمة في الڑکراہ علی الکفر ثواب الشھادة أو تضمنت یسراً آخر لیس ذلك في الرخصة: 
کتضمن الصوم في السفر موافقة المسلمین؛ فإذا لم یکن فیھا فضل ثواب ولا نوع یسر سقطت أي: 
العزیمة لحصول المقصود بالرخصة وتعین الیسر فیھاء وفیما نحن فيه تعین الیسر فی قصر الصلاۃ 
وھو ظاھرہ ولا یتضمن الإکمال فضل ثواب؛ لأن تمام الثواب في فعل العبد جمیسع ما عليء لا في 
أعداد الرکعات: والمسافر قد أتی بجمیع ما عليه کالمقیم فکان کالجمعة أو الفجر مع الظھرہ فانه 
اللأفضل لظھر المقیم علی فجرہ ولا جمعة الحر علی ظھر العبدہ وإذا کان ذلك وجب القول 
بسقوط الإکمال أصلاً انٹھی. أي: فی _آئم العسامل بالعزیمؤ؛ لأنے حکم رخص الإسسقاط 


اود 
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أقل سفر تتغیْرُ بہ الأحکامٔ مَسیرۃڈ ثة أیامء منْ أقصر أیَامِ السّّةہ بِسَیْر وسطء مع الاستراحاتِ والوسط: 
سیر رالاہلء ومشي الأقدام فی الب وفيی بل با یناسبَهء وجھک ممس اھ مس 
کما في ( الدرر والغرر) انتھی. والسفر في اللغة: قطع المسافة کذا في ( العنایة) وغیرھا. وقال في 
(مجمع الروایات): السفر في اللغة عبارة عن الخروج المدید''' وفي الشرع ثبت لە حد بیٔنە بقول: 
(أقل) مدة (سفر تتغی'ر بە) أي: السفر (الأحکامٌ) وهي لزوم قصر الصلاۃء وإباحة الفطرء وامتداد 
9 ص-, "ك0" الج عَلی 
الحرة بغیر محرم؛ وغیر ذلك؛ (مَسیرة ثلاة آیام) أي: قاصداً ملا لا یصل إلی لیە إلا بسیرہ ثلائة 

یا (منْ أقصر أیام السَنَة) کما في ( الجوھرة)ء وہ البرصان؛ء وأشرنا بھھر اجار إلی أنے لا 
یقدر بالفراسخ" وھو الأصح لقولە ٹڑ: يْمْسَمٌ المقيْمْ يَوْمَ وَلَيلَة والمَسَافر لا؟ً ة آیام وَلَيَلِيھَاء'” 
وجه التمسك بہە: أنه یقتضي ان کل من صدق عليه أنه مسافر شرع لە مسح ثلائة أیام؛ إذ اللام في 
قوله: والمسافر للاستغراق؛ کما في جانب المقیم ولا یتصور ذلك إلا إذاقدر أقل مدة السفر بثلائة 
أیامہ لأنه لو قدر بأقل من ذلك لا یمکنە استیفاء مدته لانتھاء سفرہ فاقتضی تقدیرہ بە ضرورة وإلا 
حرج بعض المسافرین عن استیفاء ھذہ الرخصة والزیادة علیھا منتفیة إجماعا فکان الاحتیاج 
إلی إثبات أن الثلاثة أقل مدة السفر؛ ولأن الرخصة کانت منتفیة بیقین فلا تثبست إلا بتیشن ما هو 
سفر شرعي؛ وذافیما عیناہ إذ لم یقل أحد باکثر منهہ کما في ( التبیین)؛ و9 البرصان)ء و( الفتح)؛ 
وذلك السیر یعتبر (بِسَیْر وسط) نھاراً إذ اللیل لیس محلا للسیر بل للاستراحة والسیر نھاراً (مع 

الاستراحات)؛ إذ لابد للمسافر من النزول للڈکل والشرب والصلاق ولآاکٹر النٹھار حکم کل فإن 
المسافر إذا بکر في الیوم الأولء وسار إلی وقت الزوال حتی بلغ المرحلةء فنزل بھا للاستراحة 
وبات بھاء ثم بکر في الیوم الثاني وسار إلی ما بعصد الزوال ونزل: ٹم بکر في الشالث ومشی إلی 
الزوال فبلغ المقصدہ قال شمس الأئمة و السرخسي): الصحیح أنه یصیر مسافراًعند النیةہ کما في 
۵ الجومرة)ء و البرھان٤ء‏ (وٗ) السیر (الوسط: سَیْرُ الإبلء ومشيٌ الأقدام) فیعشبر بە (في الب وَ) 
یعتبر (في الجبل بما یناسبّهُ) من السیر؛ لأنه یکون صعوداًوهبوطاً ومضیقاً ووعراٌ فیکون مشي 


,/ المدید: جمع مدد وھو الممدود والطویل. القاموس / مدد‎ )١( 
/ ائنا عشر ألف ذراعاً ہ ۵ مترأ معجم لغة الفقھاء /فرسخ‎ )۱۲٠٠٦( > الفرسخ > ۳ أمیال‎ )۲( 
أخرجه مسلم في الطھارة باب: التوقیت في المسح علی الخفین (٦۲۷)ء والنسائي في الطھارة باب: التوقیت‎ )۳( 
.)۱۲۸( في المسح علی الخفین‎ 
-۷۰)-۔-‎ 
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وفي البحر اعتدال الرٌیح۔ فیقصر الفرض الرباعي ہصح تحص سح سس 
الإبل والأقدام فیه دون سیرھما في السھلء فإذا قطع بذلك السیر مسافة لیست ببعیدة ونزل بعد 
الزوالء احتسب به علی نحو ما قدمناہ لو بکر وسار إلی الزوال فنزل کان یوما وإنما اعتبرنا السیر 
الوسط؛ لأن أعجله سیر البرید“ وأبطأء سیر العجلة" وسیر الإبسل والأقدام وسطء وخیر الأمور 
أوساطھاء (وّفي البَحْر) یعتبر (اعتدالَ الرٌیح) علی المفتی بەہ فإذا سار أکثر الیسوم بہہ کان ککله 
وإن کانت المسافة دون ما في السھل: وإذاعلمت مدة السفر والسیر (فيقصُ الضرض) العلمي فلا 
قصر في السنن؛ ثم قیل: الأفضل ترکھا ترخصا وقیل: الفعل تقرٗبا وقال ١‏ الھندواني): الفعل حسال 
النزول؛ والترك حال السیر؛ وقیل: یصلي ستة الفجر خاصة وقیل: سنة المضرب أیضاً وفي 
( التجنیس): المختار أنە إن کان حال أمنَّة وقرار یأتي بھاء أي: السٹن؛ لأأنھا شرعت مکملاٹ: 
والمسافر إليه محتاج وإن کان حال خوف لا یأتي بھا لأنه ترك بعذر۔ انتھی. وبذا علمت أُن الوتر 
لا یتركہ کما لا یقصرہ وقید الفرض بقولہ: (الرٗباعيٌ)؛ لأنه لا قصر في الضرض الثشائي والثلائي؛ 
لقولہ پڑ: ١ضلُوا‏ كت رَيْتْمَِي و وقد صلی کما ذکرناہ سفرأ وحضراأفاتبعداہ؛ ولماروی 
أبو داود في سننہ؛ بإسنادہ لی عائشته انھا قالت: ١فرضتِ‏ الصّلاه رَکَعَتِین َكَعتِینِ في الحضر 
والسفرہ فاقرَت صَلاهُ الف وزیْدتْ صّلاُ الْحض کذافي ە الدیري)؛ ولما روي عنھا :دن 
یو یت ن؛ فلما قَدِمَ النبي لڑ المدِيْنَةَ ضَمٌ إلی کُلْ صلاۃ مِْلهَاء غَيْرَ المشرب 
انا نر التهار)“ وفيی (مجمع الروایات) ہے ہوی* الغزنوي): قالت عائشةت۵ے: رت 
الصلاه ركعَتِین رکعتین فزيْذّتْ فسي الحضّر رت فی السفر الا المشرب فَإِنّھَا وِنْر النَهَارِ 
َالمْمُمَةلِمَكَايهَا ِسْ الحطبة وَالصیْح ول قرَاءيَا تهھا)' وعن عمرظلہ أنه قال: (١صّلاۃ‏ الْحَمّة 
رَكَحَتَانِ وَصَلاةً الفجّر رَكعتَانِ وَصَلاهُ السفر رَکَعتَانِ ام غیْرَ قَصْر عَلَی لِسَانِ ليْكُمْ1''. 


)١(‏ سیر البرید: أي سیر البغل. ط۔ )٢(‏ وھي التي تجرھا الدواب. مراقي. 
)٣(‏ أآخرجه البخاري في الأذانہ باب: الأذان للمسافرین إذا کانوا جماعة (٦٦٢)ء‏ والدارمي في سننه (۳۱۸/۱) .)۱۲٥١(‏ 
)٤(‏ أخرجه البخاري في الصلاۃء باب: کیف فرضت الصلاۃ (٢٥۳)ء‏ وأبو داود في الصلاۃ باب: صلاۃ المسافر (۱۱۹۸)۔ 
)٥(‏ أآخرجه أحمد فی مسندہ .)۲٤١/٢(‏ 
)٦(‏ الحدیث مرکب من حدیثین فالشطر الأول تقدم تخریجه بالحدیث السابق: والشطر الثاني أآخرجے البھقي في 

السنن الکبری )۳٦٣/١(‏ والطحاوي في شرح معاني الآًثار (۱۸۳/۱)۔ 
(۷) أخرجه النسائي في الجمعة باب: عدد صلاة الجمعة .)۱١١١۹(‏ وابہن ماجه في إقامة الصلاۃء ہاب: تقصیر 

الصلاۃ في السفر .)۱۰٦١(‏ ۱ 

-۸۰)۔ 
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من دوی السَفْر؛ ولوٴ کان عاصیاً بسفوہہ إذا جاو(ً بیو تٗمُقَاههہ وجاوءً ایضاً ما اقصل مه می ذتاگہہ سے 
وکانت الصلاة قبل الإٴسراء صلاتینء صلاة قبل غروب الشمس؛ وصلاة قبل طلوعھاء وشھد لھذا قولے 
تبارك وتعالی: فوَسَیَح جَّد رَزِكَ لین وََ لیک لا ٥ہ]‏ نعلی هذا یحتمل قول عائمتَا: 
فزیدت في الحضر أي: : فزید فیھا حین أکملت خمسٌ فتکون الزیادة ذ في الرکعات وفي عدد الصلاۃ 
ویکون قولھا: فرضت رکعتین قبل الإسراء وقد قال بھذا طائفة من اللسلف منھم ابن عبام فلگہ 
ویجوز ان یکون معنی قولھا: فرضت الصلاة أي: لیلة الإسراء حین فرضت الخمس؛ فرضت رکعتین, 
ٹم زید في صلاة الحضر بعد ذلكہ وھذا هو المروي عن بعض رواة الحدیث عن عائشة ا8ء ومنھم 
الحسن والشعبي أن الزیادۃ في صلاۃ الحضر کانت بعد الھجرۃ بعام أو نحوہہ وقد ذکرہ أبہو عمرو. 
انتھی. وعندنا یقصر (مَنْ نوی السَفرَ) أي: قصد تلك المسافة (ولو کان عاصیاً بسفرہ) کابق من 
سیدہ وناشز“ وقاطع طریق؛ لأن نصوص الرخصۃة مطلقة قال تصالی: * وإذاضریخ نی الازض فلس 
عَلَیگُز مج آن تَتروا مم اَلصَکرہگ4 [الکڑاا: ۰٠ء‏ وقسال في الصسوع: فكَمن کات ینہ یب از عَل سَت4 
[الثكِة: ۱۸۰]ء وقال : يمْسَمٌ المسَافر َلائة ة أیام ولیَالیْهَا)''۔ فو جب إعمال إ إطلاتھاء والقبْٔح لہس 
لا بی الأحکا کالیۓےں قت لاف یلص اتتق گاڑی حقضو نب اگوی ابحرصضیذا ہے 
قصدہ تلك المسافة إلا (إذا جاورٌ بیوت مُقامہ)ء ولو بیوت الأخحبیة'' وإن کانت متفرقة إذافارق 
مسارم بی غیکسوآة لزاراعلی مد آرمعلے ہ یعتبر مفارقة الماء والمحتطب؛ کذافي (مجمع 
الروایات)ء ولعله ما لم یکن محتطباً واسعاً جداً دیو سی ریہ سے یا 
ولو حاذاہ في اأحد جانبیە فقط لا یضر کسا في ١قاضي‏ خان) وغیرہ (و) یشترط ان یکون قد 
(جاوَرٌ ایضاً ما اتصل به) أي: بمقامه (منْ فٹائہ)ء کما یشترط مجاوزۃ ربضہ وو ما حول المدینۃ 


/ أي: امرأة ناشز: وھي من ترکت بیت الزوجیة بغیر وجه مشروع. معجم لغة الفقھاء / ناشز‎ )١( 

.))۳۷( تقدم تخریجه ص‎ )٢( 

(۳) أي: وقت أذان الجمعة لقوله تعالی: : یا ھا ال ينَ آمنُوا إِذّاتُودِیَ للصلاۃ ة٤مِنْ‏ يَوْم الْجْمْحَةفَاسَمَوْا لی کر الله وَتَرُوا 
لیم4[ الجمعة: :+۹ فقد أمر بترك البیع عند النداء نھیاًعن البیع لکن لضیرہ وھو شرك السعي فکان البییع في 
ذانه مشروعاً جائزاً لکن یکرہ لأنه اتصل بە غیر مشروع وھو ترك السعي. . بدائع الصنائع (٤/۸۲])۔.‏ 

)٤(‏ أي: أن الصلاۃ ة في الأرض المغصوبة تقع فرضاً وإنما الحرام شغل المکان المغصوب لا من حیث کون الفعل 
الصلاۃ لأن الفرض لا یمکن اتصافه بالحرمة. حاشیة ابن عابدین .)۱٤٤/١(‏ 

.)٤٢٤٢( سیأتي شرح الأخبیة من المؤلف ص‎ )٥( 

- ۹ء - 
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وإنِ انفصل الفِناءٗ بزرعةء أو قد عَلَوَةِ لا بُشترط مجاوزنّهُ والفنَاءُ: اکا انُمَدُ مصالح البلدِء کرػض 
الدُوايء ودَفْنْ الوتی. ویشترط لمِحّة نید السّفر ٹلائة أُشیاءَ: الاستقلال با کم والبلوغ وعدم نُقصات 
مد السفر عنْ ثلاثة آیام فلا يَفْصْرمَنْ لم یجاوڑ عُمراكَ مُقَامِه أوْ جاوزٌ وکان صببٔاٌ أوْ تابعاً لم مُنُو 
متبوعٰهُ السْفرَء کالمرأۃ مع زوجھاہ والعبدِ مع مولاہ والجنْديٗ مع أمیرہ سم سکپ ھت 
١الصحیح)ء‏ (وإنِ انفصل الفِناءٗ بمزرعةہ أوْ قَذرَ عَلَوَّ) وتقدم'' اُنھا أربسع مشة خطوۃ (لا بُشترطً 
مجاوزنَەُ) أي: الفناء وکذا لو اتصلت القریة بالفناء لا بالربض لا یشترط مجاوزتھاء بل مجاوزةۃ 
الفناء کذا في ‏ قاضي خان). (والفنَاءُ: المکانُ المََدُ لمصالح البلدِ كركّض الدّواب' ودَفن الموتی) 
وإلقاء الترابہ ولا یعتبر البساتین من عمران المدینة وإن کانت متصلة ہبناٹھا؛ لان البساتین لیست 
من البلدة ولو سکنھا أھل البلدة في جمیع السنة أو بعضھاء ولا یعتبر سکنی الحفظة'' والأڈاکرۃ'” 
انفاقاء وإنما شرطنا المجاوزة؛ لأنه عليه الصلاة والسلام (قصر العصر بذي الحلیفة)“' وقال 
عليظِ4: ١‏ لو جاوزنا ھذا الخص لقصرنا؛' (ویشترط لصحّة نیّة السفر ثلائةٌ أأشیاءَ: الاستقلال 
بالحَکُم وَ) الثاني: (البلوغ و) الثالٹ: (عدمٌ ُقصانِ مَدَة السفر سن ثلائة ام فلا یفص مَنْ لم 
یجاوز عُمرا مق و جاور) العمراث ناوبا, (وٌ) لکن (کان صييا أوْ تابصاً لم َو متبوعُ السْفرَ): 
والتابع (کالمرأۃ مع زوجھا) وقد أوفاھا مھرما المعجل, وإن لم یوفھا لم تکن تبعاً له ولو دخل بھا؛ 
لأنه یجوز لھا منعه من الوطء والإاخراج؛ للمھر عند أبي حنیفة رحمے الله (والعبدِ) غیر المکاتب؟ 
فیشمل المدبر'” وأم الولد!“ (مع مولام والجندیٌٗ مع أمیرہ) إذا کان یرتزق من الأمیر؛ والأجیر مع 
العصالوں و التفیة ئع ا ناکد المکر علیى شر ولائیں و لاسی ہے الضرعغرہ راکان 


/ حفظ الشيء حفظاً حرسہ. الصحاح / حفظ‎ )٢( .)۱١۱( ص‎ )١( 
/ الأکرہ: أي الحراثون من آکرت الأرض حرثتھا واسم الفاعل أکار للمبالغة. المصباح / آکر‎ )۳( 
أخرجه البخاري في تقصیر الصلاۃ باب: یقصر إذا خرج من موضعہ (۱۰۸۹))ء ومسلم في صلاة المسافرین؛‎ )٤( 
.)٥۹۰( باب: صلاة المسافرین وقصرھا‎ 
والحْصُ: بالضم البیت من القصبء أو البیت یسقف بخشبة کالأزج‎ .)۲۰/٢( آخرجہ ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )٥( 
/ القاموس / خصص‎ 
أما العبد المکاتب فھو: الذي تم عقد بینە وبین سیدہ علی أن یدفع لە مبلغاً من المال لیصیر حسراً معجم لغة‎ )٦( 
/ الفقھاء / مکاتب‎ 
/ وھو الرقیق الذي علق عتقه علی موت سیدہ ومثاله قول السید لعبدہ: إن مت فأنت حر. معجم لغة الفقھاء /مدبر‎ )۷( 
/ أم الولد: الأمة التيی حملت من سیدھا وأتت بولد واعترف بأن الحمل منہ. معجم لغة الفقھاء / أم‎ )۸( 
ہے ۲۰ بت‎ 
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ےہ 


أوْ داویاً دوتَ اللاثد وتعتبر نيد الإقامة والسّفر من الأصلء دون الشُع اذ علم بد المتبوع؛ في لاف 
رالققص عزیةً عندنا. فزخ ا الیاعیقہ رتعد القْعمدَ الأرء صحّت صلالَةً مع کر مور را خ تص" 77 


إذا نوی الإقامة ا قام للتٌالثة. ولا یزال یقصْرُ حنّی یدخل مِصْرَہُ أو ینوي ِقامتَةُ نصف شھر ببلد؛ أو قریة؛ 


أجیراً فالعبرة لنیة الأعمی, (أوْ) کان (ناویاً دونَ النّلاثة) لأن ما دونھا لا یصیر بە مسافراً شرعاً لما _ 
تقدم. . (وتعتِیرٴ نيّة الإقامة والسْفر سی الأصلِ)ء کالزوج والمولی والأمیرں فو لثبٌع) کالمرآأہ 
والعبد والجندی (إنْعَلإ الہ هِ(نیة التی رع ف ال صاء فلا یلزمه الا ای الأصلِلاؤاةً 
حتّی یعلم؛ کما في توجه الخطاب الشرعي؛ وعزل الوکیل؛ تی لو صلّی آیاماً قبل علمہ صحت ني 
الأصح وروي عن بعض أصحاہنا: ان عليه الإعادق کما في ه البرھان)ء (والقَصُْ عزیمةًٌ عندنا)"؛ 
لما قدمناہ" (فإذا أتم الرُباعیْة و) الحال أنه (قعد القعس وه الأوْل) قدر التشھد (صحٌےٗ صلائٛهً) 
لوجود الفرض في محله وو: الجلوس علی الرکعتینە وتصیر الأآخریان نافلة لە (مسع الکراعة) 
لتأخیر الواجبء وهو: السلام عن محله إن کان متعمدا وإن کان ساھیاً یسجد للسھوہ (وإلاً) [ أي: 
وإن لم یکن قد جلس قدر التشھد علی رأس الرکعتین الأولیتین ]'” (فلا تَصِمٌ) صلاتہ؛ لترکه فرض 
الجلوس في محله واختلاط الفرض بالنفل قبل کمالہ (إلاً إذا نوی الإقامة لہا قام للاعة) في محسل 
تصح الإقامة فیهء لأنه صار مقیماً بالنیة فانقلب فرضه أربعاء وترك القعدة في الأولیسین غیر مفسد 
و وی وس لو ہس مو یو وت 
یقرأً في الأخریین' ھا رف ولاو المسافر الذي استحکم سفرہ ب بمضي ثلائة أیام 


مسافرا (یقصر حتّی یدخل مصرہ) یعنی؛ بلدة بھا وطنە الأصلي (أوْ ینويَ إقامتَه نصفَ شھر ببلٍٍ 


أُو قریة) واُما إذالم یسر ثلاثة أیامء فلا یڈ یشترط ان تکون إقامته في بلد أو قریة؛ لعدم استحعکام 
السفر کما یتم بمجرد الرجوع إلی وطنہ؛ وإن لم یدخلە؛ لأئه نقض للسفر قبل الاستحکام وھمو 
یحتمل النقض لأنه ترك بخلاف السفر فإنه لا یکون مسافراً بمجرد نیتے؛ لأنه فعل ولابد من 


)١(‏ لما روی یعلی بن أمیة قال: قلت لعمر بن الخطابظ 4: : لفلَيْس عَلَيْكمْ جُتَاحٌ أن تقْصُرُوا مِنَ الصّلاۃ ة كأخفئم 
أن يَفْتِنَكُمْالٰذِينَ کَفرُوا4 1 النساء: ١١٦]ء‏ فقد أمر الناس فقال: عجبت مما عجبت منہ. فسسسآلت رمسول ال یڑ 
عن ذلك فقال: (١‏ صدقة تصدق الله بھا عليکم فاقبلوا صدقته)ء أخرجه مسلم في صلاۃ المسافرین؛ باب: صلاة 

.)٦٤٤( ص‎ )٢( .)۱٥۱۷۱( المسافرین وقصرھا‎ 

(۳) ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب)۔ 

)٤(‏ صورۃ ھذہ المسألة: أن المسافر لو قرأ في رکعة واحدة في فرض ذات أربع فإِن سلم علی رأس الرکعتین تفسد 
وإن لم یسلم وقام إلی الثالثة ونوی الإقامة قبل التقیید بسجدة لا تفسد. ش. 

-1ٌ۔ 
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کے۔ہ*۔ 2 ھٗےل" ےه ٠...‏ 7 ۲ 
وقصر إن نوی اقل منه أو لم ینو وبقي سنین. جدمودوسجوڑمہومجممسسب جممموساوکی کھفصووولشکد 


وجودہ وتقدیر الإقامة بنصف شھر؛ لما روي عن ابن عباس وابن عمرطظ أنھما قالا: ه إِذا قَدمْتَ 
بَلَدَأَوَألْتَ مُسَافرَہ وَفی تفسك أن تُقیْم بِهَا غَمْسَة عَشَرَ يوْمَ وَلَياليهَاء فاکمل صّلائكء وإن کُنْےَ لا 
تذري مََی تَظْمَنْء فَافُصِرْمَا)" والأئرٌ في المقدرات کالخبر إذ الرأی لا یھتدي إليه 

تنبیه: الحاج إذا وصلوا بغداد في شھر رمضان ولم ینووا الإقامة صلوا صلاۃ المقیمین؛ لأنھم إذا 
عزموا أن لا یخرجوا إلا مع القافلةہ ویعلمون ان بین ھذا الوقت وبہین خروج القافلة خمس عشرة 
یوماً فصاعدا کأنھم نووا الإقامةہ کذا في ( التجئیس والمزید)ء وکذا الحکم في الحاج بعد العصود من 

منی إلی مکةہ إن علموا إقامة الأمیر خمسة عشر یوماً بعدہ لا یخرج إلا بعدھا لزمھم الإتمسامء وإن لم 
ینو اللإقامةہ وعلله في ( البزازیة) بدلالة الحالء ولسان الحال أنطق من المقالء وأما نیتم الإقامة قۃقبل 
الصعود إلی عرفات فلا تصح إذا کان زمن الخروج إلی منیە وعرفات في الخمسة عشر یوما کذا 
في ( البحر)ء (وقصر اناتریائل بث أي: من نصف شھر لما قدمناہ (أو لم يَنو) شیثا (وبقي) علی 
ذلك (سنین) وھو ینوي أنه غداً یخرج أو بعدہ؛ لما روی البیھقي بإسناد صحیح: ان ابن عمرظٹ قال: 
٥‏ أرتج عَلیْنَا الج وَتَحْْبِأذْربْجَانَ سِنَة اھر فِي عَزَارہ فَکنا تُصَلّي رَکَعتِینِ)' " وأذفربیجان'”: بفضكح 
الوو ول رف رکرنا ال اضر ھافضول ناریح صعین ای رتاص آك اتا 
بقریة من قری نیساہور'' شھرین وکان یقصر الصلاۃ” وکذلك علقمة بن قیس؛ أقام بخوارزم”' سنتین 
یقصر الصلاۃ" وکذلك روي عن ابن عباس‌فَٹًا کما في ( العنایة). 


.)۱٥١/٣( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱۸۳/۲). (۲) أخرجہ البیھقي في السنن الکبری‎ )١( 

)٣(‏ أفربیجان: قال بن المقفع أذربیجان مسماةۃ راب افوتمعفرمعمبت لت یمک 
عظیمة الغالب علیھا الجبال وفیھا قلاع کثیرۃ وخیرات واسعة وفواکه جمة فتحت علی أیام سیدنا عمر بن 
الخطابظلہ معجم البلدان / أذربیجان / 

)٤(‏ نیساہور: مدینة عظیمة ذات فضائل جسیمة معدن الفضلاء ومنبع العلماء وھي کثیرة الفواکه والخیرات: فتحت 
في أیام سیدنا عثمان بن عفانظٌه وقیل علی أیام سیدنا عمر بن الخطابطه. معجم البلدان/ نیسابو ر/ 

)٥(‏ أآخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار )٦٢٤/١(‏ بنحوہ. 

)٦(‏ خوارزم: لیس اسماً للمدینة إنما هو اسم للناحیة ہجملتھا فأما القصبة العظمی فقد یقال لھسا الیوم الجرجانیة 
والذین ینسبون إلیھا الأعلام والعلماء لا یحصون. معجم البلدان / خوارزم / 

(۷) آخرجہ ابن أبي شیبة في مصنفه (۲۰۸/۲)ء وذکر الآثار الواردة عن ابن عمر وسعد وابن عباس الزیلعي في 
نصب الرایة (۱۸۵/۲). 


-۔ئئ۔ 
٥‏ 138ا٭1 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲58 


ولا تَصِحٌ نیة الإقامةِ ببلدتین لم یعینٍ اللبیتٗ بإحداھماء ولا في مُفازة لغیر أھلِ الأَخبيَة ولا لمسکرنا 
بدارِ ال حربء ولا بدارِنا في مُحاصرۃ أھلِ البَفْي. ۂ٘ٔکەمح٘ص×صھشسجچّّ٘سمشسحسسسھ 
(ولا تَصحنیّةٌ الإقامة: ببلاتین لم یعیّن المبیتَ بإحداھما)؛ لن الإقامة لا یکون في مکانینە إذ لو 
جازت فیھما لجازت في آماکن فیژدي إلی عدم تحقق السفر؛ وإذاعین المبیت بإحدی البلدتین کان 
مقیما؛ لأن إقامة المرء تضاف إلی مبیتہہ یقال: فلان یسکن حارۃ کذاء وإن کان بال ار في الأسواق 
وھذا إذا کان کل من الموضعین أصلاً بنفسہ وإن کان أحدھما تبعاً للآخر؛ بأن کانت قریة قریبة من 
المصر؛ بحیث یجب الجمعة علی ساکنھاء فإنه یصیر مقیماٌ فیقیم بدخول أحدھما أیھما کان؛ 
لأنھما في الحکم کموطن واحدء کذا في ( التبیین٤ء‏ (ولا) تصح نیة الإقامة في (في مُفازة'' لغیر 
أھل الأخْبْيَةَ)؛ لعدم صلاحیة المکان في حقهہ والأأخبیة: جمع خبا بضیر ھمز مشل کسا وأکسیة 
وھو: بیت من وہر او صوفء وقد یکون من شعرء کذا في ه الدیري). والخبا: الخیمةہ والمراد منا ما 
هو الأعم من ذلكء وأما اأھل الأخبیة فتصح نیكهم الإقامة في الأصح: وإن کانوافي المفاز لأن 
الإقامة أصل؛ فلا تبطل بالانتقسال من مرعی إلی مرعی؛ إلا إذا ارتحلواعن موضع إقامتھم ني 
الصیف: وقصدوا موضع إقامتھم في الشتاء وبیٹھا مسیرة ثلائة أیام فإانھم یصیرون مسافرین فيی 
الطریقء وإذا نوی غیرھم الإقامة معھم لا یصیر مقیماً في الصحیح: (وَلا) تصح نیة الإقامة 
(لعسکرنا بدارِ الحرب)؛ لأن حالھم یخالف عزیمتھم؛ للتردد بین القرار والضرار لو کانوا 
متاصوین نس ا لال اتغعربت ضا ر کافت کر اش ترستت (ولا) تصح نیة الإقامۃ 
لعسکرنا (بدارِنا في) حال (مُحاصرۃ) عسکرنا (أھل البَغٌي) لأن حالھم یخالف عزیمتھم؛ للتردد 
بین القرار والفرار -فصار محل المحاصرة وإن کان في حد ذاته صال حا للإقامة بأن کان مصراً أو 
قریة“ کالمفازة لمانع آخر وھو أنھم إنما یقیمون لغرض؛ فإذاحصل انزعجوا فلا تکون نیتھم 
مستقرۃ فلھذا الوجه لم تقید المحاصرۃ بکونھا في غیر مصرہ کما قید بە في ( الھدایية)ء و( الکنز)؛ 
بقولہ: فیھا وکذا أي: یقصروا إذا حاصروا أھل البغي في دار الإسلام في غیر مصرہ أو حاصروھم في 
( البحر)؛ لأن حالھم مبطل عزیمتھم؛ انتھی. فأفاد مفھومە أنه إذا کانت المحاصرۃ بمصر صحت نیة 
الإقامة, انتھی. وقد قال الشیخ أکمل الدین رحمہ الله في ( العنایة): قوله أن حالھم مبطل عزیمتھم 
یشیر إلی أن المحل وإن کان صالحا لللیة لکن تمُ مائع آخرہ وھو أنھم إنما یقیمون لضرض فإذا 
حصل انزعجوا فلا تکون نیتھم مستقرۃ وھذا التعلیل یدل ان قوله -أي: صاحب ( الھدایة) في غیر 


)0( المفازة: الصحراء. المعجم الوسیط / فاز / 
- ٤ع‏ ۔ 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


وإنِ اقتدی مسافر قیم؛ فی الوقت صحء وأتھا ُربھا....مممممسمممسسسسااے 000000000007 


مصرہ وقولە في ( البحر ): لیس بقید احترازي حتی لو نزلوامدینة أُھل البغي؛ وحاصروهم في 
الحصن لم تصح نیتھم أ٘یضاً؛ لأن مدینتھم کالمفازۃ عند حصول المقصود لا یقیمون فیھا. انتھی. 
وھذا الوجه وجه لإطلاق المسألة ولا فرق بین کون القوة والشوکة ظاھرۃ لنا علیهم أو لاء وقال 
زفر: هو روایة عن أبي یوسفە: إن ظھرت الشوکة صحت نیة الإقامة والجواب ما ذکرناہ'' لأن 
العزیمة قصد لا تردد فیه وهذہ النیة منھم حین وجدت إنما وجدت مع التردد ولدلالة الحال من 
القوۃ والرجحان ما لیس للمقال والبیان؛ إذ لسان الحال أُنطق من لسان المقالء لأنه لا مجال للکذب 
في دلالة الحالء وله مساغ في المقالء کذا في ( البرھان)ء ود مجمع الروایات۸. (وإنِ اقسدی مسافر 
بمقیم) یصلي رباعیةء ولو في التشھد الأخیر (في الوقتِہ صحٌ) اقتداؤہ (وأَتمھا أربعاً)ء وھکذا روي 
عن ابن عباس وابن عمرفگہ؛ ولأنه تبع لإمامہ فیتضیر فرضہے إلی أرہے کما یتغیر نیة الإقامة؛ 
لاتصال المغیر بالسبب؛ وھو: الوقت فیتمھا أربعاً لو خرج الوقت قبل إتمامھاء ولا تبطل صلات 
بترك الإمام القعود الأول علی الصحیح: وقیدنا بکون الاقتداء في الوقتہ احترازاًعما لو کان الإمام 
مؤدیاً لا قاضیا ولکن خرج الوقت قبل فراغے فاقتدی بہہ کما لو صلی رکعة من العصر قبل 
الغروب؛ واقتدی بە المسافر بعد الغروب؛ لا یصح؛ لأن فرضه لا یتغیر بعد الوقت لانتفاء السبب؛ 
ویشمل ما لو نام بعد اقتداله في الوقت حتی خرح الوقتہ ثم انتبه فإنه یتمھا أَربعا لما ذکرنا من 
اتصال المغیر بالسبب؛ وکذا لو سبقه الحدث فذھب للوضوء فخرج الوقتہ أو کان من الطائفة 
الأولی في صلاة الخوف وخرج الوقت قبل رجوعہ؛ ولو اقتدی المسافر بمثله فاستخلف مقیماً لسبق 
الحدث؛ لم یلزم المسافر الإتمام سواء فیه الإمام المستخلف وغیرہ من المسافرین؛ لأنه ما التزم 
متابعة المقیم؛ وإنما لزمه متابعتہ لضرورۃة إصلاح صلاتہ: کما لو کان الخلیفة مسافراً فنوی الإقامة 
لم یلزم القوم الإتمام ولو لم یقعد الخلیفة علی راس الرکعتین الأولیتین فسدت صلاة الکل 
المسافرین والمقیمین ولو لم یحدث الإمام المسافر ولکن نوی الإقامة أم ومن خلفه من 
المسافرین؛ لأنھم الٹزموا متابعتہہ فصار فرضھم أُربعاً تبعاً ماإمام ولو کان خلف المسافر مثل 
فتکلم المقتدي بعد قعود الإمام قدر التشھد علی راس الرکعتین؛ أو قام فنوی الإمام الإقامة لم 
تبطل صلاته ولزم الإمام ومن بقي معه من المسافرین الإتمام أربعاء فلو تکلم بعد نیة الإمام الإقامة 
فسدت صلاته ولزمه صلاة المسافر رکعتین کما لو فسد بعد اقتدائه بالمقیم؛ لأن لزوم الأربہع 


-٤٤٤۔‏ 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲58 


شر عم ئن لی ا کک لی ا ات 


وبعدَہُ لا یصمٌء وبعکسە صحٌ فیھما۔ وتٌدبَ للامام أنْ یقول: أمُوا صلاتَکُمْ فإنَي مُسافرٌ وینبغي أنْ یقول 
ذلك قبل شُروعه في الصّلاۃ سو سی سسےکیيیلشسساشیً جٌشے مہ 
للمتابعة وقد زالتء بخلاف ما لو اقتدی به بنیة النفل ثم أفسدہ حیث یلزمه الأربع؛ لأأنه بالشروع التزم 
صلاة الإمام قصداء وفي مسألتنا إنما قصد إسقاط الفرض عن ذمتہ والتغیر الحکمي قد زال بالإ(فساد 
فیصلي ما کان عليه قبل الاقتداء رکعتینە من التبیین)ء و( مجمع الروایات)؛ و( البحر)و(فتح 
القدیر)ء (وبعدَہ) أأي: بعد خروج الوقت (لا یصمٌُ) اقتداء المسافر بالمقیم فیما یتضیر بالسفر وھمو 
الرباعیةہ وھذا تصریح ہما علم التزاماً من السابقء لأن فرضه لا یتغیر بعد الوقت لانقضاء السبب؛ 
کما لا یتغیر بنیة الإقامقہ فیستلزم اقتداؤہ بناء الضرض علی غیر الضرض حکماًٌ أما في القعدۃ إن 
اقتدی به في الشفع الأولء إذ القعدة ضرض عليه لا علی الإمام أو في حق القراءۃ إن اقتدی بە في 
تع نیئزت کراتابد لال طلی الڑمازترفی علی انور ٹیک خر الارایینا 21 
القراءۃ في الأآخریین تلتحق بمحلھاء فیبقی الثاني خالیاًعن القراءة حکمە أو في حق التحریم؛ لأن 
إحرام الإمام انعقد علی وجھ لا یفضترض عليه القعدۃ الأولی ولا القراءۃ في الأآخریین ولا کذلك 
المؤتم المسافر؛ فیکون اقتداء المفترض بغیر المفترض في حق مقتضی التحریمةء (وبعکے) بأن 
اقتدی مقیم بمسافر (صح) الاقتداء (فيهِمَا)ء أي: فی الوقت وفیما بعد خروجہه أَمَنا جوازہ ف في الوقت 
(فلالَ عليه الصلاۃ والسلام صَلّی ال مَکة وَهُومُسَيرفََال: ار اصَلانَکُمفَِنافُوْم سَفر؛" ولأن 
صلاة المسافر أقوی؛ لأن القعدۃ الأولی فرض في حقه نفل في حق المقیم؛ وبناء الضعیف علی القوي 
جائز؛ وأما بعد خروج الوقتہ فلما ذکرنا من أن صلاته أقوی من صلات ثم |ذاسّلُم أتم المقیمون 
صلاتھم منفردین؛ لأنھم التزموا الموافقة في الرکعشین, فینضردون في الباقي کالمسبوق: إلا أنھم لا 
سجود مھو علیهم إذاسھو؛ ولا یقصدی أحدھم بالآخرہ کذافي ( الخانیية)ء (وتْدبَُ لاإمام) بعد 
التسلیمتین في الأصح: وقیل: بعد التسلیمة ارلی رآ یتر لءَائر ا صِلاتک لی سَائر) گا رتا 
وإنما کان مندوباً لأنه لم یتعین معرفاً لحال الإمام لجواز السؤال قبل الصلاة أو بعد إتمامھم صلاتھم 
(وینبغي أَنْ یقول) لھم الإمام (ذلك قبل شُروعه في الصّلاة)؛ لدفع الاشتباہ ابتداء. 

لطیفة: روي أن أبا یوسف لما حج مع ھارون رحمھما الله وصلّی بالناس رکعتین بمکة ثم قال: 
أتموا یا أھل مکة صلاتکم فإنا قوم سفرہ فقال لە واحد منھم: نحن أعلم بھذامنكء فقال أبو 
یوسف: لو علمت ما تکلمت في الصلاق فقال ھارون الرشید: لو کان مٹل مذا الجواب بدلأاعن 


۔)۱٢١/۱( أخرجه أبو داود في الصلاة باب: متی یتم المسافر (۱۲۲۹))ء ومالك في الموطأً‎ )١( 
۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


ولا یقرً الیم فیما يمّه بعد فراغ إمامہ الُسافرہ في الأصح وفائنةُ السّفر واحَضَر تُقضی رکعتین, وأریعا 
والمعت,رٌ فیه خر و ویبطل الوطن لأصلیٌ مثله فقط ویبطُل وطنْ الإقامة بِثلهء وبالسّفرء وبالأصلي. 
والوطن الأصلي هو الّذي ول فی أوْ تزوَجٌ؛ أوْ لم ستزوَجء وقصد الَعَیَش؛ لا الارتحال عنهُ ووطنْ 
الإقامة: موضع نوی الاقامة فیه نصفَ شھر فما فوقهء مٗشممفھوسروھاموواسمیٹوڑاسو جم ٗمصٗمَض 
الملك الذيِ أعطانیە اللہ تعالی لکنت اسر بذلك کذافي (مجمے الروایات+. (ولا یقرأً) المؤتم 
(المَقَيمُ فیما یع بعد فراغ إمامه المّسافره في الأصحٌ) لأے أدرك مع الإمام أول صلاتہہ وضرض 
القراءۃ قد تأدی بخلاف المسبوق (وفائتة السّفر و) فائتة (الحضّر تقضی رکعتین: وأربعاً) فی لف 
ونشر مرتب''' أي: فائعة السٹر تقضی رکعتین وفائتة الحضر جا لأن القضاء بحسب الأداء 
بخلاف ما لو فاته في المرض وکان لا یقدر إلا بالإیماء حیث یقضیھا في الصحة راکعاً ساجداً 
قائمأء ولو کانت في الصحة یقضبھا بالڑیماء لأن الرکوع والسجود یسقطان بالعجز فإذا قدر أتی 
بھماء وفیما نحن فیه لا یتغیر بعد الاستقرارء (والمعتبّر فيك) أي: في لزوم الأربسع بالحضر؛ 
والرکعتین بالسفر (آخ الوقتِ) فان کان في آخرہ مسافراصلی رکعتین: وإن کان مقیماً صلی 
أربعاً؛ لأنه المعتبر في السببیة عند عدم الأداء فیما قبله من الوقتء ولھذا تلزمه الصلاة لو صار أُھلاً 
لھا في آخر الوقتہ ببلوغء وإسلام سو سس سن وطھر من حیض ونفاس؛ وتسقط بفقد 

الأھلیة فيه بجنونء و إغماء ممتدہ ونفاس؛ وحیض. (ویبطّل الوطنُ الأصلیُ بمثله فقط) أی: لا ییصضصل 
بوطن الإقامہ ولا بالسفر؛ لأن الشيء لا یبطل ہما دونەہ بل ہما هو مثله أو فوقہہ ولا یشترط تقدم 
السفر لثبوت الوطن الأصلي إجماعا ولا لوطن الإقامة في (ظاھر الروایة)ء وإذا لم ینقل أهله بل 
استحدث أھلا أ٘یضاً ببلدة آخری؛ فلا یبطل وطنه الأولء وکل منھما وطن أصلي ل؛ روط وط 
اللإٴقامة: بمثله و) یبطل أیضاً (بہ) إنشاء (السفر) بعدہ (وبہ) العود للوطن (الأصلي) کما ذکرناہ 

(والوطن الأصليٰ: :ھو الّذي وَلد فیه) الانسان, (أوٰ تزوج) فیےہ (أو لم یتزوّج) ولم یولد فیه (و) 
لکن (قصد التعیش لا الارتحال عنہُ ووطنٌ الإقامة: موضمٌ) صالح لھا علی ما قدمناہ” وقد (نوی 
الإ(قامة فیه نصفٗ شھر فما فوقّہُ) وفائدة هذا: أنە یتم الصلاۃ إذا دخله وھو مسافر قبل بطلانے. مثال: 
مصريِ انتقل بأمله ]لی الشامء فإذاعاد مسافراودخل [ مصرہ ]"” لم یتم بمجرد الدخولء فلو بی 


)١(‏ اللف والنشر ھو: أن یذکر أحکاماً متعددةہ ویأتي لھما باللأمثلة فإن جاء بالأمثلة مرتبة فھو لف ونشر مرتب؛ 
وإلا فھو مشوش. 
)٢(‏ من آنە لابد أن یکون واحداً وأن لا یکون مفازة ولا دار حرب لعسکرنا ولا دار بغي۔ ط۔ 
)٣(‏ ما بین الحاصرتین في المخطوط (مصر) والصواب ما أثبتناہ۔ 
-)۔ 
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ولم یعتبر ا حفّقون وطن السکنی وھو: ما ینوي الإقامة فیه دون نصفِ شھر۔ 

أهله وتزوج بالشام ایض یتم بدخولە في کل من الوطدین: وإذاخرج یرید الشام فنوی الإقامة 
بالخانقاہ'' السریا قوسیة مثلاّء خمسة عشر یوما لم یبطل وطنە الأصليء فإذا رجع إليه لحاجة یشم 
الصلاة فیەہ فإذا خرج ودخل الخانقاہ یقصر؛ لبطلان وطن الإقامة بھا باللأصليء وکذالو خرج من 
الخانقاہ بعد نیّة الإقامة فیھا خمسة عشر یوما ولم یرجع إلی وطنه الأصلي؛ ولم ینسو السفر حتی 
وصل إلی بلبیس''' مثلا فنوی الاقامة فیھا خمسة عشر یوما بطل وطن الإقامة بالخانقساہہ وکذا إذا 
خرج منھا ونوی السفر؛ حتی لو عاد إلی حاجة فیھا یقصرہ کما لو دخلھا مسافراً بعد ذلك. (ولم 
یعتبر المحقّقون وطن السکنی وھو: ما) أي: موضع (ینوي الإقامة فیه دون نصفِ شھر) وقد کان 
سال افترہ لاملا تات سا لام یت لع ىعال سا ا اض اسیم زرل زجب+اة 
من تصویر فائدته بہ: رجل حرج من مصرہ إلی قریة لحاجة ولم یقصد السفرہ ونوی أن یقیم فیھا أقل 
من خمسة عشر یوما یتم ثم خرج منھا غیر مسافرہ ثم بدا لە ان یسافر قبل أن یدخل مصرہ وقبل أُن 
یقیم لیلة في موضع: فسافر فإنه یقصرہ ولو مر بتلك القریة ودخلھا؛ أتم لأأنه لم یوجد ما یبطله مسا 
هو فوقه أو مثل. انتھی. ممنوع لأن وطن الإقامة یبطل بالسفرہ فکیف لا یبطل بە وطن السکنی وھمو 
دونەہ وقد قال الشارح -رحمه اللہ في تعلیله بطلان وطن الإقامة بالسفر- ل: اُن السفر ضد الإقامة فلا 


تبقی معه. انتھی فیقصر إذا دخلە؛ لعدم انتھاء سفرہ بدخولە والله أعلم. 


.)٤)٢/١( الخانقاہ: ما یبئی لکسنی فقراء الصوفیة۔ کذا في حاشیة ابن عاہدین‎ )١( 
بلبیس: مدینة بیٹھا وبین فسطاط مصر عشرۃ فراسخ علی طریق الشام یسکٹھا عبس بن بغیض فتحت في سنة‎ )٢( 
/ آو ۱۹)ھ علی ید عمرو بن العاصطٌ4 معجم البلدان / بلبیس‎ ۱۸( 
-)۔‎ 
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باب صلاة احۃریعض 


إذا تعذ ۱ القیا 7۳ ۳ ٍ شدیدٍ أو خاف زیادۃ ا 7۳ ثطاہ بے 
ر‌ یض یام و تعسر بوجو و‌ ض و‌ 
صَلّی فَاعِدَا برکوع وَسُجُوٍْ پپ٘ہیییییییییییییییییییییییئیصصییییتیییییییییییییییییىسیییییئییییدیییییییییئیییییییییییییییبیییئیی8“ 


باب صلاة امریض 

من باب إضافة الفعل إلی فاعل أو إلی محلہہ وأنە سائغ کقوله: جرح زید لا یندمل, قاله 
الشیخ بدر الدین رحمه اللہ کذا في ( المستصفی)ء وتصور مفھوم المرض ضروري؛ إذ لا شك أن 
فھم المراد من لفظ المرض؛ اُجلی من فھمه من قولنا: معنی ینزول بحلوله في بدن الحي اعتدال 
الطبائع الأربع بل ذلك یجري مجری التعریف بالأحفی؛ وعرفه في (کشف الأسرار) بأنے: حالة 
للبدن خارجة عن المجری الطبیعي؛ وفي ( المصباح): مرض الحیوان من باب تعبء والمرض: حالة 
خارجة عن الطبع ضارٰة بالفعل ویعلم من هذا أُن ال لام والأورام أعراض عٗن المرض؛ وقال ابن 
فارس: المرض کلما خرج بە الإنسان عن حد الصحة من علة أو نفاق؛ أو تقصیر في أمر ومرض 
لغة قلیلةہ قال الأصمعي: قرأت علی أبي عسرو سن العصلاء: ا تُلويِهم مرش [البْكِة: ]١١‏ فقال لي: 
رض یا غلام أي: بالسکون: والفاعل من الأولی مریض وجمعے مرضی؛ ومن الثانیة مارض قال: لیس 
مزترار اعاض (إذا تمڈر علی المریضِ کل القیام) بأن لا یمکنہ القسام أصلاً یترکہ ولو قدر 
عليه متکثاً علی عصا أو خادمء قال × الحلوانيی) : الصحیح أنه یلزمه القیسام مت متکئأولا یجزئە غیر 
ذلك: کما في ( التبیین)؛ ول الفتح)ء وھذا التعذر الحقیقي ومثله الحكکمي ۂ فی الحکم أشار إلیه 
ٹول او )کل القیام (بوجود الم شذیغ) یتر القیاء لن لحفه دوخ مشقة لم یج َرق 
القیام بہ کما في ( الفتكح) و( قاضیي خان)ء ود التاتارخانية)ء (أوْ خاف) أي: غلب علی ظنه 
سر امانھ آر إخبار طبیب مسلم حافق!' (زیادةً المرض اراغات رطائ) طول الَرمن 
(بہ) أي: بالقیام (صلّی قاعدا برکوع وسُجودٍ)؛ لماروی الجماعة إِلّإأ مسلما عَن عغمران بن حضین 
قال: : کات پي بُواسیر فَسَألٰت النبي ا عَن الصلاۃ فقال: و رہ تی 


٣ھ‏ ورئےھ“ 


تَستَطع فعَلَی جَنْب' زاد النسائي: (فَإن لَمْ تَستَطع فَمْسْعَلَقیَا لا یِکَلَف الله تَنْسَا إلاً وٹ " ۱, 


.)٦۲٢/٢( حاذق: أي لە معرفة تامة في الطب فلا یجوز تقلید من لە أدنی معرفة فیه. حاشیة ابن عابدین‎ )١( 
أخرجه البخاري في تقصیر الصلاۃء باب: إذا لم یطق قاعداًصلىی علی جنب (۱۱۱۷)ء وأبو داود في الصلاة‎ )٢( 
۱ .)۹۵۲( باب: صلاۃ القاعد‎ 
ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱/٥۱۷)ء وابن حجر في تلخیص الحبیر (١/٢۲۲)ء وقالا: رواہ النسائي.‎ )٣( 
-۰-۔‎ 
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ویقعدٔ کیف شاءء في الأصحٌ وإلاً قام بقَدْرِ ما یِكَتْه ون تعذر الرکوعٌ والسُجودُ صلّی قاعداًبالإماءہ وجعل 
إماءہ للسُّجود أَخَفضُّمنْ إائه للرکوع. فإِن لم يخَفضْه عنە لا قصح ولا یرفع لوجھه شيءَ یسجد عليهء 


(ویقعد کیف شاء) أي: کیف تیسر لە بغیر ضررہ من تربع أو غیرہ (في الأصح) لما رو عن أبی 
حنیفة أنه یجلس کیف شاء من غیر کراهة إن شاءَ محتبیاء وإن شاء متربعصاء وإن شاء علی رکبتیے؛ 
کما في التشپد؛ لأن عذر المرض أسقط عده الأرکانء فلأن یسقط عنه الھیشات أولی؛ کما في 
( البدائع)ء (وإلاً) أی: ا إِن لم یتعسر کل القیامء بأن قدر علی بعضہ (قام بقذرِ ما یمکكتْ)؛ لما عن 
١أبي‏ جعفر الھندواني): لو قدر علی بعض القیام ولو قدر آیة أو تکبیرۃ یقوم ذللك القدر و إذا 
عجز قعدہ وإن لم یفعل ذلك خفت أن تفسد صلاتہ مذامو المذمب, ولا یپروی عن أصحاہنا 
خلافه کذا في (معراج الدرایة)ء و< العنایة)ء و( الفتح)ء و( التبیین)ء وھو المذھب الصحیح؛ کما 
في ( التاتارخانیة) عن ( الخلاصة) انتھی. لأن الطاعة بحسب الطاقة کما في ( العناية) و الدرر)؛ 
(وإِن تعذّر الرکوغٌ والسُجودُ) وقدر علی القعسود ولو مستندا (صلّی قاعدا بالإیماء) للرکوع 
والسجود برآسە ولا تجزئه مضجعا کما في ۵ الجوھرة)ءعن ( النھایة6ء (وجعسل إیساءہ) برأسە 
(للسُجود أَخْفْض من ن إیمائه) برأسہ (للرکوع) وکذالو عجز عن السجود وقدر علی الرکوع؛ 
یومئ بھماء کما في ( البحر )ء عن البدائع وحقیقة الإیماء طأطأة الرأس وروي مجرد تحریکھا لما 
قال في البحر و( شرح المقدسي)ء عن الخاني: مررض مجر عق الما فحرکرامامن آي چنا 
یجوز. وقال ابن الفضل: لا یجوز؛ لأنه لم یوجد منە الفعل. انتھی فحقیقة الایماء: طاطأة الراأس. 
انتھی. عبارتھما۔ (فإن لم حِْضة) أی: لیا تد تقد لابا رق ریباؤجلھما 
علی حد سواء (لا تُصٍح)؛ کما في (شرح المقدسي؛ء وہ البحر)ء عن ( الولوالجیة) لفقد السجود 
حقیقة وحکماً مع القدرة (ولا َرقع) بالبناء للمجھول (لوجھه شي٥)‏ کخشبة وحجر ميجعلد 
عليه)؟ لقولہ پ: ہے سی مم بت فلا یرف إلی وَجُههِ شَیْقَاً 
َسْجُدْ عَليْهِ وَلَکِنْ في رکوْع وَسُجودہ يُوْمی پِرَأَسِے)" رواہ الطبراني في (معجمہ) ولقول 
چا بر4:: ان اي ا عَاد مَريَْ فَراهيَصلّي عَلی ساد فَاَْمً قرتی ِه؛ َاخَة مَودا لیصلي 
عَلَيّه فرّمَی يہ وقال: صل عَلَی الأرٴٛض إنِ اسْتلَمْت وإلاً فأوْم إ إیماثٗ واجمَل سجو هك أخفض مِنَ 
رکوُعكِ؛! "' رواہ البزار في (مسندہ)ء کذا في ( البرھان)ء ومثله في ه الفتح)ء وقال في ( المجتی؛ : 


.)۱۳٦/۷( أخرجه الطبراني في الأوسط‎ )١( 
أآخرجەہ البيھقي في السنن الکبری (٢/٦۳۰)ء وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (۱۱۹۸/۲)ء وقال رواہ البزار وأبو‎ )٢( 
وت‎ 


۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


ساےہ 


فإذ فعل وفَضٌرأْسَه صحٌء وللاً لا۔ وإِن تعسر القَعود أُوْمَاء مُستلقیاء أوعلی جنبه۔ والأوّل أَولّی حا 
کان کیفیة الإیماء بالرکوع والسجود مشتبھاً عليٗ في أنه یکفي بعض الانحناء أم أقصی ما یمکن؛ 
فظفرت علی الروایةہ فإنه ذکر شیخ الإسلام: المومئ إذا خفض رأسے للرکوع شیئاء ٹم للسجود 
شیثاً جاز؛ ولو وضع بین یدیه وسائد فألصق جبھتہہ فإن وجد أدنی الانحناء جاز وإلا فلاء وکذافي 
( التحفة)ء وفي ( المبسوط): لو کانت الوسادة علی الأرض وسجد علیهھا جازت صلات؛ ‏ لأن أم 
سلمة فعلت ھکذا ولم یمنعھا النبي چژ) ” وقال أبو بکر: إذا کانت بجبھته وأئفه عذر یصلي 
بالڑیماء ولا یلزمه تقریسب الجبھة إلی الأرض بأقصی ما یمکٹء وھذا نص في البابء کذافي 
١معراج‏ الدرایة)ء (فإن فعل) بأن وضع شیئاً فسجد علیےء (وخَفضّرأْسَه) للسجود عن إیمائہ 
للرکوع (صحٌ) أي: صحت صلاتہ؛ لوجود الإیماء لکن مع الإساءةہ لما روینا وقیل: هو سجودہ کذا 
في ‏ الغایة)ء وینبغي ان یقال: لو کان الشيء الموضوع بحال لو سجد علیے الصحیح یجوز؛ جاز 
للمریض علی أنە سجودہ (وإلاً) فإیماء وفي ‏ المحیط؛: لو کان یقدر علی السجود ورفع لە شيٍء 
فسجد عليه قالوا: إن کان إلی السجود أقرب منه إلی القعود جاز. (وإلاً فلا) وفي × السراج 
الوھاج): إذاوجد الإیماء فھو مصل بالإیماء فلا یقتدي به من یرکع ویسجد؛ کذافي (شرح 
المقدسي)ء وقال في ( التاتارخانیة): وفي التجرید یفعل في صلاته من القراءة والتسبیح والتشھد ما 
یفعله الصحیح؛ وإن عجز عن ذلك ترکہ وإلا أي: وإن لم یخفض رأسە للسجود: وأنزل عن 
الرکوع؛ بأن جعلھما سواء لا تصح صلاتہ؛ لعدم الإیماء للسجود الذي هو فرضہ کما لو فعل 
کذلك من غیر شيءء (وإ تعسّرَ القُعودُ)فلم یقدر عليه متکئا ولا مستنداً إلی حائط أو غیرہ بلا 
ضرر أومأء ولو قدر علی القعود مستنداًفترکه لم تجز علی المختارہ فإذا تعسٌر الاستتاد (أَزْمَاً) 
ناو کر (مُستلقیاً)علی قفاہ (أو علی جَنْبهٍ) والأیمن أفضل من الأیسر وبه ورد الأئر ”۷ 
زوالأول) خر الاستلقاء علی قفاء (اولىی اقب الأیمن إن تیسر ہلا مشقة لحدیث: ْنَم 
َسٌْطع فعَلی قفا ٥‏ ھولأن التوجه للقبلة فیےە آکٹر؛ إذ إشارته إلیھا وھو الکعبة قبلة إلی عنان 
السماءء والثاني: المضطجع إلی جانب قدمیہء والاستلقاء محکم والجنب وإن ورد بە الحدیث کما 


.)۲٢٤٤/١( أخرجہ البیھقي في السنن الکبری (۳۰۷/۲)ء وابن أبي شیبة في مصنفه‎ )١( 
.)٦٢/٢( فان لم یستطع أن یصلي قاعداً صلی علی جنبہ الأیمن؛ء أخمرجہ الدارقطني في سننه‎ ١ قولڑپچ:‎ وھو)٢(‎ 
ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۷۲/۲))ء وقال: غریب؛ وذکر الدار قطني في سننه (٢/٣٦)ء عن ابن عمر قال:‎ )۴( 
یصلي المریض مستلقیاً علی قفاہ‎ 
-٤۶ئ٤۱-‎ 
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َبَجْعل تحت رأسە وسادةً؟ لبصیرٌ وجھَهُ إلی القبْلَةِ لا السماء وینبغي تَصبْ رَكََتَيه اك قَدَرَ حنٗی لا 
یمدھُما إلی القبلة۔ وإٹ تعڈر الاباء أخْرّتْ عنہء ما دام یفهم لطاب قال فی الھدایة: هو الصحیح۔ ۔وجزم 
صاحبْ الھدایة في التٌجنیس وا لمزید بسقوط القضاء؟ إذا دام عَجَزہُ عن الماء اُکٹر من خمس صلوات؛ 


وا کان یفھم ا خطاب. 0۳۳۳۳۳۳۳۳“ 
رویناہ قد یطلق ویراد بے السقوط یقال: بقي فلان شھرأعلی جنب؛ إذاطال مرضء وإن کان 
مستلقیا وقیل: کان عمران یمنعهُ مرضه من الاستلقاء فلذلك أمر أن یصلي علی الجنب: فالخیار لے 
والأولی الاستلقاء وقدمنا جواز التوجه لما قدر عليه؛ ویسقط التوجے إلی القبلة بعذر المصرض 
رتغرہ (و) ]ذاطلی ستاقیاعل ىا مر الاولی (يَجل سۓ رات سا:8 ا رما (لیصیر 
وجھَه إلی الِبْلَةٍ لا) إلی (السماع) ویکون شبه القاعد؛ لیتمکن من الإیصاء بالرکوع والسجود إذ 
حقیقة الاستلقاء تمنع الأصحاء تع الایاء پہن ا ترف پالرمن (وسشنی) لاریم (لَصتب 
ُكبَيه إِنقَدَرَ حتّی لا يمدھُما) فیمتد برجلیە (إلی القباة) وھو مکروہ للقادر علی الامتضاع عنہہ 
کما فی (مجمع الروایات)؛ وغیرہ. و(إِنْ تعلر الإایماء) برأسه (أعَرّتْ عنه) الصلاۃ القلیلةء ومي: 
صلاۃ یوم ولیلة فما دونھا اتفاقاء وأما إذا کثرت وزادت علی صلاة یوم ولیلة (ما دام یفَْھم) مضمون 
(الخطابَ)ء فإِنه یقضیھا في روایةہ (قال في ( الھدایة):ھو الصُحیحٌ) وتبعه صاحب ( الکنز) فیە؛ 
وفي 2 المستصفی): قال : الصحیح أنە لا یسقط القضاء لأنه یذرك مضمون الخطاب؛ فلا یکون نظیر 
المغمی عليه. انتھی. وقال 9 الکمال بن الھمام) رحمے الله تعالی: من تأمل تعلیل الأصحاب في 
الأصول لإلزام القضاء فیما دون یوم ولیلة للذي جن و أُغمي علیہ لا فیما زاد علی صلاة یوم 
ولیلة انقدح في ذھنه إیجاب القضاء علی ھذا المریض الذي عجز عن الإیماء برأسه إلی یوم ولیلة 
حتی یلزمه الإیصاء بە إن قدر عليه بطریق وسقوطه إن زاد. انتھی. فھذا المحقق 2ابن الھمام) یمیل 
إلی القول بعدم الوجوب بمجرد فھم الخطابء إذازاد العجز علی صلاة یوم ولیل خصوصاً (و) قد 
(جزمَ صاحبُ ( الھداية)) مخالفاً لھاء (في کتابه ( التجنیس والمزید): بسقوط القضاء إذا دام 
عَجِرٰہ عن الإیماء) برأسەہ (أکٹر منْ خمس صلوات وإنْ کان یفھم) مضمون (الخطابَ)ء فنقد قال 
بخلاف قولە في ھ الھدایة)ء ونص عبارته في ( التجنیس): المریض إذاصار بحال لا یستطیع الصلاۃ لا 
بالإیماء ولا بغیر الإیماء فمات لا یجب عليه شيء من کفارات الصلوات ولا یکون مؤاخذاً لأئە لم 
یقدر علی أداء الصلاة في حال الحیاۃ لیجب الأداء؛ أو لا یجب خلف وھو: الفدیة فان برئ من ذلك 
وصح إن کان ما ترك من الصلوات أقل من یوم ولیلة قضی تلك الصلوات؛ لأنه قدر علی أداء الصلاۃ في 
زمان لە خلف فلزمہ وإن کان أکثر من یوم ولیلة لم یجب عليه قضاء تلك الصلوات؛ لأنه لم یصر خلف|اً 
۱ - 60 ۔ 
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وصحَحَهُ قَاضِي َء ومثلّهُ في ا حیط۔ واختارہ شیخ الإسلامء وفخر الإسلام۔ وقال في الظھیریّة: هو ظاھر 
َ‫ ی 5 7 6 ۔ھ رق ع‌ 
الروایةء وعليه الفتوی. وفيی الخلاصة: هو المختار. وصححه فيی الینابیعء والبدائعء وجزم به الولوالجي؛ 


لأنه لا یفید لأنه لم یقدر علی الأداء فصار کالمغمی علیہ انٹھی. (وصحْحَهً) (قاضي غني) 
و(قَاضِي خَان) ونصہ: إذا عجز المریض عن الإیماء بالرأس؛ في ( ظاھر الروایة) یسقط عنە فرض 
الصلاۃ ولا یعتبر الإیماء بالعین والحاجبین, ثم إذا خفٗ مرضه هل یلزمه الإعادة؟ اختلفوافیهہ قال 
بعضھم: إذازاد عجزہ علی یوم ولیلة لا یلزمه القضاءء وإن کان دون ذلك یلزمےء کما في الإغماء 
وقال بعضھم: إن کان یعقل لا یسقط عنە الفرض والأول أصح: لأن مجرد العقل لا یكکفي لتوجه 
الخطاب, انتھی. (و) قال الکمال: (مثلهُ) أي: مثل تصحیح (قاضي خان) (في المحیط. واختارہ) 
أي: سقوط الصلوات إذا کثرت (شیخٌ الإسلام) (خوامر زادہ؛ (وفخر الإسلام) ( السرخسي). 
انتھی. (وقال في ( الظهيریٰة): هو ظاھرٗ الرٰوایة وعليهِ الفتوی)ء کذافي (مصراج الدرایة)؛ وفي 
( البزازیة؛: وإذا 27 الڑیماء بالراأس فالمختار ما قال الإمام ( السرخسي) أُن تسقط الصلاۃ 
انتھی. وفي ( الفتاوی الصغری): عجز عن الإیماء بالرأس حتی کان أکثر من یوم ولیلةء تسقط 
الصلاۃ وإن کان أقل لا۔ انتھی. (وفي ه الخلاصة): هو المختارُ وصحَحَهُ في( الینابیع)) قال مو 
الصحیح: کما في د التاتارخانیة؛ (والبدائع وجزم بە الولوَالِجيٌ) حیث قال: المریض إذا صار بحال 
لا یستطیع أن یصلي بالإیماء ولا بغیر الإیماء فمات لا یجب علیےه شےء من کفارۃ الصلاق ولا 
یگون مأخوذاً به. وفيی (شرح الطحاوي): لو عجز عن الایماء وتحريك رأسه سقطت عدے الصلاق 
کذا في ( التاتارخحانیة)ء وقال في (شرح المختار): فان عجز عن الإیمساء برأسے أخَر الصلاۃ لما 
روینا أي: من قولە قلڑ: ٢‏ یٔصَلَي المَریْضُ قَاثمَا هن لمْ یسَطِعفَقَاعِدا فَإن لم يسْتَطِم فعَلّی قفاء یٔومي 
یْمَاء فَِن نَم يَسَطِم فَاللُ اأحَقْ ِقَبوِ المُر مِنْه''' ثم قال: فإِن مات علی تلك الحالة فلا شيء 
عليهه وإن برئ: فالصحیح: أنه یلزمه قضاء یوم ولیلة لا غیر؛ یعني: إذالم یزد عجزہ علی یوم ولیلةہ 
فإنه ذازاد لا یلزمه قضاء شيء نفیاً للحرجء کما في الجنون والڑغماءء بخلاف النوم فإِنه أي: السائم 
یقضیھا فإن کثرت لأنە لا یمتد أکٹر من یوم ولیلة غالبا انتھی. وفي (شرح الکنز؛ للدیری: وقد 
اختلفوافي معنی قولە عليه الصلاة والسلام: (فَالل أَحَی بِقبُولِ المُّر مِنْهُ٠‏ فمن لم یقل بسقوط القضاء 
عند عدم القدرۃ علی الإیماء قال: معناہ فالله أحق بقبول عذر التأخیر دون الإسقاط ومن قال بسقوطه 
عند ذلك قال: معناہ فالل اأُحق بقبول عذر الإسقاط انتھی. وقد علمت ہما ذکرناہ: أن الذي اختار سقوط 


.)۳۷۲( والترمذيی‎ )۹٥۲( وله شوآمد في سنن أبو داود‎ .)۱۷/٢( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )١( 
ہے‎ 1 -- 
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رحمھم اللَهُ ولم یُومِ بعینه وقلبه وحاجبۂ وأ قرَ علی القیامء وعجَرٌ عنِ الرکوع والسّجودِء صلّی قاعداً 
بالازٰماء و عَر٘ض لە مَرضٌيُتهُها جا قَُرَ ولو بالإیماء في الملشھور. ول صلّی قاعداء یركع ویسجدٔ نصح 
لی ولر کات مسا لا۔ 9900000000000007 ---9090 990ب 0 070س یسممک تب 


القضاء من أھل الترجیح هو صاحب ( الھدایة)ء مع ما ذکرہ من مخالفته لنفسە في ( التجنیس والمزید)ء 
وباقي المرجحین علی خلافء والقاعدة ان یعمل ہما علیھا الأکٹر (رحمھهمٌ اللّهُ) وأعاد علینا من 
برکاتھم (وٗ) من عجز عن الإیماء برأسه (لم یُوم بعینہ) أي: لم یصح الإیماء بعیده (وقلبهِ وحاجب)؛ 
لما روینا من قولہ چچڑ: (فِإن لم يَسَْطمْ ١‏ أي الإیماء برأسہ- الله أَحَق بِقبْوِ العُّْر مل ؛'' ولن السجود 
تعلق بالراأس دون العین والقلب والحاجب فلا ینقل إلیھا کالید (وإنْ قَدَرَ علی القیام وعجرٌ عن 
الرُکوع والسّجود صلی قاعداً بالإیماء) وھو أفضل من إیمائه قائماً لأن الإیماء قاعداً أشبە بالسجود 
لکون رأأسے فیە أخفض وأقرب إلی الأرض؛ وإنما سقط عنے القیام؛ لأن القیام وسیلة إلی السجود؛ 
والمقصود الخضوع والخشوع لل تعالی؛ وإنما یحصل ذلك بالرکوع والسجود فإذافات المقصود 
بالذات لا یجب ما هو دونه. وفي ( البداشع): یسقط الرکوع عمن عجز عن السجود وإن قدر علی 
الرکوع و إذا کان بە جراحة إن قام سال جرحُه وإن قعد لا یسیلء أو کان شیخاً کبیراً إذاقام سلس بولےء 
وإن قعد استمسكہ یصلي قاعداً برکوع وسجود وإِن کان لو سجد سال أیضاً صلّی بالإیماء قاعدا وکا 
لو ضعف عن القراءۃ بالقیامء واختلف التصحیح فیما لو حرج إلی الجماعة یعجز عن القیيام: وإن صلی 
في بیتە صلی قائماً صحح: وفي ( الخلاصة): أنه یصلي في بیتہ. وفي 2 الولوالجیة) صحح خلافہ کما في 
( التاتارخانیة). (وإِنْ عرض لە) أُي: لمن افتتح الصلاۃ صحبحاً ثم عَرَضَ لە (مرضٌ) في صلاتہ (يْتِمُهَا 
مائٹ‌ ول کان الوام یالوبا في المشھور) وھو الصحیح؛ لأ ن أداء بعض صلاته برکوع وسجود 
9 0+0( لکل بالاہتامرعی آی سفااف پل [ذاضار لی الایساہَ لن 
تحریمتہ انعقدت موجبة للرکوع والسجود فلا تجوز بدونھاء والصحیح البناء لما قلنا. (ولو صلٰی) 
المریض (قاعداً یر کم ویسجد فصح بَنَی)؛ لأن البناء کالاقتداہ فیصح عندھما لا عند محمد کما 
تقدم وفي قولە: صلی إشارۃ إلی أنه لو قدر قبل الرکوع والسجود بئی اتفاقاً؛ لعدم بداء القوي علی 
الضعیفء (ولوْ کان) قد أأدی بعضھا (مُومیاً) فقدر علی الرکوع والسجود ولو قاعدا(لا) یبني؛ لما فیە 
من بناء القوي علی الضعیف ولو کان یومي مضطجعٌ ثم قدر علی القعود ولم یقدر علی الرکوع 
والسجود استأنف علی المختار؛ لأن حالة القعود أقوی؛ فلا یجوز بناؤہ علی الضعیف کما في ( التبیین). 


.))٦٤( تقدم تخریجه ص‎ )١( 
نے ۳" کہ‎ 
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ومنْ جن أوأُعميَ عليهء خمسَ صلواتِء قضی. ول أکثر لا۔ 

(ومنْ جُنٌ) بآفة سماویةہ (أوأُعْميَ عليه)ء ولو بفزع من سبع أو آدمي فاستمر بە (خمسَ صلوات 
قضی) تلك الصلوات [ (وَلَو) کانت (أکٹر) بأن خرج وقت السادسة (لا) یقضي ما فاته من 
الصلوات؛ ]"' لما عن ابن عمر فا أنە قال في الذيِ یغمی عليه یوماً ولیلة قال: یقضي''' وعسن 
علیہ أنہ أغْمِي عليه أربع صلوات فقضامن”' وابن عمر أُغْمي عليه أکثر من یوم ولیلة فلم 
یقض ولأن المدة إذاقصرت لا يحْرُج في القضاء فیجب کالنائم؛ و إذا طالت یحرَج فیس قط 
کالحائض والجنونء والإغماء فیما رواہ أبہو سلیمان ومو الصحیح: والکثرة تعتبر من حیث 
الأوقات عند محمد حتی لا یسقط القضاء ما لم یستوعب ست صلوات: وعند أبي یوسف تعتبر من 
حیث الساعات: وھو روایة عن أبي حنیفة والأول أصح؛ لأن الکثرۃ بالدخول في حد التکرار؛ قیدنا 
زوال العقل بما ذکرناء إذ لو زال عقله بالخمر یلزمه القضاء وإن طال؛ لأنه حصل ہما مو معصیة 
فلا یوجب التخفیف ولھذایقع طلاقہہ وکذا إذا ذھب عقله بالبنج أو الدواء عند أبي حنیفۂ؛ لأن 
سقوط القضاء عرف بالأثر إذا حصل بآفة سماویة فلا یقاس علیےه ما حصل بفعل وعند محمد 
یسقط لأنه مباح فصار کالمریض ولو أُغمي عليه بفزع من سبع أو آدمي لا یجب عليه القضاء 
بالإجماء؛ لأن الخوف بسبب ضعف قلبه وھو مرض: وقیدنا بدوام الإغماء؛ لأنە إذا کان یفیق في 
وقت معلوم نحو أُن یخف عند الصبح فیفیق قلیلا ثم یعاودہ الإغماء یعتبر الإفاقة فیبطل ما قبلھا 
من حکم الإغماء إذا کان أقل من یوم ولیلةہ وإن لم تکن لإفاقته وقت معلوم إلا أنه یتکلم بغتة 
بکلام الأصحاء ثم یُغمی عليه فلا عبرة بھذہ الإفاقة کذا في ( التاتارخانیة4. 


)١(‏ ما ہین الحاصرتین ساقط من المخطوط (ب). 

.)۲۲۷/۱( لم أهتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث ولکن ذکرہ الفقھاء منھم الشیباني في المبسوط‎ )٢( 
أخرجہ الدارقطني في سننه (۸۱/۲) عن عمار بن یسار رضي اللہ عنه.‎ )۳( 

)٤(‏ آخرجه عبد الرزاق في مصنفہ (۷۹/۲))۔. 


تک ٤٥ء‏ 7 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲58 


فصل ‏ ںي إسقاط الصلاة والٹصوم وغیرھما 
إذا مات امریْ ولمْ یقدر علی الصّلاة بالإماءءلا یلزمُه الإیصاءٗ بھاء وإك فلت وکذا الصَومُ إِنْ 
أفطرَ فيه المسافرُ وا لريضُ وماتا قبل الإقامة والصحًة. وعليه الوصیّةٌ ب) قَدَرَ عليهہ وبقي بذمّته فيَخْرجٌ عنهُ 


-۔ے“ھ 


ماقھھ 
وَليْهُ منْ ثُلٹ ما ترك مووشوٌ٘ٗفئفومفیممممومیوسش موم کو اکس مفوسھوواووھمب موہ وو 


فصل ي إسقاط الصلاة والٹصوم وغیرھما 

(إذامات المریضُ ولمْ یقدرْ علی) أداء (الصّلاۃ بالإیماء) برأأسه (لا یلزمه الإیصاءٗ بھاء وإِنٔ 
قَلےْٰ) بن کانت دون ست صلوات: کما لو کثرت لما رویناہ من قوله ڑ: فان لم يَسْتَطع فاللہ أَحَنْ 
بقبْولِ المُڈر مِنْه؛'' لأن القائل بن معنی قبول,العصذر جواز التأخیرہ لا یقول بلزوم القضاء إلا 
٭ بإدراك زمن یسعه ولم یوجد والقائل بأن معنی قبول العذر الإسقاط ظاھر في عصدم لزوم الإٴیصاء 
ہما لم یجب عليهء (وكذّا) حکم (الصّوم) في شھر رمضان (إِنْ أفطرَ فیه المسافر والمریض وماتا 
قبل الإقامة) للمسافر؛ (وٌ) قبل (الصَّحٌة) للمریض؛ لأن رمضان في حقھما کشعبان في حق غیرھماء 
لا یلزمھما صیامه ولم یدرکا عدة من أیىام أآخر للقضاء فلیس علیھما الوصیة بشيءء (و) لزم 
(علیه) یعني: علی من أفطر في رمضان ولو بغیر عذر (الوصیة: بما) أي: بفدیة ما (قَدَرَ علیىه) من 
إدراك عدة من أیام أآخر لو کان فطرہ لمرض أو سفر؛ وبقدر ما أفطرہ بغیر عذر؛ وإن لم یدرك عدة 
من أیام أخر للزوم الصوم عليه في وقتہہ والتقصیر مضاف إليه فیرجی العفو عنه بفضل الل؛ لإیصائه 
بفدیة ذلك الذي قدر عليه (وبقی بِذمَّته) حتی أدرکە الموت؛ وأوصی بفدیة ما عليه من صیام فضرض 
رمضانء وکذا صوم کفارة یمین؛ وقتل خطأء وظھار" وجنایة علی إحرام” وقتل محرم صیداً أو 
صوم منذوں (فیخرج عنه وید أيی: من لە ولایة التصرف في ماله بوراثة: أو وصایة فیلزمه إخراجه 
(منْ قُلّتِ ما ترك) الموصي؛ لأن حقه في ثلث ماله حال مرضہہ وتعلق حق الوارث بالثلٹین فلا ینفذ 
فھراعلی الوارث إلا في الثلث وعلی ھذا دین صدقة الفطرہ والنفة الواجبةہ والخراج والجزیة 
والکفارات المالیة“ والوصیة بالحج والصدقة المنذورۃة والاعتکاف المنذور عن صومے؛ لاعن 


)١(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (٢/٦۱۷)ء‏ وقال: غریب. 
)٢(‏ فیە ان الصوم في کفارۃ الظھار بدل عن الإعتاق وقد قال المصنف معترضاًعلی صاحب الدرر في ذکرہ القتل: بأن الواجب 
. ابتداء عتق رقبة مؤمنةہ فلا یصح إعتاق الوارث کما ذکرہ والصوم فیھا بدل عن الإعتاق فلا تصح فیه الفدیة ط۔ 
)٣(‏ کأن لبس عمامته بعذر فإنه مخیر بین الذبح وإطعام ستة مساکین أو صیام ثلاثة أیام. ط. 
)٤(‏ کالدماء التي تلزمه بجنایته علی إحرامه مثل تطیبه ولبسە بغیر عذر. ط. 
۵و٤‏ - 
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لصوم ٍ کل ہوم ولصلاة کل وقتِء حتی الوثر نصفٗ صاع من بر أوٰ قيمتَهُ وإن لم یٔوص؛ وتبرْعٌ عنه ولیْهہ 
جازٌہ ولا یَصِحٌ أن یصومَء ولا أنٗ یصليء عنهُ مسمسمشمجٛ]َٛهےجمجم‌مس مسبت 
اللبث في المسجد قاله الکمال. وقد لزمه بنذرہ وھو صحیح ولم یعتکف حتی مات لزمه أو یوصي 
لصوم اعتکاف کل یوم بنصف''' من ثلث مال وإن کان مریضاً وقت الإیجاب ولم یبرأ حتی مات فلا 
شيء عليه. فإذا لم یف الثلث توقف قف الزائد علی الإجازۃ فیعطي (لصوع کل یوع) طعام مسکین 
لنولہ گاڑ: دم مَات وَعَلَيْه صوْمٌ شهر یمم عَنه مَکَان کل يَوْمٍ مِسْکِنَ قال القرطہي: إسنادہ 
حسن رواہ ابن ماجه أیضاء (وَ) کذا یخرج (لصلاة کل وقت) فروض الیوم واللیلة (حتی الوئر) 
لأنه فرض عملي عند الإمام الأعظے. وقد ورد الص في الصوم” والصلاةۃ تکاس اس 
المشایخ لکونھا أھمم؛ واعتبار کل صلاة بصوم یوم هو الصحیح؛ ہی سوجید سرت الیوم 
الواحد کفدیة صوم یوم؛ وعلی الصحیح أنه لکل صلاة فدیة هي (نصفَ صاع من ب بُْرأو) دقیقہ أو 
سویقه أو صاع تمر أو زہیب أو شعیر أو (قيمتَة) ومي أفضل عندنا لإسراعھا بسد حاجة الفقیں 
(وإن ل یوص؛ وتبرع عنه وليّه) بغیر الاعتکاف (جارٌ)ء ویحکم بجوازہ کما قال محمد في تبرع 
الوارث بالإطعام في الصوم یجزیے إن شاء الله تعالی من غیر جزم؛ کما قال في تبرع الوارث 
بالاطعامء بخلاف إیصائه به عن الصوم'' فإنه جزم بالإاجزاء کما في ) الفتح) وسواء تبرع الوارث 
بمال ورثە أو بغیرهَ أو الوصي بمال نفسہہ إذ لیس لە التبرع بمال المیتہ ویکون لھم ثواب ذلك؛ کذا 
في 2 الاختیار)ء ولا یلزم الولي الإخراج عنە بدون وصیة لأنھا عبادۃ ولابدٌ فیھا من الاختیار فإذالم 
یوص فات الشرطہ فیسقط في حق أحکام الدنیا للتعذرہ بخلاف حق العباد فإن الواجب فيه وصوله إلی 
مستحقه لا غیرہ ولھذا لو ظفر بە الغریم یأخذہ بلا قضاء ولا رضا ویبرأ من عليه الحق بذلك ولو 
تبرع عنە بە أجنبي في حیاته صحٌ وبرئت ذمتء بخلاف حقوق اللہ تصالی: وقید صحة الشبرع بغیر 
الاعتاق فشمل الإطعام والکسوۃ وإنما لا یصح بالڑعتاق لما فيه من إلزام الولاء للمیت بغیر رضاہ 
وإذا أوصی بالحج یحج عنە من منزلە بمالهہ وإن تبرع بە وارثه أو غیرہ یصح. (ولا بے أن یصوم) 


ےھ وا ےر ےے۔ 


الولي ولا غیرہ عن المیتہ (ولا) یصح (أنْ یصلّيٰ) أحصد (عَنْہُ) لقولہ قچڑ: ١لا‏ يَصُوْمُ أحَدٌ عَنْ 


)(١(‏ أي: بہ بنصف صاع. 
(۲) أخرجه الترمذي في الصوم؛ باب: ما جاء من الکفارۃ ا ما سو ایا راب : من مات وعليه صیام رمضان 
قد فرط فیه (ر۱۷۱۷). )٣(‏ وهو قوله تعالی: لْوَعَلَی َِّي نيقي طَعَامُ مسکین 4[ البقرة: ۱۸١‏ ]۔ 


)٤(‏ أي: إیصاء المیت بالإڑطعام عن صومہ. 


- او ہ: -- 
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و لم یف ما اأوصی به عمًا عليهہ یدفع ذلك المقدارَ للفقیرہ فيَسْقط عن الیْتِ بقذرہہ ثم يَهَبهُ الفقیر 
للولي ومَقبِضه ثم يدفمَه للفقیرں ٥‏ فیسقط مقدرہہ من الفقیرٴللولیٗ ویقضن ثمٌ دنم الولي للفقیرِ 
وھکذا حنٌی یسقط ما کان علی لیت منْ صلاق وصمام: ویجوڑ إعطاءٗ فیَة صلواتِ لواحدِ جُملةَ بخلاف 
کفارة الیمین, واللَهُ سبحاتَهُ وتعالی أعلم 

أَحَدِہ ولا یصَلَي أحَذ عَنْ آحَد وَلَكِنْ یمم عَنْهُ” ولأنه لا یصوم عدے في حال الحیاۃ: فکذا 
بعد الموت کالصلاۃ وما ورد من قوله قچٹڑ: (فصُومِي عَنْ أمَك”' وقوله عليه الصلاة والسلام: 
٦مَنْ‏ مَاتَ وَعَلَيْهِ صِیَامُ صَامَ عَنهُ وَلِيهُء ” فمنسوخ کما في ( البرمان) وغیرہ. ) (وإڈ لم یف ما 
أوصی بە) المیت (عمًا عليه)ء أو لم یوص بشيء وأراد السولي التبرع بما لا یفي بذلكعن 
الواجبات التي بیناھا؛ (یدفعٌ ذلك المقدارَ للفقیر) بقصد إسقاط ما یرید عن المیستہ (فیَْفَط 
عن المیٔتِ بقڈرہہ ثم) بعد قبضه (يَهَبهُ الفقیر للولي ویَقِْضُهُ) لتتم الھبة وتملك (ئمْ یدنَمٔہُ) 
الولي (للفقیرِ) بجھة الإسقاطء (فیسقطٌ) عن المیت (بقدرہ) أیضا (مٌ يَهَبّهُ الفقیر للوَلیٗ 
ویقبضه ثم یدفمه الولي للفقیر وھکذا) یفعل مراراً (حتّی یسقط ما کانٌ) رت (علی الميّت 
منْ صلاِ وصیام) ونحوھما مما ذکرناہ من الواجبات: وھذا هو المخلص في ذلك إن شاء 727 
وکرمة. (ویجوڑ إعطاءٗ فی صلواتِ)ء وفدیة أیام ونحوھا (لواحدِ) من الفقراء (جُٔملةٌ بخلاف 
کفّارة الیمین)ء حیث لا ی یصح أن یدفع للواحد أکثر من نصف صاع في یوم؛ للنص'' علی العدد 


فیھاء (واللَه سبحانَهُ وتعالی) الموفق بمنە وکرمہ. 


.)۳۰٣/( أخرجه النسائي في السنن الکبری (۲/٥۱۷)؛ ومالك في الموطأً‎ )١( 
أآخرجه البخاري في الصومء باب: من مات وعليه صوم (۱۹۰۸۳) ومسلم في الصیام ہاب: قضاء الصیام سن‎ (٢( 
۔)۱۱٤۸( المیت‎ 
آخرجه البخاري في الصوم؛ باب: من مات وعليه صوم (۱۹۰۸۲) ومسلم فيی الصیام باب: فضاء الصیام عن‎ 0(۳( 
.)۱۱١۷( المیت‎ 
وھو قوله تعالی: لإِطعَامُ عشرة مساکیں4 [ المائدۃ: ۸۹ ]۔‎ )ٗ٤( 
- ۶ -ح‎ 
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باب قضاء اثفوائت 
الترتیب بین الفائتة والوقتیٰةہ وبین الفوائت مَسْتَحَق مہ سس ہہ 

باب قضاء اٹفوائت“ 
القضاء لغة: الإ(حکام وشریعة: إسقاط الواجب بمثل ما عندہ” کىذا في ( الدرایة). اعلےم: أن 
المأمور بە نوعان: أداء وقضاء وقد فَرغْنَا من الأداء فلنبین القضاءء والأصل في الباب: الآمر والأمر 
والمأمور والمأمور به والمأمور فیه. فالأمر إنما یتحقق من العالي إلی من دونےء والآمر: هو الذي 
صدر منە الأمر؛ والمأمور: هو الذي قام بە الأمر وھو المخاطب والمأمور بە: الصلاةء والمامور فیے: 
الزمانء ثم المأمور بە ینقسم إلی قسمین: أداء وقضاء فالأداء: تسلیم عین الواجب؛ والقضاء: تسلیم 
مثل الواجبء ولھذا یقال: الدیون تقضی بأمثالھا بقبض مضمون لازماً یؤدیه إلی الدائن ضیر ما لزم 
في ذمتہہ لأن ذاك وصف شرعي یظھر أثرہ في المطالبة وهھذاعین کما یری؛ فیکون غیرہ إلا أن 
إحدی العبادتین قد تدخل في العبادة الآخری؛ فیسمی القضاء أداءہ کما یقال: أدی دیٹە وتسمی 
الأداء قفضاء. قال تصالی: يدَامص مم مس ا کت ک4 [الڑلگزة: ]٠٠٢‏ وقسال تعالی: ففَإدَاَسَیْتُمُ 
اسَ اہ ال ا:٣ .]۱٢‏ والقضاء یجب ہما یجب بے الأداء عند المحققین؛ کذا فی ( المستصفی). 
(الترتیبْ بین الفائتة) القلیلة و هي ما دون ست صلوات (وٗ) بین (الوقتیّة) المتسع وقتھا مع تذکر 
الفائتة لازمہ (وٗ) کذا الترتیب (ہینٌَ) نفس (الفوائت) القلیلة (مُسْتَحَیُ) أي: لازم إذ مو فرض 
عملي یفوت الجواز بفوت والأصل في لزوم الترتیب قولے 8ڑ: (مَنْ نام عَنْ صّلاة أو تَسِيَهَاء فَلمْ 
یَكَرْمَا إلأ وَهُّوَ یصلَي مَمٌ الامَام فَلَیصلَ الیِي مُوفِيَْاء تم ليَقْضِ التِي تََكَرَمَاہ ثُم لیم الِي صلی 


مع الإمام)”'' وقد ہت ( الھدایة) بأنه خبر مشھور تلقته العلماء بالقبولء فیثبہت ہهە الضرض 


العمليء والبحث فيه من وجوہ أجوبتھا في ( العنایة)ء ولقوله ڑ: َو اكما رَایٹیر تی صلی( 
وقد صلی الفوائت یوم الخندق مرتباً*ء ولأن السبي یڑ جعل وقت التذکر وقتاً للفائشة فلا یہقی 


)١(‏ لم یقل المتروکات ظنا بالمؤمنین خیراًلأن ظاھر حال المسلم لا یترك الصلاۃ وإنما تفوته من غیر قصد لعذر ط۔ 
)٢(‏ فکل من الأداء والقضاء تسلیم عین الواجب؛ إلا أن الأداء تسلیم عین الواجب في وقته والقضاء تسلیم عین 
الواجب بعد محروج الوقتہ والتأآحیر ہلا عذر کبیرة لا تزول بالقضاء بل بالتوبة أو الحج؛ فالقضاء مزیل لائم 
الترك لا لإئم التأخیر. ط. بتصرف۔ 
)٥(‏ آخرجه الدارقطني في سننه (١/١۲٦)ء‏ والبيھقي في السنن الکبری (٢/۲۲۹)۔. )٤(‏ تقدم تخریجه ص (۳۸)). 
)٥(‏ أآخرجه الترمذي في الصلاۃء باب ما جاء في الرجل تفوته الصلوات (۱۷۹))ء والنسائی فی الاأذانء باب: الاجتزاء 
لذلك کله .)٦٦٦(‏ ۱ ۳ 
-٣۸-‏ 
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وبَسقط بأحدِ ثلاثة أأشیاءَ: ضِیقٌ الوقتِ اُستحَب في الأصحٌ۔ 0( 
الوقت محلاً لأداء الحاضرۃ فصارت مؤخرۃ عن الفائتة فلو أداھا قبل الفائتة کان أداء قبل وقتھاء فلا 
یجوز فلو صار وقتاً للفائتة صار کفرضین اجتمعا في وقت واحدہ فیراعی فیهە الترتیب کالظھر : 
والعصر بعرفة, والعشاء والوترہ ولا یلزم ما إذا تداکر الفائتةہ وفي الوقت ضیق لأن آخر الوقت 
للوقتیة بالمتواتر من الأخبار والنصوص ووقت التذکر للفائتة ثبت بالخبر ووصف بأنے خبر آحاد 
وإنما یجب العمل بە إذالم یتضمن ترك العمل بالنص؛ أما اذا تضمن فلا لأنه یلزم نسخ الکتاب 
بہ وذا لا یجوزہ وعلی القول بأنه مشھورہ وبە یزاد علی الکتاب؛ فعمل بە ما دام الوقت متسعا وإن 
لزم منە تأآخیر العمل بالمتواترہ وھو جواز الوقتیة بمجرد دخول وقتھاء حٹی لا یتعطل العمل 
بالمشھور؛ لأن التأخیر أهون من الابطالء ولأنه لما جاز تأخیر الوقتیة من غیر اشتغال بقضاء فائشۃ 
فیکون معهه والوقت متسع بالأولی وإذا ضاق الوقت یلزم إبطال المتواٹر أصلا لو عمل بالخبر؛ 
واقتضی أن یکون الحاضرة فائتة أیضاء ولیس من الحکمۃة الاشتغال ہما یؤدي إلی ذلكء فیسقط 
العمل بە'' حینثذ ضرورةۃ ھذا خلاصة بعض ما في المحلء وإن کان للبحث فيه مجالء أو ابد من 
تقریباً للتعلم, (ویَسقط) الترتیب (بأحد ثلاثة أأشیاءَ): الأول: (ضِیق الوقتِ) عن قضاء الفائة ئم 
أداء الحاضرۃ لما قلناہ: ولیس من حکمة الحکیم إضاعة الموجود في طلب المفقود ولأن آخر 
الوقت للوقتیة بالنص والإجماع والمتواتر فلا نعمل بما یعارضه حینئذ؛ فلو قدم الفائتة لا تصح؛ 
لأن السقوط لحق الحاضرةۃ لعجزنا عن الجمع بین القطعي والظني؛ بخلاف ما إذا کان الوقت 
متسعاً لإمکان الجمع بین الدلیلینە وقیدنا بضیق الوقت (المُستحّبٌ) تبعاً لما في ( المحیط)؛ 
وه الظھیریة)ء لأنه یلزم من مراعاۃ الترتیب حینشذ تفسیر حکم الکتاب” وھو نقصان الوقتیية 
بإیقاعھا في الوقت المکروہ فیسقط بە الترتیب (في الأصح)؛خلافاً لما في ( المبسوط) من أن أکثر 
مشایخنا علی أنە یلزم الترتیب مع ضیق الوقت المستحب مثال: لو اشتغل بقضاء الظھر یقسع 
وف ہو جو یر پور وی ضیق الوقت حقیقة: فلو ظن 
ضیقه فصلی الوقتیة ث ثم ظھر سعته بطلت فلو أعادھا ثم تب سی اض ا سايىتعاعغقی بظیر بت 
الإعادۃ ضیقه حقیقة فتصح الوقتیة قبل الفائتةہ وإن ظهر بعد إ[عادة الوقتیة أنه یسعھما یصلي 
الفائتةہ ثم الوقتیة والعبرۃ لضیق الوقت عند الشروع حتی لو شرع في الوقتیة مع تذکر الفائنة 


)١(‏ أي: بالمشھور من حدیث قضاء الفوائت یوم الخندق فإنه یفوت وجوب الترتیب. ط. 
(۲) وو قوله تعالی: ٭ إِن الصّلاةً کَانّتٗ عَلّی الْمُوْمنِينَ کِتَاباً مَوقُوتاً 4[ النساء: ۱۰۳]. 
-۹)- 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


السا واذا صارت الفواش ستاہ غیرالوترہ رنہ لام مقطاء وا َو تریۂ وم مس 
وأطال حتی ضاق الوقت لا یجوز إلا أُن یقطعھا ٹم یشسرع فیھاہ ولو شرع ناسیاً -والمسألة بحالی- 
فتذکر عند ضیق الوقت جازت الوقتیةہ ولو تعددت الفوائت القلیلقہ والوقت یسع بعضھا لا الکل تجوز 
او فی الاصح لأئه لیس الصرف إلی ھذاالبعض من الفواست آولی مدہ للاشرہ کما فی ؛ لفتم ٠‏ 
وإذالم یمکنە أداء اوقتیة لا مع التخفیف في قصر القراءة والأفعال یرتب ویقصر علی آقل ما تجسوز ہہ 
ص2 کما فی ١مجمع‏ الروایات٤‏ وفی ٦الیحرہ‏ عن ١‏ المجتبی*: ولو سقط استرنیب لضبق الوقت ٹم 
رج وقت لا یعود علی الأصح انتھی. ولکن قال في ‏ مصراج الدرایۃہ: إذاسقط الترتیب بالد۔ ماد 
وضیق الوقت فإنه یعود بالتذکر وسعة الوقت بالاتفاق, انتھی. ونقله في 2 البحر) عنھاءوعن ( النھايیة). 
انتھی. فیمکن حمل الاتفاق علی الدرایة وخلافه علی تصحیح المشایخ لدفع التعارض. (و) الثاني: سن 
المسقطات (النَسیان) لإأن إ١‏ یقدر علی الإتیان بالفائنۃ مع النسیاہ ولا یکلف اللہ نفساً إلا وسکھا؛ 
ولأن الوقت إنما بصیر وقتاللفائتة بتاکرماء فما لم یتذکر لا یکود وقتاً تھا فلا سام بینھما. (و) 
الثالثٹ: (إذا صارتِ الفوائتٌ) الحقیقیة (ستًاً)؛ لنه لو وجب الترتیب فیھا لوقصوا فی حرج عظیم وو 
مدفوع بالنص” والمعتبر خروج وقت السادسة في الصحیےح؛ لأن الکٹرۃ بالدخول في حد التکراں 
درد کن محعد رحمہ الله اعتبار دخول وقت السادساة لأن الزائد علی الخمس في حکم التکرارء وکسا 
سقط الترتیب فیما بینھا وہین الحاضرۃ سقط الترتیب فیما بین الفوائت نفسھا علی الاأصۓ: وقیدنا بکون 
افوئت ستا (غیر لوت اه ّمَدُمُسْطً) ني باب کثرۃ القواشت بالإجماع ما عندھما نشی 
ٹا یقلان سیتہ وآما عندد فان وت کان فرضاًعملیً لا بحصل بے الکٹر× لانہ من تام رخیں 
7 نون لا سیل لا اریہ ملین سیت الازقات ادن دید اب بات لا یمر 
للوتر في ذلك بوجە (وإِن لَزمَ ترتیبّة) لما قدمناء 

تنبیە: قال الزوھی رظ الترتیب أیضاً بالظن المعتبر فیکسون مسقطاً رابعة قال: کما إذا 
صلی اظھر وھر ذاکر آنہ لم یصل الفجر فسد ظبرہ ٹم قضی الفجر وصلی العصر وھو ذکر ای 
یجوز لأنه لا فائتة عليه في ظنە حال أداء العصر وو ظن یعتبر. انتھی. أي: لأئہ مجتھد فیے فإن 
الإمام الشافعي رحمہ اللہ یری أن الترتیب لیس بلازمء وھذا لیس مسقطاً رابم ا ني الحقیقة؛ لأنے إن 
حعل اڈ علیٰ المجتھد فلا حکم لنا عليه بشيم لان دلیله شرع : والامر مجتھد قیے لا تر جیےے 


مسوأتسسسسسسائھفش 
(١۱)‏ وھو قولہ تعالی: ف9 وَمَا جُعَل عَلَيُْمْ هي الین مِْ حَرٔج 14 الحج: ۷۸ وقوله تعالی: ف یُرید الله بِكُمْ الیْسْرَ 
ولا يْريد بِكُم الْمُسْر 4[ البقرۃ: ۱۸۵ 


- ۰ی ۔ 
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ولم يَمدٍ التَرتیبْ بمَوْدِھا إلی القلّہ ولا بفوّتِ حدیثۃ بعد ستٗ قدیِۃء علی الأصح فیھما۔ ہت 
لأحد الاجتھادین علی الآخر إلا باتصاله بالقضاء کما هو مقدر في محلہء وإن کان الظان مقلداً 
للشافعي فلا کلام لنا معه أ٘یضة وإن کان مقلداً للإمام الأعظم أبي حنیفة فلا عسبرۃ بظنە المخالف 
لمذھہب [إمامہ فیفسد موقوفاً ما صلاہ متذکراً للفائتةہ ویبطل ما صلاہ بقضاء الفائشة بعدہ فیعیدہ 


وإن کان عامیاً لیس لە مذھب معین فمذھبه فضوی مفتیهء إن أفشاہ حنفي لزمته الإعادة وإن أفشاء 
شافعي لا تلزمه فتعین حمل المسألة علی عامي لیس لە مذھب ولم یستفت أحدا فصلاته صحبیحة 
لمصادفتھا مجتھداً فیه فلا یتعرض لە من علم حاله من غیر استفتائه. انتھی. قلت: وبقي مسقط آخر 
وھو العجزہ علی ما قال في ( البرھان): لو فاته ظھر وعصر من یومین: ولم یدر أولاھما فواتاً 
قضاھما کیف شاءء ثم عليه إعادة أأولاھما عند أبي حنیفة لیخرج عما عليه بیقینە کمن نسي صلاة 
ولم یدر أي: صلاة نسیھا ولم یقع تحریه علی شيءء فإنه یعید صلاة یوم ولیلة ونفیاما أي: الاعادق 
وفي (قاضي خان) والفتوی علی قولھما لأن الفائت صلاتان؛ فلا یجب عليه قضاء أآخری لم تجب 
عليهہ والترتیب یسقط بعسٹر العجز کما یسقط بعذر النسیان. انتھی. (ولم ید التٌرتیبُ) بین 
الفوائت التي کانت کثیرۃ (بِمُّوْدِھا إلی القَة) بقتضاء بعضھا کذافي ۵ الکنز)؛ لان الساقط قد 
تلاشی فلا یحتمل العود في أأصح الروایتین. قال أبہو حفص الکبیر: وعليه الفتوی؛ وھو اختیار 
شمس الأئمة وفخر الإسلام و( قاضي خان)ء وصاحب ( البحر)ء و( المغني)؛ وغیرھم. وفي 
( المجتبی): وهو الأصح؛ وقال بعضھم بعود الترتیبء قال في ‏ المجتبی): وھو اأحوط. وفي ( محیط 
الصدر الشھید) قال: هو الصحیح؛ کذا في 2 الروایة)ء وقال في ( الھدایة4: ھو الأظھر. وقال صاحبها 
في ( التجنیس والمزید): وو الصحیح: فاختارہ في کتابیه” ولکن علمت أن الأکٹر علی أنے لا 
یعود الترتیب فاتبعناہہ خصوصاً وقد قال الزیلعي رحمے اش: ولا دلالة فیما استدل بە ١‏ صاحب 
الھدایة) علی عدم الترتیب. انتھی. وقد قال و الکمال بن الھمام): والفتوی علی الأول أي: عدم عود 
الترتیب؛ کذا في ( الکافي) وغیرہ لأن مذا أي: ترجیح د( الھدایة) ترجیح بلا مرجح'''۔ انتھی. 
(ولا) یعود الترتیب أیضاً (بفوٴتِ) صلاة (حدیدة) أي: جدیدة ترکھا لمارض أو سفەه (بعة) 
نات زست لایمة) ٹم تذکرما (علی الأسع یبا آی: الضورثین لساذکرتا رعلی اشترق 
وقیل: یعودہ قال في و التجنیس والمزید): الفتوی أن لا تجزئه الحاضرۃ مع تذکر الست القدیمة 
زجرا لە عن التھاون. انتھی. قلنا: مذا یؤدي إلی التھاون لا الزجر؛ لأن من اعتاد تفویت صلوات لو 


(١)‏ أي: في الھدایة والتجنیس والمزید وھما للمرغیناني. )٢(‏ قال الطحطاوي: قد عرفت مرجحه وھو زوال الکثرة. 
٤ -‏ ۔ 
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فلو صلی فرضاء ذاکرا فائتة؟ ولو وترأء فَسَدَ فرضه فساداً موقُوفاً فإِذ خرج وقتٗ ا خامسةء مًا صلاَمُ بعد 
اللتروكةہ ذاکرا لھاء صحّتٰ جمیمُّھاہ فلا قَبْطُلَ بقضاء امتروکة بعدَہُ وإن قضی 020 
أُِي بعدم جواز الحاضرۃ للفائتة یفوت أحری ثمٌ وثم فیژدي إلی التھاون لا الزجر؛ لأأن القدیمة أبطلت 
الترتیب لکثرتھا وبالحدیثة ازدادت الکثرۃ فیتأکد السقوط وھو الأصح وعليه الفتوی؛ کذافي (مجمع 
الروایات) عن ( الکامل)ء وفي ( البرھان) و(فتح القدیر 4. ثم فرع علی لزوم الترتیب بقول: (فلو صلی 
ضا اکر نائنھ رلر) کانک (وٹرا ذَله قرف تشادای رترتا)!'' پیل رر الشادریصل ره یك 
بقولہ: (فإن) صلی خمس صلواتہ متذکرافي کلھا تلك المتروکة قبل صلاتھا و(حرج وقتٗ الخامسة مما 
صلاہُ بعد المتروكة: ذاکرا لھا) أي: المتروكکة (صحّتٗ جمیجُھا) عند أبي حنیفة لِأن الحکم وهو: الصحة 
مع العلة وهي: الکثرةة یقترنان والکثرة صفة ھذا المجموے: لأن الفاسد في حکم المتروك فکانت 
المتروکات ستاً حکم وحکمھا سقوط الترتیب؛ فإذا ثبتت صفة الکثرۃ بوجود الأخیرۃ استندت الصفۃة 
إلی أولھا بحکھھاء فتجوز الکل التي صلاھاء کأنە سقط الترتیب من أول صلاة ترکھا ولابِدٌ من سقوط 
الترتیب علی وجه لا یضاف إلی الأخیرة فقطہ فإن العلة لو کانت هي الأآخیرة لثبت الحکم مقتصرا 
فوجب أن یثبت مستنداً لیکون الحکم مضافاً ]لی الکثرۃ التي هي العلق دون الأخیرة التي لیست بعلة 
فلم یجب الترتیب من الأصل؛ ولا یمتنع توقف حکم علی أمر آخر حتی یتبین حالهہ کتعجیل الزکاةۃ 
إلی الفقیرء یتوقف کونھا فرضاً علی تمام الحول والنصاب التامء فإن تم علی نمائه کان التعجیل فرضاء 
وإلا کان نفلاہ وکمغرب مزدلفة في طریقھا المعتادہ موقوف علی عدم إعادتھا قبل الفجر فان أعادھا 
کانت نفلاّ وإلا کانت فرضأ وارتفع الفساد وظھر الجمعة وصلاة المعذور إذا انقطع عذرہ فیھاء 
والناقص علی عادۃ الحیض إذاصلت بعد انقطاعہ فإذا سعی إلی الجمعة وانقطع العذر وقاً کاملاء 
وعاد دمھاء بطلت صلاتھم وإلا تعین صحتھا (فلا تَبْطلُ) الخمس التي صلاھا متذکراللفائتة 
(بقضاء) الفائتة (المتروکة بعدہُ) أي: بعد خروج وقت الخامسة لسقوط الترتیبء (وإنْ قضّی) الفائتة 


ناریش لرفف لاف الام وس تعامس سلى ما رمر ذاک رھاعاذ الکل صحیحاً مشال: فائه صلاةۃ 
الفجر فصلی الظھر والعصر والمغرب والعشناء والفجر في الیوم الثاني؛ وھو ذاکر الفاثتة فيی کل واحد منھا 
فھذہ الخمس فاسدۃ فساداً موقوفاء فإن صلی الظھر من الیوم الشاني قبل أن یقضي الفائكة صحت الظھر 
والخمس التي قبلھاء وإن قضی الفائتة قبل ظھر الیوم الثاني تقرر فساد الخمس وصحت الظھر. وهذاما یقال: 
صلاۃ تصحح خمساً وصلاۃ تفسد خمساً فالتي تصحح هي ظھر الیوم الثاني إذا أداما قبل الفاثتةہ والتي تفسد 
هي الفائتة إذا قضاھا قبل ظھر الیوم الثاني. ش عن حلبي کبیر. 

٤۷ -‏ ۔ 
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اللتروكة قَبْل حروج وقتِ ال خامسةء بَطّل وَصْفُ ما صلاً متذکرا قبلھاء وصار تَقْلاً تح سنہ 
(المتروكة قَبْل خروج وقتِ الخامسة)مما صلاہ متذکرألھاء (بَطل وَصْفٌ) لا أاصل (ما صلاهمتذکراً) 
للفائتة (قبلھا) أُی: قبل قضاٹھاء (و) لا یبقی متصفاً بأنه فرض بل (صر) الذي صلاہ (نَفْلا)عند أبي 
حنیفة وأبي یوسفء وعند محمد بطل أصلھاء فلا ت تنتقض الطھارۃ بقھقھته فیھا عندہ خلافاً لھما رحمھم اللہ 
تنبيه: قیدنا رفع الفساد بخروج وقت الخامسة من المؤدیات بعد المتروکة؛ لأنه ھو التحقیق 
في حکم المسألة وما ذکر في عامة الکتب کہ الھدایة)ء ود النھایة)ء و( العناية)ء و( غایة البیيان)ء 
وه الکافيی)ء و التبیین) من أن انقلاب الکل جائزاً موقوف علی أداء ست صدوات بعد المتروكة؛ 
لیس المراد منە إلا تأاکید خروج وقت الخامسة من المؤدیات لا اشتر تراط أداء السادسة: بل ولا 
دخول وقتھا؛ لأنه لا یلزم من خروج الوقت دخول غیرہ کمالو کان الخامس من المؤدیات مو 
الصبح فطلعت الشمس؛ کما حققناہء ہ فی حاشیتنا علی ( الدرر والضرر) ٹ ٹم أطلعني اللہ ب١‏ معراج 
الدرایة) علی موافقته ونصه. ثم اعلم: أن الشرط لتصحیح الخمس صیرورۃ الفواشت ستا بخروج 
وقت الخامسة التي هي سادسة الفوائت: لا أداء السادسة قبل قضاء المتروکة لا محالة. إلا أنھم 
ذکروا أداء السادسة التي هي سابعة الفوائت لصیرورة الفوائت ستاً بیقین لا أنه شسرط البشة. انٹتھی. 
وقال فيی (مجمع الروایات) : ثم اعلم أُن فساد الصلاۃ بترك الترتیب موقوف عند أبي حنیفة رحمه 
ال فإن کثرت وصارت الفواسد مع الفائتة ستاً ظھر صحتھاء وإلا فلاء کما في تعجیل الزکاة وأداء 
الظھر قبل الجمعةء وانقطاع الدم [ قبل ]”' العادة وعندھما الفساد بات حتی یلزمه قضاء الفوائت 
بکل حالہ قیاساً علی ما إذا افتتحھا والوقت واسع فطولھا حتی ضاق الوقت لم تنقلب جائزۃ 
بالإ(جماع. انتھی. وقال في ( التاتارخانیة): رجل ترك الظھر وصلی بعدھا ست صلوات: وھو ذاکر 
للمتروکةہ کان عليه المتروکة لا غیر أي: عند الإمام؛ وقال أبو یوسف ومحمد رحمھما الل: یقضي 
المتروکة وخمساً بعدھا؛ لأنھما یقولان بأن الفساد بات لا موقوف: ولو صلی بعد المتروکة خمس 
صلواتء ثم قضی المتروكة یعني: في وقت الخامسة لقولە: کان عليه إعادۃ الخمس التي صلاھا في 
قولھم جمیعاً انتھی. لأنه لو کان بعد خروج وقت الخامسة لم یقل الإمام بلزوم الإعادة. وفي 
( السغناقي): ولو صلی السادسة قبل الاشتغال بالقضاء صح الخمس عندہہ وقال شمس الأئمة 
( السرخحسي): وھذہ هي التي یقال لھا: واحدة تفسد خمساً وواحدة تصحح خمساً انتھی. فالمتروکة 
تفسد الخمس أي: تقرر فسادھا بقضائھا في وقت الخامسة من المؤدیات: والسادسة من المؤدیات 


(١ما‏ بین الحاصرتین في المخطوط (ب) (علی) والصواب ما أثبتناہ من المخطوط (م). 
بانج 
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وإذا کثرّتِ الفوائتٰ ثتٗ یحتاجٌ لتعیین کل صلاق فإدًا أرادَ تسھیل الأمر عليه؛ دوی أوّل ظھر عليبء أو آَخَرَمٗ 
وکذا الصَومٌ من رمضاتیْنِ علی أحدِ تصحیحین مُخْتَلِفیْن. شومسشّھمومسھاس امج 
تصحح الخمس قبلھاء وفي الحقیقة المصحح خروج وقت الخامسة ولکن لما کان من لازم الخروج 
دخول وقت صلاة وتأدیتھا فیه غالبا أقیم ذکر أداٹھا مقام دخول وقتھا. انتھی. وقال ١قاضي‏ خان) 
بعدما تقدم: وکذالو ترك خمس صلوات ثم صلی بعدھا صلاق وھو ذاکر أنە لم یصل الخمس فإانه 
یصلي الخمس ویعید السادسة في قولھم فإن لم یقض المتروکات ولم یعد السادسة حتی صلی 
السابعة وھو ذاکر لما فعلء جازت السابعة في قولھم؛ وعليه قضاء الخمس المتروکات واختلفوا 
في السادسة. قال ابو حنیفة رحمه اللہ: لا یعید السادسة وقالا: یعید السادسة أہو حنیفة فرق فقال: 


قبل خروج وقت السادسة یعید السادسة وبعد خحروج وقتھا لا یعید؛ لأن قبل خروج وقت السادسة 
الفوائت خمس فلم یسقط الترتیب؛ وأما بعد خروج وقت السادسة لو وجبست عليه إعادة السادسة 
کانت الفوائت ستا فیسسقط التر تیب فتسقط الاعادة. انتھی. فھذہ نصوص تطابق بحث المحقق 
( الکمال بن الھمام)ء وھذا الذي قلناہ اأُولی من قول (صاحب البحر) رحمہ اللہ: الصواب أن یقال... 
إلخ إذ لیس قولھم خطاأً لما علمتہ وکذا حکمە علی قول صاحب ( المبسوط): إن المصححۃة 
للخمس هي السادسة بأنه غیر صحیح لیس کما ینبغي؛ نعم لو قال: هي مظھرۃة فلما کانت مظهرۃ 
للصحة أضیفت إلیھا لکان حسناٌ کما قد علمته وللہ الحمد. (وإذا کَثُرّتِ الفوائِت) ولو کانت لازمۃ 
الترتیب فلیس المراد الکثرة المسقطة للترتیب؛ بل مطلق الکثرة فحینثذ (یحتاجٌ لتعیین کل صلاة) 
عند قضاھا لتزاحم الفروض والأوقات التي هي أسبابہ کقولہ: أصلي ظھر الخمیس عائسر الحجۃة 
سنة خمس وأربعین وألف'” وھذا فی کلفة (فإذا أرادَ تسھیل الأمرِ عليه نوی أوّل ظھر عليه) فإذا 
نواہ وصلاہ کذلك فما یليه یصیر أولاّء فیصح بمثل تلك النیةہ وھکذا (أوْ) إن شاء نوی (آخرہ) أي: 
ھی سو ریو سوب ہے جس رو جج 
(وکذا الصومٌ) الذی عليه (منْ رمضائیْن) إذا أراد قضاء: یفعصل مثل مذا (علی أحد تصحیحیَن 
مُخْتْفِیْنْ)ء صحح الزیلعي کما سنذکرہ: أنە لابد من التعیین فیخرج عنە بنیة الأول أو الآخر؛ کسا 
في الصلاۃ وصحح في ( الخلاصة) في کتاب الصوع: أنە لا یحتاج لتعیین فیکفیە أن ینوي من اللیل 
صیام غدٍ قضاء عما عليه من الشھرین؛ وإن کان عليه أیام من رمضان واحدہ لا یحتاج لتعیسین الأیام 
بأسماٹھا وعددھاء وھذا الذي ذکرناہ في الصلاۃ هو الأصح. وقال في (الکنز) في مسائل شتی: لو 


() وھو التتبيه علی تاریخ تألیف ھذا المحل کما نبه عليه الطحطاوي. 
دیو 
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ویْعْدَرَ مَنْ اُسلم بدارِ اخرب بِجَھَل الشّرائع. 
نوی قضاء رمضان ولم یعین الیوم [ صح ]”ٴءولو عن رمضانینء کقضاء الصلاۃ صےح, وإن لم یو أول 
صلاة أو آخر صلاة عليه۔ انتھی. قال شارحه الزیلعي: هذاقول بعض المشایخ والأصح أنە یجوز في 
رمضان واحد ولا یجوز في رمضانین ما لم یعین أنه صائم عن رمضان سَنَة کذاء وکذافي قضاء الصلاۃ 
انتھی. وفي 0 الخلاصة): إذا وجب عليه قضاء یومین من رمضان واحدہ ینبغي في القضاء ان ینوی أول 
یوم وجب عليه قضاؤہ من هذا الرمضانء وإن لم یعین الأول یجوز وکذالو کان عليه قضاء یومین من 
رمضانین وھو المختار ولو نوی القضاء لا غیر یجوز وإن لم یعین وکذافي قضاء الصلوات. انتھی۔ 
(ويعَْرمَْاَسلمٌ بدار الحرب بِجَھّلِالشرائع) أي: الأحکام الواجبة من افتراض الصلاۃ والزکاۃ والصوم 
والحج ونحوها مدة جھلہ؛ لأن الخطاب إنما یلزم بالعلم بە أو بدلیله ولم یوجدء بخلاف المسلم بدار 
الإسلام وألزمه بھا زفر کما یلزمہ الإیمانہ قلنا: دلیل وجود الصائع''' ظاھرء فلا یعذر بجھلہ ولیس 
عندہ دلیل علی وجود فرض الصلاة ونحوھا فیعذرہ وإذا ارتد المسلم ۔والعیاذ بالله تعالی- حبطت 
أعماله ولا یلزمہ إلا قضاء الصلاۃ التي بقي وقتھا والحج لبقاء السببء کما في ( الفتح). 

تنبیه: سنذکر حکم قضاء السنة وفي ( کشف الأسرار: أن المثلیة في القضاء لإزالة المآئمہ ٹم 
لاحراز الفضیلة قال (صاحب البحر): والظاھر ان المراد بالمآئم: إثم ترك الصلاة فلا یعاقب علیہا 
إذا قضاماء وأما إئم تأخیرھا عن الوقت الذي هو کبیرۃ فباق لا یزول بالقضاء المجرد عن التوبة بل 
لابد منھا. انتھی. وفي ( المصراج): قال في ( المجتبی): الأصح أن تأآخیر قضاء الفوائت بعذر 
السعي علی العیالء وفي الحوائجء یجوز. قیل: وإن وجب علی الفور یباح لهە التأخیر وعن (أبہي 
جعفر): سجدة الصلاوۃہ والنذر المطلق وقضاء رمضان: موسۓ: وضَيق ه الحلواني) والعامري: 
والطحاوي خلافھماء وذکر الولوالجي في الصوع: ان قضاء الصوم علی التراخحي؛ وقضاء الصلاۃ علی 
الفور إلا لعذر. انتھی. وفي ه الحاوي): لا یدري کمیة الفوائت یعمل بأکبر رأيه فان لم یکن لە رأي 
یقضي حتی یستیقن؛ واختلف فیما یقضی احتیاطاً فقیل: یقرأً السورة في الأخیریین مع الفاتحة 
وقیل: الفاتحة فقط کما في ( الدراية). 


(١)ما‏ بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر (۷/۸٦٤٤)۔‏ 
)٢(‏ اعتقاد وجود الصانع لا یکكفي في الإیمانء إذ من یعتقد الشرکة یعتقد الوجود وو کافر فلابد من اعتقاد 
الوحدة والقدرۃ والإرادۃ والعلم والحیاۃ فلیحرر. ط. 
-٥)۔‏ 
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باب إدراك الثفریضة مع الإمام وغیرہ 
إذا شَرَعٌ في فرض منفرداء فأُقيمَتِ الجُماعةٌ قَطعٌء واقتدیء ۳+ - >ّٰٰ یی 


باب إدراك الثفریضة مع الإمام وغیرہ 

وحقیقة هذا الباب مسائل شنّی تتعلق بالفرائض في الأداء الکامل (إذاشَرع) المصلي (في) 
أداء (فرضص)ء أو قضائہ (منفردا فأقِيمّتِ الجماعةً) في ذلك الفرض بأن أحرم الإمام؛ لأن حقیقة 
إقامة الشيء فعلہ وہذا هو المراد لأئه بمجرد شروع المؤذن في الإقامة لا یقطعء بل یتم رکعتین 
بالإجماعء وإن لم یقید بالسجودہ ثم یقطع في الرباعیةہ فإذا شرع الإمام (قظّعٌ) المنفردہ بأن یسلم 
تسلیمة واحدۃ قائماً (و) بعدہ (اقتدی) علی الصحیح؛ لأنه بمحل الرفض. والقطع لل2إکمال إکمال 
معتّی؛ فیجوز؛ کنقض المسجد لتجدیدہ وكنقض الظھر للجمعة: وکمن أصاب جبھته شوك في 
سجودہ فرفع ثم وضع لم یجعل سجدتین؛ کذا في ) البحر) یعني: سجدتین مانعتین من زیادة ثالثةق 
فھما بمنزلة واحدة إلا أنە لو أصابہته الشوکة وقد أصابت جبھته الأرض فلم یطمشن ورفع رأُسے لا 
لقصد الإکمال صحت سجدتہء وقال في (معراج الدرایة4: والقطع لا کمال یجوز کھدم المسجد 
للبناء یجوز علی الوجه الأکملء وکذا لو أصابته الشوکة في المسجد فرفع لسجدۃ آخری یجوز لأنه 
للإکمال. انتھی. والأصل أن نقض العبادة قصداً بلا عذر حرام لقوله تعالی: ٭ لا بِاوا اکر 
[ےٹکنا: ]۳٣‏ ولإفضائه إلی السفہء و إذا کان القطع ثم الإعادة من غیر زیادة إحسان جائزاً لحطام 
الدنیا کالمرأة إذا فار قدرھاء والمسافر إذا ندت داہته أو غیرہ أُو خاف فوت درهم من مالء فجوازہ 
لتحصیلە 1 تفسه ]'''علی وجے أکعل اولی بالجواز لأن ٦صّلا‏ الحَمَاعَۃ تَنْضّل صّلاۃ الف بِحَمْس 
وعشرین دَرَجَة)ء وفي روایة ( بسبع وعشرین دَرَجة)" وتقییدنا القطع بأنه علی اسجے چحا 
تھو یو سوا سز ضر اض احترازعما مال إليه شمس الأئمة: أن یصلي 
رکعتین ثم یقطع؛ لأنه یمکنە الجمع بین الفضیلتین؛ والصحیح أنە یقطع لأنه بمحل الرفض ولھذا 
لو قام المسبوق لقضاء ما سبق بەہ وسجد الإمام للسھو؛ عليه أن یتابع الإمام ویترك تلك الرکعة: 
ولو سجد الإمام بعدما قید السجدة: لا یتابع |مامه حتی لو تابعه وسجد معه تفسد صلاتہہ ولو قام 
لخامسة لە رفض القیام ویعود إلی القعسدة فعلم أن الشرع جعل لە ولایة الرفض قبل التقیید 


.))۷۱/۱( ما ہین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر‎ )١( 
أخرجه البخاري في الأذان باب: فضل صلاۃ الجماعة (0٤-٦٦١)ء مع الروایة ومسلم في المساجدہ باب:‎ )۲( 
)٥٥٥-٦٦4( فضل صلاة الجماعة‎ 
-٤۹- 
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ا لم سْجَد لِمَا شَرَعٌ نیہ أو سجد في غیر باعیۃ وإن سجد في رُباعیّۃٍ ضمٌ رک٥‏ ثانیة وسلم لتصیر 
الرکعتانِ لە دافلقہ ثمٌ اقتدی مُْتضَاء وإِنأ صلی ثلائاً أُتھاء ثم اقتدی مَنثّلاَ متا سھ سم کہ 


سے سے ےمسپىے9تےتپتتتسسس سس سس سس سس۹۹٣ں_۹۹‪ں__‏ مم ...ےس 


بالسجدة والقطع لاڑکمال إکمالء ولأنە لو حلف لا یصلي لا یحنٹ بما دون الرکعمة کما في 
(الدرایة)ء ود الفتح)ء ود العنایة)ء ثم قید القطع بقولہ: (إن لم يَسْجذلِمَا شَرَعٌ فیه) من الرکعۃ 
الأولی والصلاۃ رباعیةہ أو غیر رباعیةہ (أوْ سجد) للرکعۃ الأولی (في غیر رُباعية)؛ بأن کان فی 
الفجر أو المغرب فیقطع بعد السجود أیضاً بتسلیمةء لأنه لو أضاف للثنائیة رکعة أخری تفوته 
الجماعة لإتیانه بالکل؛ ولا يُععقُل بعد الفجر والڈکٹر في المغرب لە حکم الکل, ولا یتنضل فیە 
مقتدیاً کما سنذکرہ وقیدنا بالشروع في فرض لأنے لو کان في نفل لا یقطع حتی یتمه شفعاً 
والمنڈور کالفرض؛ وقیدنا بکون الإقامة في محل أدائہ فلو کان یصلي في البیست مثلاً فأقیمت في 
المسجد أو في المسجد فأقیمت في مسجد آخرہ لا یقطع مطلقاً ذکرہ ( المرغینانی)ء وإذا شرع في 
النفل فحضرت جنازة وخاف إن لم یقطعھا تفوتہ یقطع لأنە لا یتمکن من المصلحتین مع وقطىع 
النفل معقب للقضاء بخلاف الجنازة لو اختار تفویتھا کان لا إلی خَلَفء کذافي (الفتح)ء وو 
یفید جواز قطع الفرض أیضاً جمعاً بین المصلحتینء (وإِن سجد) وقد کان (في رُباعية)ء کالظھر 
(ضم رَکعة ثانیة) صیانة للمؤدٌی عن البطلانء وتّشهّد (وسلمٔ لتصیرَ الرکعتانِ لە نافلےّ ثمٌ اقتدی 
مُفْتَرنَاً) لإحراز فضیلة الجماعق (وإِنْ صلّی ثلاثاً) من رباعیة فأقیمت (أَتَمّھا) أربً منفضرداً قال 
الزیلعي: وعن محمد أنە یتمھا جالساً لتنقلب صلاتہ نفلّ ٹم یصلي مع الجماعة لیجمع بین شواب 
النفل وثواب الجماعة في الفرض؛ وجه الظاہر أن للڈکٹر حکم الکل, فلا یحتمل النقض لثُمٌ) بد 
إتمامہ (اقتدی مُتَنثلاَ) إن شاء وھو أفضل؛ لیدرك بھا فضیلة الجماعة في الظھر والعشاء لجواز 
النفل بعدھماء ولو مع الإمام ولیس مکروها لأنه لیس علی سبیل التداعي کما قدمضاہہ وإن شاء لا 
یتطوع لأن الناس فيه بالخیارہ والأفضل الاقتداء متطوعاً؛ لأنه مشروع في الظھر والعشاءء وإذا ترک 
فیھما رہما یتھم أنه مما لا یری الجماعة وروی: : دأئه عليه الصلاۃ والسلام لَمًا فَرَعٌ مِنَ الظھُر رَأی 
رجلَينٍ في أظریّاتِ الصتّوفِلَميُصَلَيا مَمَة َقَال: عَلي بِهمَاء فیا وَفَرَاِصمَمَا ت تَرْتَعدء فقال: عَلی 


ری و رہ 


رِسْلکَمَا فإنّي أْنْ امَْأۃ انت تَاكَلُ القَدِیْدہ تُمْقَال: َا لْکَمَا لم تَا مَعَتَا؟ تَقَالا :کنا صَلَیْتَافي 


ہے ڈڑھ 


رِحَالِنَاء فقال عليه الصلاة والسلام: إِذًا صَلَيْنْمَا في رِحَالِکُمَء ثُمْ َِیْتْمًا صّلاة ٤َقَوْمِ‏ فَصَلَیْا مَعَھُمْ 


ت٤۷.‎ 
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ال في العصر. وإنأ قام لثالشةہ فأُقِيمّتْ قبل سجودہہ قَطُمٌ قائماً بتسلیمةء في الأصحٌٔ لدُسےسمسنس 
وَاجْعَلا صَلاتَکما مَعَھَمْ سبْحَةَ آي: نافلةہ کذافي (العنایة)ء ول الدرایة)ء فإن قیل: روی أبو داود 
والترمذيِء والنسائي؛ عن یزید بن الأسو دش4 قال: دشھذت مع الب قاڑ حَجَتَه َصَلَيت مَمَهُ صّلاة 
اصٌح في مسجد الخَْفب فلمَا قضّی صَلائه إِدامُوبِرَجلَيْنٍ في آخری القَوْٰم لم يصَلَيا مَمَه فعَال: 
عَلَي بِھماء فَحِيٰء ِھمَا تَرْعَد فرَائِصهَمَاء قَال: :مَا مَتَمَکُمَا اخ تَصَلَیَا مَعًَا؟ قَالا: :یا رَسُولَ الئے إِنا کنا 
سيا فی رِحَالتاء قَاَ فلا تفلا ِا صلَيْتَّا في رحَالِكُمَ ثُم تنَا مَسجة جَمَامَِ فَصلبا مَمَهٍُ 
َإنَّا لکُمَا نَافلَةٌ؛ ''' صححہ الترمذي. فالجواب هو معارض ہما تقدم من حدیث النھي عن التنفل 
بعد الحصر والصبۓ: وعو مقدم لزمادۃ قوتہ! ولأن السائع مقلم: وفیە حدیث صریح أخرج 
الدارقطني عن ابن عمر أن النبي 8ڑ قال: ١إ‏ ِدا صَلَیْتَ في أْلكء تُمْ أذْرَكت الصّلاة نَصَلَهَا فصلّاء إلاّ الفْجْرَ 
والمغْربَ)”” والأمر بالصلاۃ في غیر ھذین الوقتین للندبء والصارف للأمر عن الوجوب جعلھا 
نافلةہ (إلاً) أئە لا یقتدی متتفلاً (في العصر) والفجر لکرامة النفلء وکراهته في المغرب لما یللزم 
من مخالفة الإمام لو أتمھا أربعا وإن وافقه لزم التنفل بالبتیراء کما سنذکرہ (وإن قام لثالدة) رباعیة 
منفرداً (فأَقيمَتْ) الجماعة (قبل سجودہ) للثالشة (قَطمعٌ) واختلف في کیفیة القطع علی أربعمة 
أقوال: قال شمس الأئمة ھ الحلواني): یعود إلی القعودہ ولو لم یعد إلی القعود فسدت صلاته وو 
المذکور في ( النوادر)ء واختارہ ث شمس الأئمة ( السرخحسي)؛ لأن القعسدة 28 المژداة لم تق تقع فرضا 
سرت چتےم ])“ المفر وضة کذافي (العناية)ء ثم إذاعاد 
إلی القعدة قال بعضھم: یتشھد ثانیاً لأن القعدۃ الأولی لم تکن قعدة ختمم وقال بعضھم: یکفیه ذلك 
التشھد؛ لأن العود إلی القعدة ینقض القیام: کأن لم یکن فکانت ھذہ القعدة مي القعدۃ الأولی ٹم 
اختلف في سلامہ فعند بعضھم یسلم تسلیمتین لأنه محلل من القربة وعند البعض تسلیمة واحدة 
لأن التسلیمة الثانیة للتحلل وھذا قطع من وجہہ کذا في (معراج الدرایة۸ء والقول الشاني في کیفیة 
القطع بینە بقوله: یقطع (قائماً بتسلیمة) واحدة (في الأصحٌ) لأن القعود للتحلل ومذاقطع کذا 


)١(‏ آخرجء أبو داود في الصلاۃ باب: فیمن صلی في منزلە ئم أدرك الجماعة (٥۵۷)ء‏ والترمذي في الصلاۃ باب: ما 
جاء في الرجل یصلي وحدہ (۲۱۹)ء ولیس فیە: (علی رسلکما فإني ابن امرأۃ کانت تأکل القدید) وھمذہ 
الروایة آخرجھا ناد في الزھد .)٦٢٤/٢(‏ 

.)۳٦٣/۱( تقدم تخریجه بالحدیث السابق. (۳) أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار‎ )٢( 

(٤)ما‏ بین الحاصرتین ساقط من المخطوط (ب)۔ 

- ۰ - 
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وا کا في سُنّة اِتْمُعة فخرج الخطیبء أو في سُنّد الظھرء فأقِيمَتْ سلَمْ علی رأس رکعتینء وھو 
لأوجَه ثمٌ قضی السُنّةَ بعد الفرض۔ وِمَنْ حضر والإسامٌ في صلاۃ الفرض اقتدی بہہ ولا یشتغلٌ عنه 
بالَنّةہ ال في الفجرہ اك أَمِن نَْنَه ہت مامت کرش ہد ظ رت مامت ھچ می 
صححہ في ( المحیط)ء والثالث من الاقوال في کیفیة القطع؛ قال فخر الإسلام: : الأصح أنە یکبر 
قائماً لأنه یختم صلاتہ فإذا کبُر قائماً ینوي الشروع في صلاۃ الإمام تنقطع الأولی في ضمن شروعہ 
في صلاة الإمامء ثم هو مخیر إن شاء رفع یدیه وإن شاء لم یرفۓ: کذافي ‏ العنایة)ء والرابہع من 
الأقوال أنە مخیر بین القطع قائماً والعود إلی القعودہ وقال في ( الدرایة) ہف می سر 
( المحیط ). (وإن کا٥)‏ قد شرع (في سُنَة الجٔمعة فخرج الخطیب أو) شرع (في سُنَة الظہھ 
ناع الجماعة (سلّمٌ) بعد الجلوس (علی رأس رکعشین)؛ کذاروي عن الإمام وأبي بوسف 
رحمھما اللہ تعالی: (وھو الأوجَهُ)؛ لأنه متمکن من قضاٹھاء أشار إليه بقوله: (ثمٌ قضی السنَةَ) أربعاً 
بتسلیمة (بعد) فراغه من (الفرض) مع ما بعدہ ولا إبطال في التسلیم علی رأس الرکعتین فلا 
یفوت فرض الاستماع والأداء علی الوجه الأکمل بلا سببہ وإليه مال شمس الأئمة ه السرخسي) 
والبقالي وقیل: یتمھا أربعآہ وإليه أشار في الأصل لُنھا صلاة واحدۃ کذافي (الفضح) وصحح 
جماعة من المشایخ أنه یتمھا أربعأء کما في (شرح العلامة المقدسي). (ومَنْ حضر) في غیر صلاة 
الفجر؛ کما سنذکرہ (و) کان (الإمامٌ في صلاۃ الضرض اقتدی بہ ولا یشتغلٌ عده بالسُنَة) في 
المسجد ولو لم یفته شيء وإن أمکنە الإتیان بالسنة قبل أن یرکع الإمام خارج المسجد یفعمل 
إحرازاً للفضیلتین” وإن خاف فوت رکعة واحدة شرع معه کذافي 2 التبیین) (إلاً في الفجر) فإنە 
یصلي سنة ولو في المسجد لکن بعیداعن الصف؛ + فیصلیھما عند باب المسجد إن کان فی موضسع 
لالكہ وإلاً ففي المسجد خلف الصفوف عند ساریة وأشدھا کرامة أن یصلي مخالطاً للصف 
مخالفاً للجماعقہ ویليه فی الکراعة أن یکون خلف الصف من غیر حائل بینە وسین الصف: کذا في 
البدائع)ء وھذا (إِن أَمِنَ فَوْنَهُ) أي: فوت الإمام بإدراکھ ولو في التشھدہ لأأنه ینال بە فضل الجماعة 
وقوله في 2 التجئیس): الظاھر من المذھب أنە إن خشي فوات الرکعتشین یشرع مع الإمام انتھی. 
لعل مبناہ علی قول محمد في الجمعة أنە لا یدرکھا إلا بإدراك رکعة مع الإمام لما قال الکمال: 
والوجه اتفاق أئمتنا الثلاثة علی أنه یصلي سنة الفجر ھناء أي: إذا لم یدرك الإمام في التشهھد؛ وقد 
حققناہ في (حاشیة الدرر) بحمد اللہ وإنما خصت سنة الفجر بھذا لما روي ە أن یڑ رجع من صلح 


)١(‏ وھو إتیان السنة في محلھا وإدراك الجماعة. 
- ۔- 
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بین الأنصارء فوجد الناس في الفجر فدخل منزله وصلی رکعتي الفجر ثم خرج)”' وکان الناس 
یفعلون ذلك في زمن عمرظلہ وقولہ چٹڑ: ( إِدَاأقِْمَتْ الصّلاة فلا صَلاً لا المَمُوبَة'” محمول علی غیر 
صلاة الفجرہ توفیقاً بین الحدیثین. وقال محمد في کتاب الصلاۃ: من ( الأصل): المؤذن یاخذ في الإقامة 
أیکرہ أن یتطوع؟ قال: نعم إلا برکعتي الفجر: انتھی. وفي ه الحاوي القدسي)؛ و( المحیط) مثله. انتھی. 
فإنه عليه الصلاۃ والسلام ال:َط رِمتَارَلَ طَرَدَنْکُمْ الخیْل عَنْهْمَاء” وقال عليه الصلاة والسلام: 
(رَکَعَتَا الفْجٔر خَیْر مِنَ الدنیّا وَمَا فيْهَا)'“ فإن قلت: روي في ) الھدایة): 2 مَىْ ترک الأَربّے قبْل الظُھُر لَمْ 
لہ شَفَاعَتِي )" وقال الشیخ أکمل الدین: وھو وعید عظیم ودلالته علی وکادة الأربع آقری تر ائرل 
انتھی. فیأتي بھا في مثل سنة الفجر حال قیام الجماعةہ قلت: لا یلتحق بسنة الفجر فیما ذکر لأن الکمال 
رحمه الله قال: وأما ما ذکرہ صاحب ( الھدایة) من حدیث سنة الظھر فالل اأعلم بهہ فإن قلت: قال فی شرح 
(البدیع) للسراج الھندیي: ما اجتمع أصحاب رسول ال 8ٹ کاجتماعھم علی الأربع قبل الظهر؛ 
والإسفار بالفجر؛ وتحریم الأخت في عدۃ الأختء قلت: ہو مثبت للتأکید لکن لا کمشل ما نص عليه 
الشارع وبین فضله فلا یلحق به إلا بنص مثلہ وقال في ( التجنیس والمزید): الضرق من وجھین؛ 
أحدھما: أن الوعید الذي جاء في رکعتي الفجر لم یرد في الأربع قبل الظھر والشاني: ان سنة الفجر 
تفوت لا إلی خلف لأنھا لا تقضی أي بانفرادھاء وسنة الظھر تقضی مادام في الوقت سعة انتھی. 

فائدة عظیمة: السنة في رکعتي سنة الصبح الأداء في البیست؛ لأنە عليیه الصلاة والسلام کان 
یصلیھما في البیتہ وأنکر علی من صلاھما في المسجدہ وقال عليه الصلاة والسلام: ٣مَنْ‏ صلی 
رَکْعَتِي الفْجْر في بَنه سمل في وقہہ ویقل المََْازع بن وبَيْنَ اهْللء وَیْلم لها لِیْمَانِ؛'' انتھی. 
ولسا تنسلہا گی اتی اااس ھ1 مزال کرد قوف اتیدا 


کہہے 


لھاء ویقرأً في الأولی بعد الفاتحة سورۃ لف لاج تیروت ب4 [الکانا: ]١‏ وفي الشانیة الإخسلاص. 


.)۲۱٤/٤( ذکرہ ابن حجر في لسان المیزان‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه مسلم في صلاة المسافرین؛ باب: کراهة الشروع في نافلة بعد شروع المؤذن (۷۱۰۷))ء وأبہو داود في 
الصلاة باب: إذا أدرك الإمام ولم یصل رکعتي الفجر .)۱۲٦٦١(‏ 

.)٤٥٥/٢( أخرجء أبو داود في الصلاۃ باب: تخفیف رکعتي الفجر (۸٥۱۲))ء وأحمد في مسندہ‎ )٣۳( 

)٤(‏ آخرجه مسلم في صلاة المسافرین؛ باب: استحباب رکعتي سنة الفجر (٢۷۲))ء‏ والترمذي في الصلاۃ باب: ما 
جاء في رکعتي الفجر من الفضل (٦٦٦)۔‏ 

)٥(‏ انظر ص )٦( .)٦١١٤(‏ لم أھتدِ إليه فیما بین یدي من المصادر. 

-۶۷۸۰- 
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روي ذلك عن أبي هریرۃظہ عن السبي اہ کذا في ه الدرایة)ء وقال في ( الھدایة؛: الأفضل ني 
عامة السٹن والنوافل المنزلء قال الکمال: ذھب جماعة من أھل العربیة إلی أن لفظ عامة بمعنی 
الأکٹر وفیه خلاف وذکر المشایخ أنه المراد في قولھم: قال بە عامة المشایخ ونحوہہ ویجب اعتبارہ 
کذلك ھنا بالنسبة إلی التراویح؛ وتحیة المسجد في السنن وأما في النوافل فلا انٹھی. فالأفضل في 
السنن البیت إ إلا التراویح وتحیة المسجد؛ وقال بعضھم: |إ إن الرکعتین بعد الظھر والمغرب یژدیھما 
فيی المسجد لا ما سواھما. وبە أفتی الفقيه ( ابو جعفر ؛ قال: إلا أن یخشی أن یشتغل عنھا |إ إذارجع 
فإن لم یخف فالأفضل البیت. وقال في (مجمع الروایات): إخفاء التطوع أفضل من إبدائےء قال ئچڑ: 
(صلاة المرُء ءِ في بَیْته أَفْضَل مِنْ صلاتہ في المَسُجد إ إلأ الکَريت ٥‏ زقال ضارت اھ باعل 
وع الرَجُل فِي تہ يد عَلی نوہ عِنْد النّايە کَفضلِ الجمَاعَة عَة عَلَی صلاته وَح٥َءُ)”‏ انٹھی. 
وفي ( الصحیحین ): فَمَلیکُمپالصلاۃ في بٔيْوَكمْ َخَيْر لاو المَرِ في بَیْصہ إلاً المَكَتُوبْء “٥‏ 
وأآخرج أبو داود ( صلاة الْمَرُء في بَيْتهِ أَفْضلَ مِنْ صلاتہ فی مَسْجدي هَذا إلأً الٰمَكَتُوبَةَء “ وقولہ پڑ: 
(صلاۃ في مَسُجدي مَدا أفضَل من لف صلاۃ فِيمًا سوا لا السَيَعة جد الحَرَامَء9 أخرجه الشیخان 
وغیرھما (وَصَلاةٌ في الْمَسُجد الْحَرَام أَفْضلَ مِنْ ماقة صَلاۃ في مَسْجدِي مَذَاء“ أخرجہ الإمام أحمد 
7ص مھ (صلاہٌ في المسْجد الحرام بِمَاقَة الف صّلاق وَصّلاة في 


)١(‏ أخرجه مسلم في صلاۃ المسافرین؛ باب: استحباب رکعتي سنة الفجر (٦۷۲)ء‏ وأبو داود في الصلاق باب: في 
تخفیفھا .)۱۲٥١(‏ فائدة: روي عن الإمام الخزاليظہ قراءة: لالم نَشرَح 4[ الشرح: ١‏ في الرکعۃ الأولی 
وف الم تر كَيْفَ 74 الفیل: ]٠‏ في الثانیة فإنه یکفي الألم فلو جمع بین ما ورد وبینە یکون حسنا ولا یکرہ 
ھذا الجمع لاتساع أمر النفل. ط۔ 

)٢(‏ أخرجه البخاري في الأذان باب: صلاة اللیل (۷۴۱) ء ومسلم في صلاة المسافرین؛ باب: استحباب صلاۃ 
النافلة في بیته (۷۸۱)ء وأبو داود في الصلاق باب: صلاة الرجل التطوع في بیته (١٤٤۱۰)ء‏ واللفظ ل۔ 

.)۷۰/۳( أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (٢/٦١))؛ وعبد الرزاق في مصنفه‎ )٣۳( 

.)۲( تقدم تخریجه بالحدیث  صلاة المرء في بیته... إلخ) رقم‎ )٤( 

.)۲( أ٘یضاً تقدم تخریجه بالحدیث (صلاة المرء في بیتہ... إلخ) رقم‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه البخاری في فضل الصلاة في مسجد مکة والمدینة باب: فضل الصلاۃ في مسجد مک والمدیںة 
(۱۱۹۰) ومسلم في الحج؛ باب: فضل الصلاۃ بمسجدي مکة والمدینة (١٤۱۳۹)۔‏ 

(۷) أخرجه أحمد في مسندہ )٥/٤٥(‏ وابن حبان في صحیحہ .)۵۰٥/٤(‏ 

-)-۔ 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


ون لم بأمنْ َرکھا. ولم تُغْضَ سُنَةٌ الفجر إلاأَ بِفَوْتِهَا مع الفرضِ ٌ۶ 
تسلجدی پاّفب صَلا وی ببس امس بِحَسْسِمَاقة صّلاؤ)” اخرج البیھقي: محمول علی 
المکتوبة المستثناۃ فيی الذي قبله وقدمنا'' ان الأافضل فيی السنن أداؤما في المنزل إلا التراویح؛ 
وقال فی ( البحر )ء عن ( النھایة): وقیل إِن الفضیلة لا تختص بوجه دون وجه وھو الأصح ولکن 
کل ما کان أبعد من الریاء وأجمع للخشوع والإخلاص فهو أفضل؛ انتھی. قلت: یصارض بالحدیث 
الثابت في ( الصحیحین) وغیرھما المقتضي للتخصیص کما تری. (وإِن لم يأمنْ) فوت الإمام 
باشتغاله بسنة الفجر (تٌرکھا) واقتدی بالإمام؛ لأن ثواب الجماعة أعظم؛ فإن الجماعة مکملة ذاتیےة 
للفرائض؛ والسنة مکملة خارجیة عنھاء فیرتکب الأرجح؛ وفضیلة الفرض بجماعة أعظم من فضیلة 
رکعتي الفجر؛ لأأنھا تفضل [ الفرض ]"” منفرداً بسبع وعشرین ضعفاً؛ لا تبلغ رکعتا الفجر ضعفاً 
واحداً منھاء لأنھا أضعاف الفرض؛ کذافي ( الفتح)؛ فتکون الصلاة بالجماعة کسبع وعشرین 
فرضاً عند الانفرادہ وکل فرض أعظم ثواباً من السنة فالمجموع أولی؛ کذا في ( الدرایة) عن جسامع 
أبي المعین انتھی. والوعید علی الترك للجماعة ألزم منه علی رکعتي الفجر؛ وھو ما تقدم في باب 
الامامة من قول أبي مسعودظ4ہ: (لا یتخلف عنہا إلا مسافق؛٭ وما قدمساہ من أن چو [ مم ] 
پتَحریق بُبُوتِ المْتَخَلَفْينَ) 8 رتال علیت الصلاۃ والسلام ٦تَارِك‏ الجمَاعة مَلَمُون في التَوٰرَاة 
یں سم . (ولم تُقْض سُنَةَ الفجر لا بفوْتهَا مع الفرض) إلی السزوالہ 
سواء قضی الفرض بجماعة أو منفردا فإانه یصلي السنة ئم یقضي الضرض والقیاس أن لا تقضی 

السنة لا ختصاص القضاء بالواجبء لکن ورد الخبر بقضاٹھا قبل الزوال تبعاً للفرض. وما روي أنه علیے 
الصلاۃ والسلام ا قَضَامَا مَم الفرْ٘ض ضدَا٘لَيْلَة الَمْریٔس بَمْد ارتضاع الشْمٔس؛'” فیبقی ما رواہ علی 
لأصل, فلا تقضی وحدھا قبل طلوع الشمس اتفاقاہ وتقضی بعدہ قبل الزوال تبصاً اتفاقاً ومقصودة عند 
محمد ولا تقضی بعد الزوال أصاً لا مقصوہة ولا تبعاً اتفاقا علی الصحیح وأما غیرما من 


.))۷۸( ص‎ )٢( .))۸٦/٣( أآنخرجء البیھقي في شعب الإیمان‎ )١( 
.)٦)۷٦/١( ما بین الحاصرتین في المخطوط (الفرد) والصواب ما آثبتناہ من فتح القدیر‎ )٣( 
.)٦١٤/١( أنحرجه أبو داود في الصلاۃء باب: في التشدید في ترك الجماعة (٥٥٤)ء وأحمد في مسندہ‎ )٤( 
وما بین الحاصرتین‎ .)٦٥١/٢( أخرجه مسلم في المساجدہ باب: فضل صلاۃ الجماعة (٦٥١))ء وأحمد في مسندہ‎ )٥( 
ساقط من المخطوط.‎ 
أخرجه الدیلمي في مسند الفردوس (۷/۲٦۳)ء بلفظ (شارب الخمر ملعون).‎ )٦( 
.)۱١/١( آخرجہ أبو داود في الصلاۃ باب: من نام عن الصلاۃ أو نسیھا (٤٤٤)ء ومالك في الموطأً‎ )۷()( 
-)۷٢ - 
۲۷۷۵۴۲۵58 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


وقضی السنّة اي قبل الظُھر؛ في وقتہء قبل شَفْعہ ۔ولم یصَلَ الظھرً جماعة بإدراك رکعة بل أدرك فضنّھا 
واختْلفَ في مُذرِك اللاث 00 2 2 0070722222 20 ھھیاژژجژجژجژویٗوجبجژوجوووجوہوہج یٹ ے,س.[سآ]0.ہگسھس.ّ 


السٹن فلا تقضی تبعا إلا في الوقت علی الصحیح: وقال بعض المشایخ: إنھا تقضی تبعا؟ لأنہ کم 
من شيء ثبت تبعاً وإِن لم یثبت قصدا کذا في ه البرھان) وآشار إلی لی الصحیح بقوله: (وقضی السنة 
اي قبل الظُھر) في الصحیح عن أبي حنیفة وصاحبیہہ وإطلاق القضاء مجازاً کإطلاقه في الحج بعد 
فسادہہ إ سر شس بس مت ای مس تو ت 
حنیفة لا ینوی القضاء انتھی. وقیل: لا تقضی لأنہ گچ: ×إ ُا وَاظب عَلَيْهَا قب الظھُر في وفْته)'' قید 
0 ا رد وی رر ما مر و ہہ 
القضاء مختص بالواجبات فیأتي بالسنة التي قبل الظھر عقبه (في وقتہ قبل شفعه) علی المفتی بہہ 
کذافي شرح ( الکنز ) للعلامة المقدسي؛ وقال الکمال: یقضیھا عند أبي یوسف بعد الرکعتینء وھو 
قول أبي حنیفة وعلی قول محمد قبلھماء وقیسل: الخلاف بالعکس: انتھی. ونقل الصدر الشهید: 
الا ختلاف علی العکس؛ وھو الأصح في نقل الخلاف کما في ( الدرایبة)ء وفي (فشاوی .0 
المختار تقدیم وو سی ار ٠‏ وفي ھی میں : وھو الأاصح لحدیث عائش تق نت 
دن عليه الصلاۃ والسلام إِا فاتْه الأریَعٌ قبْل الظھٗر يُصلَيْهِنْبَسْد الرَكَعَِيْن ٥)‏ سیت 
حنیفة وکذا فيی (جامع قاضي خان). انتھی. وقال (صاحب البحر) :وحکم الأربع قبل الجمعة 
کالتي قبل الظھر؛ کما لا یخفی. انتھی. قلم یق إِلا التي قبل العشاء وهي مندوبة فلا مائع من 
قضاٹھا بعد التي تلي العشاء. (ولم يُصَل الظھرَ جماعۃ بإدراك رَكة) أو رکعتین اتفاق حتی لو 
حلف أنە لا یصلي الظھر جماعة أو مع الإمامء ولم یدرك إلا رکعتین أو رکعة لا یحنئ؛ لأن شرط 
حنثہ صلاة الظھر مع الإمام ولم تحصلء (بل أدرك فضلّھا) أي: فضل الجماعة انفاقاٌ وکذالو أدرك 
التشھد یکون مدرکاً فضیلتھا في قول أبي حنیفة وصاحبیےء وقال الانتائی)؛ السیرق برا ٹراب 
الجماعةہ لکن لا کثواب مسدر أول الصلاة مع الإمامٍ لفوات التکبیرة الأولی؛ کذافي ١شرح‏ 
المقدسي)ء (واخَتْلفَ في مُذْرك الَّلاثِ) من الرباعیة وعلی ذلك إدراك ثنتین من المغرب أو الوتر 
مع الإمام؛ فعلی ظاھر الجواب لا یحنث؛ لأنه لم یصلھا بل بعضھا بجماعةء وبعض الشيء لیس 


)١(‏ أخرجه البخاري فيی التھجدہ باب: الرکعتین قبل الظھر (۱۱۸۲)ء بلفظ: ‏ أن النبي لا کان لا یدع أربعاً قبل الظھر؛. 
)٢(‏ آخرجہ الترمذي في الصلاق باب: (۳۱۷)ء (٤٢٦)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاۃ باب: من فاتده الأرہع قہل 
الظھر (۱۱۹۸). 
- ۷۳ء ۔ 
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ویتطوَعٌ قبل الفرض ِكٰ أَمِنَ قَوتَ الوقتء وإلاً فلا۔ ومنْ أدرك إمامَه رَاکعاً فكَبرء ووقَفَ حنٌی رفع الإمامٌ 
رأَسَهُ لم يُذرِك الرکعة ےہ سشمسمسمٗمس۷سےأْأْس یس سٌُٗأکمماکئمسسسسسی 
بالشيء. واختار شمس الأئمة: أنه یحنث لأن للاکٹر حکم الکل والظاھر الأولء کما في ( الفتح) 
ومما یضعف قول شمس الأئمة ( السرخسي) ما اتفقوا عليه في باب الأیمان: أنه لو حلف لا یأکل 
ھذا الرغیف لا یحنث إلا بأکل کل [ فإن ]'' الأکٹر لا یقوم مقام الکل؛ لکن في ( الخلاصة): لو 
حلف لا یقرأ سورة فقرأھا إلا حرفاً حنث ولو قرأھا إلا آیة طویلة لا یحنثء کذا في ( البحر)ء وفي 
( الکافي): لو قال: عبدہ حر إن أدرك الظھرہ فإنه یحنث بإدراك رکعة؛ لأن إدراك الشيء بإدراك آخرہ 
یقال: أدرك أیامه أی: آخرھاء وفي ( الخلاصة): لو قال: عبدہ حر إن أدرك الظھر مع الإمام فأدرك 
الإمام في التشھد ودخل معه في صلاته حنثہ کذافي (شرح المقدسي) (ویتطوْعٌ قبل الفرض إنْ أَمِنَ 
رت لرقت رائن ثرت رقلا السات ٤ی‏ یر الیم کیا تعن وسر/ طرع بموکدۃ آر 
غیرھاء مقیماً کان أو مسافرا منفرداً أو بجماعةہ سائراً أو نازلأّ لأن المنفرد أحوج إلی المکمل 
لنقصان صلاته من وجه والسنة شرعت قبل المکتوبة لقطع طمع الشیطانء فإنه یصول: من لم یطعمني 
في ترك ما لم یکتب عليهء فکیف یطیعني في ترك ما کتب علیە؟! والمنفرد في ذلك أحوج وھو صصح 
والأخذ بە احوط وھذا في حقنا أما في حقه 8 فزیادۃ الدرجات: إذ لا خلل في صلاته ولا طمسع 
للشیطان فیھاء کما في ه الدرایة)ء وہ الفضح)ء و( العنایة)ء (وإلاً) أی: إن لم یأمن الفوت بآن ضاق 
الوقت: أو لم یضق ولکن تفوته الجماعة برکعة في غیر الفجرہ (فلا) یتطوع؛ لأن الاشتغال بما یشوت 
به الأداء لا یجوزء (وإذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة)” وإذا خشي فوت الجماعة أو 
الوقت وعلی ثوبه نجاسة أقل من الدرھم؛ استحب لە الصلاة مع الجماعة وأداء الضرض في وقتہ وإن 
لم یخش ولو بإدراك الجماعة في موضع آخر فالأفضل ان یغسل ثوبە ویستقبل الصلاة بعد شروعه 
فیھا؛ لیکون مؤدیاً للجائز بیقینە کذا في ( التجنیس والمزید). (ومنْ أدرك إمامّ رَاکعاً فکبرَ ووقفَ 
حتّی رفع الإمام رأَسَهُ) من الرکوے أو لم یقف بل انحط بمجرد إحرامه فرفع الإمام رأأسے قبل رکوع 
المؤتم (لم يذرِكِ الرُكعة)؛ لقول ابن عمرفًٌ: د إذا أدرکت الإمامَ راکعاً فر کت قبل أنْ یرفع رأأسه 
فقد أدرکتٗ الرکعة فان رفع قبل أنْ تَركع فقدَ فاتتك تلك الركَعَة)'' انتھی. 


.)٦٦۹( ص‎ )٢( .)۸۱/۲( ما بین الحاصرتین في المخطوط (وإن) والصواب ما أثبتناہ من البحر‎ )١( 
.)۲۷۹/۲( أخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ )٣( 
آخرجه مسلم في صلاة المسافرین؛ باب: کرامة الشسروع في نافلة بعد شروع المؤذن (۷۱۰))ء وأبو داود في‎ )٤( 
.)۱۲٦١( الصلاةء باب: إذا أدرك الإمام ولم یصل رکعتي الفجر‎ 
۔)۷٤-‎ 
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وإن رکم قبل إمامه بعد قراءة الإمام ما تجوڑ بە الصّلا فاأدركُ إِمامَهُ فیەء صحٌّء 0 9+ 
فکان الشرط لإدراك الرکعة ]ما مشارکة الإمام في جزء من القیام -وإن لم یشارکە في الرکوں“ أو في جزء 
مما له حکم القیامء وھو الرکوع وإن لم یشارکھ في القیام ولا یشترط الإتیان بتکبیرتین لاإحسرام والرکوع؛ 
خلافاً لبعضهم ولو کبّر قائماًینوي بتلك التکبیرة الرکوع والافتتاح جاز؛ ولغت نیته کما في ( الفتح). 
تنبیه: یجب علی المقتدي إذا فاته الرکوع متابعة الإمام فی السجودہ وإن لم یحسب لە من 
الصلاۃ” وإن لم یتابعه ووقف حتی قامء ثم تابعه في بقیة الصلاۃ وقضی ما فاته من الرکعمات بعد 
فراغ الإمام تجوز صلاتہ؛ لأنه یصلي تلك الرکعة الفائتة بسجدتیھاء ولو رکع وحدہ ثم شارك الإمام 
في السجدتین؛ لا تفسد صلاتہہ فرق بین ھذا وبین ما إذارکع الإمام وسجد سجدۃ ورفع رأسه عنھاء 
فجاء رجل ودخل معه ورکع وسجد سجدتین فسدت صلاتہ والفرق أُن في المسألة الأولی لم یدخل 
فیھا إلا زیادۃ رکوع؛ لأنه قد وجب عليه متابعة الإمام في السجدتین؛ وذا لا یفسد الصلاۃ أما هامنا 
وجه إدخال زیادۃ رکعة وھو الرکوع والسجودہ وإن أدرك الإمام في القعدة الأآخیرۃ ولم یقعد مع 
ولکن قام وقراً فما وجد من القیام والقراءۃ قبل فضراغ الإمام سن التشھد لا یکون معتبر کذافي 
( التجنیس والمزید) (وإن رکكع) المقتدي (قبل إمامه)ء وکان رکوعه (بعد قراءة الإمام ما) أي: 
شیا (تجور بے الصلاً ةٌ)ومو آیة (فأدری إمامه فیے) أي: : في رکوعه (صحٌ)رکوعه لوجود 
المشارکة لأن للرکوع طرفین: طرف الابتداء وھو الأول وطرف الانتھاء فکما صحّت مع مخالفتہ 
في الانتھاء فکذا في الأولء إذ الشرکة في أحدھما کافیة للصحة مع الکراھةہ لقولہ قچؤ: ه إِنَمَا جُعِل 
الإمَام لیْوْكمْ ہہ فلا تُختَلفُوا عَلَيْهه فَإذًا كبْر فَکبْرُواہ وَإِذَ رَكمَ فَارْكَمُوا)” الحدیثہ وقسال اؤ: د أمَا 
يَخْشّی الِی يَرْفَم رَأَسَه قبْلَ الڑام ان يُحَوْلَ الله رَأْسَة رَأْسَ حِمَارہ( رتا بكَرَۃء قرع ہد 
قراءة الإمام آیة إذ لو کان قبل ان یقرأ الإمام آیةہ ٹم قرأ [ الإمام ]'' ورکے: والمقتدي راکع 
فأدرکه في الرکوع لا یجزئه عن الرکوع لأنه قبل أوانہ کذا في 2 البحر) عن الذخیرۃ)ء انتھی. 


)١(‏ لقولہ قلاؤ: ١‏ إدًا حِنشُمْ إِلَی الصّلاۃ وَنَحْنْ سُجُودٌ فَاسْجُدُوا ولا تمْدُومَا شَیْنَاء وَسَن أذْرَك الرَكَمَة فَقَذ أذرَك 
الصَلاٌءء آنخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: في الرجل یدرك الإمام (۸۹۳)۔ 
)٢(‏ أخرجہ البخاری في الصلاۃ باب: الصلاۃ في السطوح (۳۷۸)ء ومسلم في الصلاۃہ باب: انتمام المأموم بالإمام .)٦١١(‏ 
(۳) أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: تحریم سبق الإمام برکوع أو سجود (۲۷))ء والترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء 
في التشدید في الذي یرفع رأسە قبل الإمام .)٢۸۲(‏ 
)٤(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر (۸۳/۲). 
-۰٥۷)۔‏ 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 
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وإلاً لا وکرہ خُروجُه من مسجد أَذّنَ فیه حتّی یصليٰء إلا إذا کان مقیم جماعة آخری. وإن خرج بعد 
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صلاته منفرداً لا يَکَرَه إلا إذا اُقیمتِ الجُماعةٌ قبل خروجه في الظھر و العشاءہ ےمسمسسمنہ 
ولو سجد قبل إمامه وأدرکە فیه صح. وعن أبي حنیفة: أنە لو سجد قبل رفع الإمام من الرکوع؛ ٹم 
أدرکە الإمام فیھاء لا تجزئہ؛ لأنه قبل أوانه في حق الإمامء فکذا في حقہ؛ لأنه تبع لے ولو أطال 
الإمام في السجود فرفع المقتديِء فظن أنە سجد ثانیة فسجد معہہ إن نوی بھا الأولی أو لم تکن لە 
نیةہ تکون عن الأولی؛ وکذا إن نوی الثانیة والمتابعة ترجیحاً للمتابعة وتلغو نیة غیرہ للمخالفة 
وإن نوی الثانیةہ لا غیر کانت عن الثانیة فإن أدرکه الإمام فیھا صحتہ وعلی قیساس ما روي عن 
أبي حنیفة فیمن سجد قبل رفع الإمام من الرکوع: تجب أُن لا تجوز لأنه سجد قبل أوانە في حق 
الإمام فکذا في حقه لأنه تبعء کما في ( التبیین)ء ول الفتح) وقدمنا ما إذا أتی بالرکوع والسجود 
قبل الإمامہ (وإلاً) أي: وإن لم یدرکه الإمامہ بأن رفع رأسه من الرکوع؛ ثم رکع الإمام أو أدرکە 
الإمام في الرکوے وکان رکوعه قبل قراءۃ الإمام آیة (لا) یصح رکوعه ولو شارکه الإمام فیے؛ 
لکونە قبل أوانه فیلزمه أن یرکع بعد رکوع الإمام وإذالم یفعل وانصرف من صلاته بطلت. 
زرف‌کطر رخ سد آئایے کی بعلی) لقوله عليه الصلاة والسلام: ١‏ لا يَخْرج مِنَ 
الس جد بَمَّْ التَدَاہ الا مُتّافق؛ أو رَجُل یَخْرج لحاجة یریْد الرجُو ع6 (إلاً إذا کان مَقَمَ جات 
أخری) بأن کان إماماً أو بوتاق سج غر یتفرق الناس بغیبتہ لأنه ترك صورة تکمیل معنی 
والعبرۃ للمعنی؛ وفي ( النھایة): إن خرج لیصلي في مسجد حَيه مع الجماعة فلا باس بے مطلقا 
من غیر قید بالإمام والمؤذن؛ قاله الزیلعي. وقال الکمال: والأفضل أن لا یخرج. انتھی. (وإِنْ 
خرجّ بعد صلاته منفرداً لا یُكْرَ٥ُ)‏ لە الخروج بعد لأنه قد أجاب داعي الہ مرۃ فلا یجب عليه 
ثانیا (إلاً) أنه یکرہ خروجه ( إذا اٌقیمتِ الجماعةً قبل خروجه في) وقتي (الظھر والیِشاء)؛ لأنە 
وإن أجاب الداعي لکن یتھم لمخالقة الجاعلاغیاتا آر ریسا بن آأنہ لا پر 7 الصلاۃ خلف 
أمل السنة کما یزعم الخوارج'' والشیعة. وقسد قسال قچڑ: (مَنْ کسانٗ يُوْمِنٌ بالل وَالیےُم 


.)٥٦/٣( أخرجه أبو داود في مراسیلە (١/٤۸)ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )١( 

(۲) الخوراج:ھم کل من حرج علی الإمام الحق الذي اتفقت الجماعة عليه یسمی خارجیأ وأن أول من خرج علی 
أمیر المؤمنین سیدنا عليظلہ جماعة ممن کان معه في حرب صفین, وأشدھم خروجاً عليه ومروقاً من الاسن: 
الأشعث بن قیس الکندي ومسعر بن فدکي التمیميء وزید بن حصین الطائي حین قالوا: القسوم یدعوننا إلی 
کتاب الله وأنت تدعونا إلی السیف؛ فقال: أُنا اعلم ہما في کتاب الل. الملل والنحل (۹۲). 

- ۷ - 
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فیقتدي فیھما متنقَلاً ولا یُصلّيٍ بعدَ صلاۃ مِثلھا۔ 

الآخرء فلا يْقَثْن مُوَاقَفٌ التهُم)”ء کذا في ( التبیین)ء وه الدراية) (فیقددي فیھما) أي: الظھر 
والعشاء (متفَلاً) لدفع التھمة عنہ وأما في غیرھما من الصلوات فیخرج بعد صلاته منفرداً وإِن 
أخذ المؤذن في الإقامة؛ لکراهیة النفل بعد الفجر والعصرء ولزوم الکراھة في المغرب؛ إما بموافقة 
الإمام للتنفل بالبتیراءہ وإما بمخالفته إن أتم أربعا فإن مکٹ ولم یخرج في الظھر والعشاء بغیر 
افتداله متنفلاّء کرہ لمخالفته الجماعة. وفي ( ظاھر الروایة): لا یتنفل مع الإمام في المضرب. وروي 
عن أبي یوسف: أنە یدخل معه ویسلم معہ. وروي عنە: أنه یتمھا أربعاً بعد سلام الإمام؛ لأن مخالفۃة 
الإمام أمون من مخالفة السنة لأنھا مخالفة بعد الفراغ؛ ویصیر کالمقیم إذا اقتدی بمسافر 
وکالمسبوق: وفي ( المحیط): لو أضاف إلیھا رکعة أخری یصیر متنفلاً بأرہع رکعات وقد قعد علی 
رأس الثالثة وھو مکروہہ کذافي ‏ الدرایة٤ء‏ وقال الکمال: لو سسلم مع الإمام فعن بشر لا یلزمه 
شيء؛ وقیل: فسدت ویقضي أربعاً لأأنه التزم بالاقتداء ثلاث رکعات فیلزمه أربع کما لو نذر ثلااً 
انتھی. (ولا یُصلَي بعد صلاة مثلھا)'''ھذا لفظ الحدیث. قال الزیلعي: واختلفوا في تفسیرہ فقیل: 
معناہ لا یصلي رکعتان بقراءۃ ورکعتان بغیر قراءۃ روي ذلك عن عمر وعلي وابن مسعودم8ئ 
فیکون بیاناً لفرض القراءة في رکعات النفل کلھاء وقیل: کانوا یصلون الفریضة ثم یصلون بعدھا 
مثلھاء یطلبون بذلك زیادة الأجر فٹھواعن ذلكہ وقیل: هو نھي عن إعادة المکتوبة بمجرد توم 
فساد من غیر تحقیق؛ لما فيه من تسلیط الوسوسة علی القلب, انتھی. وھو محمول علی تکرار 
الجماعة في المسجد علی الھیئة الأأولی؛ أو علی النھي عن قضاء الفرائض مخافة الخلل في المؤدی؛ 


کذافي ( الفتح) واللہ اأعلم. 


.)۳۳۳/۲( ذکرہ العجلوني في کشف الخفاء‎ )١( 
.)۱٢٤/۲( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )٢( 
-۷۰۳]۔‎ 
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باب سجود الٹسھو 

لما ذکر الفرائض والنوافل شرع في بیان جابر نقصان یتمکن فیھما وإضافة السجود إلی 
السھو من قبیل إضافة الحکم إلی السببء وھو الأصل في الإضافةء کذا في ( الدرایبة)؛ لأن الإضافة 
للاختصاص وأقوی وجوہ الاختصاص اختصاص المسبب بالسبب؛ کذا في ( المستصفی؛ء والأصل 
ان الشيء إذا 7 إلی شيء؛ یکون المضاف إليه سبباً للمضاف: إِلا إذا دل الدلیل علی خلاف؛ 
کصدقة الفطر وحجة الإسلامء کذا في و العنایة)ء ولا فرق في اللغة بین النسیان والسھوء کذافي 
( التحریر؛. انتھی. والسھو: الغفلة قال في ( المصباح): وفرقوا بینه وبین النسیانء بأن الناسي إذا 
ذکرته تذکر؛ والساهي بخلافہ. وقال في ( السراج الوهاج): النسیان: غروب الشيٍء عن النفضس بعد 
حضورہ والسھو قد یکون عما کان الإنسان عالماً به وعما لا یکون عالماً بہ کذافي 2 البحر)؛ 
والکلام علی ھذا الباب من وجوہ الأول: في السبب وقد علمت أنه السھوہ والثاني: في تفسیرہ وقد 
علمته أیضاًء والثالث: في شرطہ: وهو: أن یکون المتروك واجباً وتأدیة السجود بشرائط الصلاۃ وأن 
لا یسلم متذکراًرکنا وأن لا یطرأً عليه ما یمدع البناءء ومنە طرو الوقت الناقص ولس من شرطه 
ان یسلم قاصداً لہ والرابع في حکمہ: وهو جبر النقصان وترغیم الشیطان ورضی الرحمن؛ 
والخامس: في کمیته ورکنە وھو سجدتان. والسادس: في هیثته وھو تشھد وتسلیم. والسابع: في محله 
الأفضل وهو بعد السلام. والثامن: في صفته وو الوجوب. وقد شرع في بیانے فقال: (یجب) لأن 
ضمان فائت وضمان الفائت لا یکون إلا واجباء خصوصاً إذا کان الفائت موصوفاً بالوجوب وأنە 
شرع لجبر نقصان تمکن في العبادة فیکون واجباٌ کالدماء في الحج. وقال بعضھم: إنه سنة 
استدلا لا ہما قال محمد رحمہ الل: ان العود إلی سجود السھو لا یرفع التشھدہ کأنے یرید القعدة 
وقالوا: لو کان واجباً لرفعه کسجدۃ التلاوۃ والصلبیةہ کٰذا قاله الزیلسيء وزاد في ( البداشع) الشاً 
وھو: قراءۃ التشھدء فقال: ثم العود إلی ھذہ المتروکات وھي السجدۃ الصلبیة وسجدہ التلاوۃ وقسراءة 
التشھدء یرفع التشھدہ یعني: یرفع القعودہ فأطلق التشھد وأراد القعود کما أرادہ محمد رحمے الله 
لقولہ: حتی لو تکلم أو قھقه أو أحدث متعمداٌ فسدت صلاتہ لأنه سلام عمدہ وقد بقي عليه رکن من 
أرکان الصلاةۃ انتھی. وھذا الذي ذکرہ في ( البدائع) من ارتفاض القعدۃ بقراءۃ التشھد قول شمس 
الأئمة ه السرخسي؟)ء ود الحلواني)ء وقال في ( التاتارخانية)ء عن (الذخیرة):لو سھاعن قراءة 

۱ ۱ -۸۰- 
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التشھد حتی سلم؛ لکنە قعد قدر التشھدہ ثم تذکر فعاد لقراءة التشھدء ثم خرج عن الصلاة قبل ان 
یتم قراءۃ التشھد لم تفسد صلاتہ. قالظ4: وجدت روایة نصاً أن العسود إلی قراءة التشهد لا یرفع 
القعدة وھو قول زفر. وعن أبي یوسف روایتان وذکر شمس الأئمة ( الحلواني) وشمس الأئمة 
( السرخسي): أنه یرفض القعدة کما ترفض إذاعاد إلی سجدہ التلاوۃ والصلبیةء حتی لو تکلم 
تررسان 7رلد اود و ارہ ولا کر الال لے کر سو لضر رز 
(فتاواہ): أأنە لا یرتەضض القعدة وفي (واقعات الناطفي) والفتوی علی مذا انتھی. ومثله في 
( التجنیس والمزید) فقد اختلف الترجیح في ارتفاض القعدة بقراءۃ التشھد بعدما کان ترک سایاً 
وقعد قدر التشھد. انتھی. والصحیح الأولء وھو: وجوب سجود السھو؛ لما ذکرنا ولھذایرفع 
التشھد أي: قراءته حتی لو سلم بمجرد رفعه من سجدتي السھو صحت صلاتہہ ویکون تارکاً 
للواجبء وکذا یرفع السلام ولولا أنه واجب لما رفعھماء وإنما لا یرفع القعدۃ لأنھا أقوی منە 
لکونھا فرضاً بخلاف السجدۃ الصلبیة لأنھا أقوی من القعدة؛ لکونھا رکناً والقعدة لختم الأرکانہ 
وبخلاف سجدۃ التلاوۃ؛ لأنھا أثر القراءۃ وهھي رکن فیعطی لھا حکمھاء وقیل: إن سجدۃ التلاوۃ لا 
ترفع القعدۃ لأنھا واجبةہ فلا ترفع الفرض؛ واختارہ ٹ شمس الأئمة والأول أصح:؛ وھو المختار وھو 
أُصح ےب سو ب روہ سب یو سر سس وس ید پور سی 


لمولہ ا دلَكل سَهُو سَجْدتانِ بَمْد السّلام؛” وقال ٹیڑ: ٦مَنْ‏ شّك في صَّلاتہ فَلَیْسْجُذْ سَجُدَنَانِ 
رک سا ما ا رواہ أبہو داود وابن ماجے و١‏ لأَنه وَلسَجد سَجِدَثیْن لِلَسَھُو وَهُوَ جَالِسُ بَھُے 


الَْسلیْم؛ )'کما في ( البخاري)ء و(مسلم)؛ وعمل بە عمر بن الخطاب؛ وعلي؛ وسعد بن - 
وقاص وعبد الله بن مسعود: وعمار بن یاسرہ وعبد الله بن عباسء وعبد الله بن الزبیر؛ وأانس بن 
مالكظہك ومن التابعین: الحسن: وإبراھیم النخعي؛ وعبد الرحمن بن أبي لیلی؛ والثوري؛ والحسن 
ابن صالح؛ وأھل الکوفة وعمر بن عبد العزیزظ٤‏ کما في ( البرھان) (بتشهّدِ وتسلیم) لما ذکرنا 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: سجدتي السھو فیھا تشھد وتسلیم (۱۰۳۸))ء وابن ماجے في إقامة الصلاۃ 
)٢(‏ أخرجہه ابن ماجه في إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب: ما جاء فیمن شك في صلاته فتحری الصواب (۱۲۱۲))؛ 
وأبو داود في الصلاۃء باب: إذا شك في الثنتین والثلاث من قال: یلقي الشك (۱۷۲۷). 
(۷۳) أآخرجه البخاري في السھوء باب: إذاصلی خمسًً (١٦١١٢١)ء‏ ومسلم في المساجد؛ باب: السھو فی الصلاةۃ 
والسجود لە (۵۷۲). 
- ۹]۔ 
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لتَرْكُ واجب سھواً وإأ تکرر. ۹‌‌۳‌۳ییییی 0 
من أُن سجود السھو یرفع التشھد والسلام فیجب إعادتھماء ویأتي فیےے بالصلاۃ علی السبي ا والدعاء 
کما اختارہ الکرخي وقال فخر الإسلام: أنە اختار عامة مل النظر من مشایخناء وھو المختار عندنا 
وذکر (قاضي خان) و( ظھیر الدین) أن الأحوط الاإتیان بذلك فیه وفیما قبلہ واختارہ ( الطحاوي) وقیل: 
عندھما یصلي في الأولی ویدعوء لکون سلامه یخرجه موقوفاً فھي قعدة ختم وفي ( المفید):وھو 
الأصح: وعند محمد: لا یخرجه فیؤخرھما إلی قعدة السھو الأخیرة کذافي (شرح المقدسي). فإن 
قلت: المرويی ۱ أئه یچ سَلم تُمْ سَجَدَ سَجْدَکیْن كُمْ سلمَ؛'' ولم یذکر فیە التشھد؟ا قلت: التسلیم دال علیے؛ 
لأنه ڈُکر التسلیم في الحدیث وآرید بە بعد التشھدہ لما روی الکمال: ١ن‏ اي ول صلی المَصْر فَسَلُمَ 
مِنْ گلاث إلی أن قال: فصّلی رَکَمَة تم سَلمْ قُمْ سَجَدَ سَجْدََیْن تُمْ سَلَمٌ؛'” انٹھی. ولم یکن سلامہ الأول 
والثاني إلا بعد التشھدء فکذا الثالث فقد أطلق التسلیم وأریىد بکونە بعد التشھدہ (لتَرْكِ واجب) لا 
سنةہ لأنه لجبر نقصانء والصلاۃ لا توصف بالنقصان علی الإ(طلاق بترك سنة فلا یحتاج إلی الجاہر؛ 
وأما الفرض ففواته یفوت بە الأصل لا الوصف فلا ینجبر بغیرہہ ولأن الأقوی لا ینجبر بالأدنی؛ وقولنا 
بترك واجبە کما قال 0 القاضي الإمام صدر الإسلام) وجوبه بشيِء واحد وھو ترك الواجب, قال في 
( التاتارخانیة): وھذا أُجمع مما قاله أکثر المشایخ: علی ان س۹٘جود السھو یجب بستة أُشیاء: بتقدیم 
رکن: وتأخیر رکن: وبتکرار رکن: وبتغییر واجب وبترك واجبء وبترك سنة تضاف |لی جمیسع 
الصلوات؛ نحو أُن یترك التشھد في القعدۃ الأولی؛ فإن الوجوہ الستة تخرج علی هذا فالتقدیم والتأخیر 
فیە ترك واجب مراعاۃ الترتیبہ وتکرار الرکن فيه تأخیر الذي بعدہ وتقدیمه واجبء والجھر والإسرار 
في غیر محلە فیە تغییر واجبە والأصح أن القعود الأول واجب وعلیه المحققون, فقولنا لترك واجہب 
شامل یغني عن الخمسة المتروکة (سھوأ) لما روینا ولأن السامي معذور فیستحق التخفیف بجبر 
الخلل بالسجودہ والمتعمد لا یستحق إلا بالتغلیظ وھو بإعادةۃ کل صلاته لجبر نقصھا وقوله (وإِن 
تكَرَرٌ) واصل بما قبله وھذا بالإجماع: فلیس عليه إلا سجدتان فقط للسھو المتکرر وقولە عليه الصلاۃ 
والسلام: ١‏ لکل سَھُو سَجُدَنَانِبَسصدَ السّلام؛” محسول علی شمول الأشسخاص أو الصلاۃ 


)١(‏ أخرجه مسلم في المساجدہ باب: السھو في الصلاۃ والسجود لە (۷٢)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: فیمن 
سلم من ثنتین أو ثلاث ساھیا )٢( .)۱۲۱١(‏ تقدم تخریجه بالحدیث السابق. 
)٣(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: من نسي أن یتشھد وھو جالس (۱۷۳۸))ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: 
ما جاء فیمن سجدھما بعد السلام (۱۲۱۹). 
بی ۸۰ .- 
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واِنْ کان ترک عمدا اٹہ ووَجَب إعادۃً الصّلاةہ طْبُر تَقْصِھا۔ ولا یسجدُ في المَمْدِ للسّھو قیل: إلا فی ٹلاٹ: 
رك الفٌعود الأوٴل, أوْ تأَخيرُهُ سجدہٗمنّ الرُکعة الأولیء إلی آخر الصّلاة وتفکرہ عَمْدَاحتّی شغلَہُ عنْ رکن. 


عملا بکلمة کل ولا یحمل علی شمول السھو؛ لثلا یترك الإجماع کذافي ( المستصفی) ولابد من 
بیان بعض الواجبات وإن تقدم ذکرھاء لو ترك الفاتحةہ أو أکثرھاء او کررھا في شيء من الصلوات: أو 
بعضھا قبل قراءة السورۃ وأما قراءة الفاتحة ثانیاً بعد قراءۃ السورة فلا یلزم به سجود السھو؛ لأنه 
بمنزلة سورۃ ضمھا إلی السورةہ وکذا لو قرأً السورۃ بعد الفاتحة في الأآخریین من الفرض؛ لا یجب بےە 
السھو في المختار؛ لأئە لا یتعین الفاتحة وحدھا فیھماء والقراءۃ أفضل من السکوت, کذافي 
( التجنیس). ویسجد للسھو إذا ابتدأً بحرف أي: أیة من السورة فتذکر قراءۃ الفاتحة أو قرأً آیة في 
الرکوع أو السجود أو القومة أو القعدة قبل قراءة التشهد أو ترك بعض التشھد وإن قَلُ في ظاھر 
الروایة؛ لأنه ذکر منظوم فترك بعضه کترك کل أو تشھد في قیامه فیما بین الفاتحة والسورة ولو قرأً 
التشھد قبل الفاتحة لا یلزمه السھو في الصحیح: کما في ( الدرایة)ء أُو أخر القیام للثالثة عقیب فراضه 
من التشھد الأولء ولو مکٹ ساکتا أو زاد فیه بمقدار ما یؤدي رکنا سواء کان بالصلاۃ علی النبي یا 
أو غیرھا استحساناً لنأخیر واجب القیام؛ لا لذات الصلاۃ علی النبي 8ڑ ولا لذات ما نطق بە من ذکر 
غیرہ کتکریر التشھد أو ترك تکبیرۃ من تکبیرات العیده أو تکبیرة الرکوع في ثانیة العیدہ أُو تکبیرۃ 
القدوت؛ لأنھا بمنزلة تکبیرة العیدہ وقیسل: لا یجب. وفي ‏ التاتارخانیة) عن ‏ الظھیریة): لا روایة 
لھذاء أو خافتَ الإمام في محل الجھر أو جھر وہ أو المنفرد بمقدار ما تجوز به الصلا في الأصح أو 
لم یقرأً بعد الفاتحة في الأولیین ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة؛ لأن قراءة الفاتحة مع ثلاث آیات 
قصار واجب بالإاجماع کما فی ( التجنیسس والمزید)ء وبهە یندفع ما قیل: ظاھر ما فی ( التبیین) 
یقتضي أُنە لو ضم آیتین قصیرتین لا سھو عليے؛ لأن للأکٹر حکم الکل. انتھی. لما علمت من 
الإاجماع علی وجوب الثلاث مع الفاتحةہ (وإِن کان تَرْكُ) لشيء من الواجبات (عمداًأَثْمٌ و) لا 
یسجد للسھو لأنه شرع تخفیفاً لمن سھاء وھذا المتعمد (وَجبَ) عليه ( إعادۃٌ الصَُلاة) تغلیظاً علیے؛ 
(لجبٔر تَقْصٍھا) إذ لا یتمکن من جبرہ إلا بإعادتھاء فتکون مکملةۃ وسقط الضرض بالأولی؛ وقیل: 
تکون الثانیة فرضاً فھي المسقطة. (ولا یسجدُ في) الترك (المَمْدِ للسٌھو)؛ لأن سجود السھو عرف 
جابراً للفائت سھواً شرعا والعمد أقوی فلا ینوب سجود السھو عنہہ وللأنه متعصد فیستحق التغلیظ 
بالإعادۃ۔ ثم بین ضعف القول بالسجود لما ترك عمداً بصیغة التمریض بقولنا (قیل: إِلاً في ثلاٹ) 
مسائل: الأولی: (تَرَاكُ لقّعودِ الأوّل) عمدا (وَ) الثائیية: (َأخير٥ُ‏ سجدہٗمنَ الرٌکعة الأولی) عمداً 
(إلی آخرِ الصلاق, و) الثالغة: (تفکرهٗ عَمْدَاحتّی شعَلَهُ عنْ) مقدار (رکن). 
-۸۔- ۱ 
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وبُسَنْ الإتیان بسجود السّھو بعد السّلام ویکتفي بتسلیمة واحدۃ عنْ ینہ في الأصحٌء 0 
سئل فخر الإسلام البدیعي: کیف یجب بالعمد؟ قال: ذاك سجود العذر لا سجود السھوء کذافي 
شرح ( المقدسي)؛ عن الولوالجي. ثم بین محل سجود السھو بقوله: (ويْسَنٌ الإتیان بسجود السٌّهو 
بعد السُّلام) في (ظاھر الروایة) وقیل: یجب الإتیان بە بعد السلامء وھو روایة ( النوادر)ء فعلیے لا 
یجوز قبله لتأدیته قبل وقتہ. وجه الظاھر أن فعله حصل في محل مجتھد فیےہ فلم یحکم بفسادہ إذ 
المعنی المعقول من حیث شرعیته وھو الجبر لا ینتفي بوقوعه قبل السلام ولکنه خلاف السنة 
عندنا لما رویناہ وعند ( الشافعي) رحمه اللہ یسن قبل السلام وروي في الحدیث مثل المذھبین 
قولاً وفعلا والخلاف في الأولویةہ فرجٌحنا کونە بعد السلام بأن السلام واجب أصلي ذاتي؛ فیقدم 
علی سجود السھو؛ کسائر الواجبات؛ ولأن سجود السھو لا یتکرر فیؤخر عن السلام حتی لو سھا 
عنه جبر بە بأن قام للخامسة مثلا أو بقي قاعداًعلی ظن أنە سلم ئم تبین أنە لم یسلمم: فیسلم 
(ویکتفي بتسلیمة واحدة) قاله شیخ الإسلامء وصاحب ( الإیضاح) وفي ( الخبازية) والفقه فیے أن 
التسلیمة لڈولی تحلیل وتحیةہ والثائیة تحیةہ لأنە أي: التحلیل یقع بالأولی؛ ولھذا لا یصح الاقتداء 
بە بعد الأولیء ولو قھقه بعد الأولی لا تنتقض طھارتہہ فکان الأحوط السجود قبسل السلام الشاني 
ولمعنی التحلیل لا التحیة قال فخر الإسلام: لیسلم تلقاء وجھه ولا ینحرف عن القبلة فیکون 
[ فرقاً ]'' بین سلام القطع وسلام السھوہ وفي ه المحیط): وعلی قول عامة المشایخ یکتفي بتسلیمة 
واحدة وھو الأضمن للاحتیاط کذا في ( الدرایة) وفي 2 الاختیار): ومو الأحسن ویکون (صنْ 
یمینه) کذا جعل محمد رحمہ اللہ السلام الأول عن الیمین فقطء کما في ( البرمان) لأن السلام من 
الیمین معھود وبە یحصل التحلیل فلا حاجة إلی غیرہ. وقسد قال شیخ الإسلام (خواھر زادہ): لا 
یأتيی بسجود السھو بعد تسلیمتین لأن ذلك بمنزلة الکلام وقوله (في الأصح): یجوز أن یتعلق 
بتسلیمة قال في ( الدرایة)ء عن ( المجتبی): وھو الأصح وهو قول العامة کما ذکرناہ ویجوز أُن یتعلق 
بقولناعن یمینە لما قال في (مجمع الروایات): ویسلم عن یمینە وو الأصح. وقیل في الجانبینە وقیل: 
تلقاء وجھے فرقاً بین سلام لقطع وسلام السھوہ کما ذکرنا وفی الھدایة؛: وأتي بتسلیمتین مو 
الصحیح: صرفاً للسلام المذکور في حدیث ثوبان”” إلی مسا هو المعإھودہ والسلام المعهود في 


.)۸۸۰( من قولە ڑ: ٢لِكُلَ سَهُو سَجْدتَان بعد السلام)ء ص‎ )١( 
ما بین الحاصرتین فيی المخطوطة (ب) (قریباً) والصواب ما أثبتناہ من المخطوط (م).‎ )٢( 
.))۸۰۸( لکل سَھُو سَجْدَنٌان بَمْدَ السُلام؛ء تقدم ص‎ ١ وھو قولە قٹڑ:‎ )(۳( 
- ۸۲ - ِ 
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فإث سجد قبل السّلام کَرهَ تنزیھاً وَسْفُط سجود السّهو بطلوع الششمسء بصد السّلام في الفجر 
واحمرارِھا في العصر۔ وبوجود ما بمنع البناءَ بعد السّلام ويلَرمْ لأمومٌ بسَھُو إمايهء لا بسھوہ مسج 


الصلاةۃ تسلیمتان انتھی. ولکن قد علمت أنه بعد الأول أحوط وقد منع شیخ الإسلام (خواھر زادۃ) 
السجود للسھو بعد التسلیمتین فاتبعنا الأصح والاحتیاط؛ (فإِن سجد قبل السّلام کُرهَ تدزیھاً) ولا 
یعیدہ لأنه مجتھد فیەء فإذا أُداہ وقع جائزاً ولو أعادہ یؤدي إلی تکرار سجود اود ولم یقل بە 
أحد. أما السجود قبل السلام فقد قال به العلماء فکان الاکتفاء بە أأولی؛ ولو کان الإمام ری سجود 
السھو قبل السلام والمأموم بعدہ قال بعضھم: یتابع الإمام لأن حرمة الصلاة باقیةہ فیترك رأيه لسرأي 
الإمام تحقیقاً للمتابعة وقال بعضھم: لا یتابعه ولو تابعه لا [إعادة عليه بعد السلام کذافي 
( التجنیس). وقال (صاحب البحر): کان القول الأول مبني علی ظاھر الروایة والثاني علی غیرما 
کما لا یخفی انتھی. وفي ( التاتارخانیة) عن ( العتابیة): یتابع إمامه في القنوت في رمضان بعد 
الرکوع وفي سجدۃ السھو قبل السلام انتھی. واقتصر علی ھذا انٹھی. وفي ( التجنیس): إذا سجد 
للسھو في وسط الصلاة لا یعتد بہہ لأنه في غیر محلہ ویسجد ثانیاً في محله انتھی وسنذکرہ إن شاء 
الله تعالی. (ويَسْقط سجود السّھو: بطلوع الشُمس بعد السّلام) سن فرض (في) صلاة (الفجر و) 
اکر رت السسہی اسنا الو ےر سرت اس سَْىن دی 
صحتھا بخروج الوقت في الجمعة والعیدین؛ وطلوع الشمس في الفجر وقد صحت بسلامة قبل 
وکذا یسقط لو سلم قبیل (احمرارِمّا) أي: تغیر الشمس (في العصر. و) قد سلم من فائشة أو 
الحاضرة تحرزاعن المکروہہ کما في ١‏ الدرایة) ویسقط السھو (بوجودِ ما یمدع البناءً بعد السّلام) 
کحدث عمد وعمل مناف''' لفوات الشرط. (ويلزم المأمومٌ) السجود مع اللإمام (ہسھو اواساالتا 
روي أنه عليه الصلاۃ والسلام (سجد وسجد القوم معه٥”‏ ولٛأنه باقتدائه صار تبعا إمام حتی لزمہ 
الإتمام وھو مسافر باقتداله بالمقیم؛ أو نیتھا فیھا ولو اقتدی بە بعد سھوہ فسجد تابعه فیےء وإن لم 
یدرك معه إلا ثانیتھما لا یقضي الأولیء وإن اقتدی به بعدھما لا یقضیھماء کما لو ترکھما الامام 
لأئه حین دخل في تحریمته کان النقص انجبر بھما أو بأاحدھماء ولا یعقل وجوب جابر من غیر 
نقص؛ بخلاف تکبیر التشریق حیث يأتي بە وإن ترکە الإمام؛ لأنه یؤدي في حرمة الصلاۃ فلا یصیر 
بە مخالفاً لإمامہ فیھاء کما في ( التبیین)ء و١‏ شرح المقدسي)٠و(لا)‏ یلزم بل لا یسجد المأموم 
(بسھوہ) قال الزیلعي: لأنه لو سجد وحدہ کان مخالفاً لإمامه ولو تابعہ الإمام ینقلب التبع أصلاً 


.)۳٦/٢( ذکرہ ابن دقیق العید في شرح عمدۃ الإحکام‎ )٢( کقهقة وأکل وکلام.‎ )١( 
- )۸۳۴ - 
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سے ے-۔ 


ویسجدٗ اللسبوق مع إمامهہ ثم یقومٌ لقضاء ما سب بەہ ولوْ سّھا السبوق فیما یقضیه سَجَد لە أ٘يضاً لا 


اللاًحق سس سس هفھ-و۰ومسس سس ُسےسسجموسشسشس سس 
فلا یسجد أصلا انتھی. لقوله عليه الصلاۃ والسلام: < لا تَخَْلفُوا عَلَی اْمَتِکُمْ)''' وقوله عليه الصلاۃ 


سرھےےمغص۶ھ ہی۔ 


والسلام: ( المَامٌلَکَمْ ضَامِن یَرْفَمٌ عَنْكَمْ سَهُوكُمْ وَقَرَاءتَِكُمُ)”ء کذافي (مجمع الرواییات). 
(ویسجد المسبوق مع |مامہ) لأنە بالاقتداء التزم متابعت (ثمَ یقومٌ لقضاءِ ما سیق به). وفيی 
( المحیط) وغیرہ: ینبغي للمسبوق أن یمکٹ ساعة بعد فراغ الإمام ثم یقوم؛ لجواز أن یکون علی 
الإمام سھو لیتابعه فیهہ انتھی. ولە ان یقوم بعدما قعد الإمام قدر التشھد قبل سلامه في مواضے: مدھا 
ماسح الخف إذا خاف تمام المدۃ وصاحب العلرہ ومصلي الجمعة والعیدین والفجر إذاخاف 
خروج الوقتہ ومن خشي مرور الناس بین یدیە لە ان یقوم إلی قضاء ما سبق بے ولا ینتظر سلام 
الإمام وقدمنا أنه إذاقام لقضاء ما سبق بە وقرأً ورکۓ: فإنه یرفض ذلك ویعود لمتابعة الإمام وإن 
قید بالسجودہ لا یعود وعليه في آخر صلاته السجود وتفسد صلاته إن عاد لاقتدائه بعد تأکد 
الانفرادہ وتتبع الطائفة الثانیة في صلاۃ الخوف إمامھم فیے بمنزلة اللاحقین وأما الطائفة الأولی 
فیسجدون بعد [تمامھم بمنزلة المسبوقین. (ولوٰ سَھا المسبوق فیما یقضیه سَجّدَ له) أي: لسھوہ 
(أیضاً) وتکرارہ وإن لم یشرع في صلاة واحدۃ لکن صلاته صلاتین حکم ا وإن کانت التحریمة 
واحدة؛ لأنه منفرد فیما یقضیه. قال ١‏ قاضي خان): ولو لم یکن تابع إمامه کفاہ سجدتانہ وینتظم ما 
کان مع الإمام: وإن سلم مع الإمام مقارناً له أو سلّم قبله ساھیاً فلا سھو علیہ؛ لأأنه في حال اقتدا 
وإن سلم بعدہ یلزمه السھو لأنه منفردہ وقیل: یلزمه السھو في التسلیمة الثانیة دون الأولیء ذکرہ ابن 
سماعة عن محمد في ( النوادر) (لا) أي: لا یسجد (اللاحِقٌ) وھو من أدرك أول صلاۃ الإمام وفاتے 
باقیھا بعذر کنوم وغفلق وسبق حدث وخوف وھو من الطائفة الأولی؛ لأنه کالمدرك مقتد في 
جمیع صلاتہ؛ بدلیل أُنە لا قراءۃ عليه فلا سجود لو سھا فیما یقضیه؛ ولو سجد مع الإمام للسھو لم 
یجزہ لأنه في غیر أوانه في حقہہ فعليه أن یعید إذافرغ من قضاء ما عليهہ ولا تفسد صلاتہ؛ لأنے لم 
یزد إلا سجدتین حال اقتداله وأما المقیم إذا سھا في باقي صلاته بصد سلام إمامه المسافر؛ فقال 
صاحب ( البحر): ذکر الکرخحي: أنە کاللاحق إذ لا قراءۃ عليهه وذکر في الأصل: أنە یلزمه 


.)۳۸/۲( ذکرہ ابن حجر في تلخیص الحبیر‎ )١( 
أنخرجە أبو داود في الصلاۃء باب: ما یجب علی المؤذن من تعامد الوقت (۵۱۷)ء والترمذي في الصلاۃء باب: ما‎ )٢( 
جاء أن الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن (۲۷۷)ء وکلاھما مختصراً‎ 
۔)۸٤-‎ 
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ولا بأتي الإمامٌ بسجود السّھو في اكٔمعة والعیدین؛ ومنْ سَھَا عن القعود الْأوَلِ من الفْرْ٘ض؛ عاد إليه ما 
لم يَسنّو قائمَا في ظاہر الرُوایة وھو الأصمحٌ؛ مھ سس سمس کہ 


السجود وصحعہ في ( البدائع)ء وھو أصح الروایتین؛ لأنه إنما اقتدی بالإمام بقدر صلاۃ الإمام 
فإذا انقضت صلاة الإمام صار منفرداًفیما وراء ذلكہ وإنما لا یقرأ فیما یتمه لأن القراءۃ فرض في 
الأولیین وقد قرأ الإمام فیھما. انتھی. وقال في ( المحیط) : لأن السجدۃ المتقدمة لا ترفع النقص 
المتآخرہ بخلاف المتأآخرة واستشکل بما في (عدۃ الفتاوی)ء وہ خزانة أبي اللیث؛: أنه یقشع 
التشھد في صلاته عشر مرات: بأن أدرك الإمام في تشھد المغرب الأول وتشھد معه في الثالثةہ وکان 
عليه سھو فسجدہہ وتشھد معه الثالثة وتذکر اللإمام سجدۃ تلاوۃ فسجد معه وتشھد الرابعة وسجد 
للسھو وتشھد معه الخامسة فإذا سلم قام إلی قضاء ما فاتہ فصلی رکعة وتشهد السادسة ویصلي 
رکعة آخری ویتشھد السابعةہ وکان قد سھا فیما یقضي فیسجد ویتشھد الثامنة ثم تذکر أنە قرأ آیےة 
سجدة في قضائه فیسجد لھا ویتشھد التاسعة ثم یسجد للسھو ویتشهد العاشرۃ. انتھی. مع أنەه 
تکرر سجود السھو في صلاة واحدة حقیقة وحکماٌ وھي صلاة الإمام والمسبوق بسبب السجدة 
الخامسة فیھماء وأما الرابع فلرفع سجود التلاوۃ ما قبله من التشھد والقعود وسجود السھو فکأنە لم 
سو سر صع ہریت المقدسي) رحمھما الله تعالی. (ولا یأتي الإمامٌ بسجود السھو في 
کیو وس وہ پوس ومن 
بترکھاء ودرء وسیور سس بد پوسوت وت التلاوۃ لا یأتي فیما سنذکرہ'' (و 

سَهَا) وکان إماماً أو منفرداً (عنِ القعودِ الأوّلِ من الفرْضي) ولو عملیاً وھو الوتر (عاد جم 
(ما لم يَسْتو قائِمَا في (ظاھر الرْواية)ء ومو الأصمحٌ) کذافي ( التبیین)؛ و( البرمان) لصریح 
قول پیڑ: ٥إا‏ قَامٌ الإمامُ في الرَكََتَينِ فَإنْ در قبْل ا يَسْتوي قَائمَاء فَليجْلسْ وَإِن اسمّوی قَائمَاً فلا 
یُجْلُُِ وَيسْجّذ سَجْتي السهُو'” رواہ أبو داود وما روي ‏ أنہ یڑ قَامَ مِنَ المَانیّة إلَی العّالقَة قَبْل أُنْ 
شس تت0 تہ کاو ا تم فَاثمَاء ”وم روي د اه لَم یم وَلَکِنْ سبح بِهِم فَقَامُواء'" 
[و] کان بعد أُن استتم قائما [ وھذا لأنه لما اسٹتم قائماً ]" اشتغل بفرض القیام ولیس من 


.))۸۷۰( ص‎ )١( 
أنخرجہ أبو داوہ في الصلاق باب؛ من نسي أن یتشھد وھو جالس (١۱۰۳)ء وابن ماجھ في الصلاۃء باب: ما جساء‎ )٢( 
.)۱۲۰۸( فیمن قام من اثنتین ساھیاً‎ 
أآخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃ باب: ما جاء فیمن قام من اثنتین (۱۲۰۸) بلفظ آخر,‎ )٣( 
.)۲٥٢/٤( آخرجه أحمد في مسندہ‎ )٤( 
.)۱۰۹/۲( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائق‎ )٥( 
-)۸۵- 
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واُقتدي کالْتَتقُلِء یعود ولو استَتم قائماً فإك عادہ وھو إلی القیام قرب سَجَد للسّهوء وإكْ کان إلو 
القعود أُقربَ لا سجود عليه في الأصح۔ وإنْ عادَ بعدما اسَمَتم قائماً اختَلفَ الٌَصحیحٌ في فساد صلاتہ۔ 


الصواب ترك الفرض للعود إلی السنةہ بخلاف ما قبل استتمام القیام. وفي ( الھدایة)ء و( الکنز ؛: إن 
کان إلی القعود أقرب عادہ ولو کان إلی القیام أقرب لا یعود وھو مروي عن أبي یوسف؛: واختارہ 
مشایخ بخاری وأصحاب المتون لکن اتبعنا متن (مواهب الرحمن)ء وشرحه ( البرمان)ء لصریىح 
الحدیث الذي رویناہ وھو (ظاھر الروایية)؛ ری تصحیحه الکمال والزیلعي (و) إذا سھا 
( المقتدي) فحکمه (کالمتَقُل). إذاقام (یعود ولو استَتم تُمْ قائماً) أما المقتدي فلآن القعمود عليه 
بحکم المتابعة فیعود لما عليهہ ویترك ما عداہہ وأما المتنفل فلأن کل شفع صلاة علی حدۃ فيی حق 
القراءة فإذا أعاد تبین أن القعدة وقعت فرضاء فیکىون رفض الضرض لمکان فرض فیجوز مالم 
یسجد للثالئةہ وقیل: لا یعود لأنە صار کالمفترض وھو الصحیح کذا في ( التاتارخانیية) عسن 
العتابیةہ (فإن عَاد) من سھا عن القعود (وھو إلی القیام أَقْربٌ)ء وتفسیرہ کما قال الکمال: الأصح 
فیه ما في ه الکافي): أنه بأن یستوي النصف الأسفل وظھرہ بعد منحن: فإذاعاد وقد استوی النصف 
الأسفل (سَجَدَ للسّھو) لترك الواجب. (وإنْ کان إلی القّعودِ أقربَ) وھو: ما لم یستو النصف 
الآئل فا (لا سجرداموں معلہتی اسب علم لاخ ری دا ار ص0 السغار 
وجوب السجودہ وفي (قاضي خان) في روایة: إذا قام علی رکبتیه لینھض یقعد وعليه السھو [ و ] 
یستوي فيه القعدة الأولی والثانیة وعليه الاعتمادہ ثم قال: وإن رفع ألیتیه [ عسن ] الأرض ورکبتاہ 
[ علی الأرض و ]''' لم یرفعھما لا سھو عليه وھکذاعن أبي یوسف انتھی. لأنه یعتبر القرب إلی 
القیام بالقیام. وفي (ظاھر الروایة) یعود ما لم یستتم قائماء کما ذکرناہ انتھی. ثم قال: ولا یخفی أن 
ھذہ الصورة هي الصورۃ التي قبلھا ففیھا اختلاف الروایة وقد اختار في الأجناس في هذہ الصسورۃ أن 
عليه السھو. انتھی. (وإن عاد) الساهي عن القعود الأول (بعدما اسَْتَمْ قائماء اخْتْلفَ التصحیحم في 
فساد صلاته)ء قال الزیلعي: وإن لم یکن إلی القعود أقرب وعاد تفسد صلات علی الصحیح؛ 
لتکامل الجنایة برفض الفرض بعد الشروع فيه لاج ل ما هو لین بفرضن: انتھی. وھو شامل لِما إذا 
کان إلی القیام اأقرب: ولمَا إذا استتم تم قائما وقد فصل فيه في ( التاتارخانیة) فقال: إن کان إلٰی القيكام 
أقرب وعاد لا تبطل صلاته لأن فیه إکمال ما ترک ویکون مسیثاً بالعودہ فإن استوی قائماً ٹم علم 
أنە لم یقعد فعاد وقعد فسدت صلاتہ؛ لتکامل الجنایة برفض الفرض لأجل ما لیس بضرض, انتھی. 


.)۱۱۰/٢( ما بین الحاصرتین في المخطوط (علیھا ما) والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائق‎ )١( 
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وقد یقال: هذا هو مراد ( الزیلعي) لتعلیله بمثلهہ فیختص الفساد ہما إذا استتم قائما ولکن ظاھر 
کلامه شمولە ما إذا کان إلی القیام أقرب فتفسد بالعود فیه ایض ولذا ال في (مجمے الروایات)ء 
وفي ( السروجي): إن کان إلی القیام أقرب وعادہ قیل: فسدت صلاتہ. وقال أبو علي ( الجوزجاني): 
لا تفسدء وقال ه الزوزني) في (شرح القدوري): إن عاد وقعد یکون مسیٹاً ولا تفسد صلاته 
ویسجد للسھو؛ وإن استوی قائماً ٹم علم أنه لم یقعد فعساد وقعد فسدت صلات؛ لتکامل الجنایة 
برفض الفرض بعد الشروع فیەه لأجل ما لیس بفرض. انتھی. ولا یخفی أن القول بفسادھا بالعود 
وھو إلی القیام أقرب |إنما یتأتی علی روایة أبي یوسف لا علی 0 ظاھر الروایىة) کما بیناہ. انتھی. 
ولکن قد حکی ھ الکمال بن الھمام) ذلك التصحیح بصیغة التمریض فقال: ثم لو عاد في موضع 
وجوب عدمه قیل: الأصح أُنھا تفسد صلاته لکمال الجنایة برفض الفرض لما لیس بفرض؛ بخلاف 
ترك القیام لسجود التلاوۃ یعني: أنه خر ساجداً حال قیامہ؛ لأنە [ علی خلاف القیاس ورد به 
الشرع کذلك ]"' لإظھار مخالفة المستکبرین من الکفرةہ ولیس فیما نحن فيه معضاہ أصلا یعني: 
لأن الجلوس یکون للاستراحة والسجود للخضوع علی أنا نقول: الجنایة هنا بالرفض؛ ولیس ترك 
القیام للسجود رفضاً لہ حتی لو لم یقم بعدھا ۔أي: سجدہ التلاوۃ- قدر فضرض القراءۃ بل رکع 
بمجرد القیام من سجود التلاوۃ صحت صلاتہ. انتھی. والذي یظھر أنه صائغ تلك الصیغة فإنه عقبہے 
باحثاً في ردّہ مبالغاً فقال: ھذا وفي النفس من التصحیح شيءء وذلك لأن غایة الأمر في الرجوع إلی 
القعدۃ [ الأولی أن یکون زیادة قیام ما في الصلاۃء وھو وإن کان لا یحل لکنە بالصحة ]'' لا یخل؛ 
لما عرف أن زیادة ما دون رکعة لا یفسد إلا أن یفرق باقتران ھذہ الزیادة بالرفض لکن قد یقال: 
المتحقق لزوم الإثم أ٘یضاً بالرفض أما الفساد فلم یظھر وجه استلزامه إیاہ فیترجح بھذا البحث 
القول المقابل للمصحح انتھی عبارتہ وقال في (معراج الدرایة)ء وفي ( المجتبی): قال الحسن: لو 
عاد بعد الانتصاب مخطئاً قیل: یتشھد لنقضه القیام والصحیح أنە لا یتشھدہ ویقوم ولا ینتقض 
قیامه بقعود لم یؤمر بەہ کمن قرأً الفاتحة والسورۃ ورکع؛ ثم نقض الرکوع بسورۃ أخری لا ینتقض 
رکوعہ. انتھی. وقال صاحب ( البحر) بعد نقله بحث الکمال: فظاھرہ أنە لم یطلع علی تصحیح 
آخرء ثم نقل عبارة ( الدرایة) وقال: فقد اختلف التصحیح کما رأیت والحق عدم الفساد. انتھی. 


.)۵۰۹/۱( ما بین الحاصرتین في المخطوط تقدیم وتأخیر والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر‎ )١( 
.)۵۰۹/۱( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر‎ )٢( 
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وإِن سَها عن القُعودِ الأآخیر؛ عاد ما لم یسجدٔء وسَجَدَ لتأآخیرہ فَرْضَ الفُعود. فإن سجد صار فرضُ تفلا 
وضم سادسةإِنْ شاءَ ولو ۴ العَصرِ ؛ ورابعة في الفجر ... ٹمییوججَسہ-ہمسمسصح سس 
وقد بالغ في ( المبتغی) -بالغین المعجمة- في رد القول بالفساد فتأید ب1 کلام ]'' الکمال 
وجعل القول بأن القعود یبطل القیام غلط من بعض الجھال وإنما یوجب العود إلی القعصدة تأخیر 
القیام. انتھی. (وإِنْ سُھاعن اود الآخیر عاد ما لم یسجڈ) لأنە لم یستحکم خروجه عن 
الفرض؛ وفي القعود |صلاح صلاتہ وقد أمکنه ذلك برفض ما آتی بے إذ ما دون الرکمة بمحل 
الرفض. وروي أنە عليه الصلاۃ والسلام دقَامَ لی المّالكَة فسبٔح په فَلمْ يَرُجع وَقَامَ إلی الحَامِسَة فَسَبُ 
پھ فرجع وَسَجَدَ للسیُو؛” ولو قعد یسیراًوقام ئم عاد وقعد یسیراًفتتم بە قدر التشھد صح:؛ حتی 
لو تکلم حینئذِ تمت صلاته فلم یشترط أن یکون القعود قدر التش هد ہمرۃة واحدۃ من ( التبیین) 
و9 الدرایة) وغیرهماء (وسَجْدَ) للسھو (لتأخیرہ فَرْضَالقّعود) الأآخیر؛ (فإن) لم یعد حتی 
(سجد) للزائدۃ عن الفرض (صارَ فرضه نفلاً) 7 رأسە من السجود عند محمد وھو المختار 
للفتوی؛ لأن الخامسة قد انعقدت واستحکم دخولے في النفل قبل إکمال الضرض؛ ومن ضرورته 
خروجه من الفرض وقال أبو یوسف: یبطل فرضے أي: صار نفلاً بوضع الجبھة وھو روایة عن 
محمد لأنه سجود کاملء وجهە المختار أن تمام الرکن بالانتقال عنە؛ ولھذا لو سبقه الحدث ینتشض 
الرکن الذي أحدث فيه ولزم إعادته إذا بنی؛ ولو تم بالوضع لما انتقض بالحدث وکذالو سجد 
المؤتم قبل إمامہ فأدرکه إمامه في السجود أجزأہ ولو تم بنفس الوضع لما جازت صلات؛ لأن کل 
رکن سبق به المؤتم إمامه لا یعتد بہ وثمرۃ الخلاف تظھر فیما إذا سبقه الحدث في مذہ السجدة 


فإنه یبنی عند محمد لأنه بالحدث بطلت السجدۃ فکأنە لم یسجدہ فیتوضأً ویبني لإتمام فرضه وو 
اأقیس وأوفق: وعند أبي یوسف: لا یبني؛ کما في 2 الدرایة)ء ول التبیسین) وفي ( الخلاصة): لو قید 
الخامسة بسجدة فتذکر أنه ترك سجدۃ صلبیة من صلاتہ لا تنصرف مذہ السجدۃ إلیھاء لما أنە 
یشترط النیة في السجدة وصلاته فاسدۃ. انتھی. ولو کان إماماً بطل صلاة المؤتم سواء قعد قبل تقییسد 
إمامہ بالسجود أو لم یقعد مدرکاً أو مسبوقاء (وضمٌ سادسةإْ شاءَ) لأنه لم یشرع في النفل قصداً 
فلا یلزمه إتمامه ولکنە یندب الإتمام (ولوٰ في المَصْر) لأن التنفل قبله غیر مکسروہ قصدا فبالظن 
بالأولی: (و) ضم (رابعةً في الفجر) وسکت عن المضرب لأنھا صارت أٔربسا فلا یضم فیھا: 


)١(‏ ما بین الحاصرتین في المخطوط (کمال) والصواب ما أثبتناہ۔ 
)٢(‏ أآخرجہ البیھقي في السنن الکبری (٢/٤٤٣۳)ء‏ مختصراً 
- ۸۰ - 
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ولا کراهة في الضّمٌ فیھماء علی الصّحیح. ولا یسجدُ للسّھو؛ في الأصح وإن قَمَد الأخیرَ ٹم قامء عاد 
وسلَمَ منْ غیر إعادة اه فإذ سجَد لم مَبْطُلَ فرضٔه وضمٌ إلیھا أخریء لتصیرٌ الزائدتانِ لهُ نافلَدہ 7 
(ولا کراهة في الضمٌ فیھما) أي: صلاة الفجرہ وکذا لا کرامة في المضرب؛ لأن الع من التنضل 
ہاکٹر من سنة الفجر؛ وقبل المغرب |إذا شرع فيه قصداٌ وقد تعارض کرامة التنفل بالبتیراء وکرامۃ 
التنفل للوقت فتقاوما وصار کالمباح فلا کراهة في الضم (علی الصحیسح) ؛لما ذکرناہ من عدم 
القصد حال الشروعء (ولا يسْجْدُ للسّهو) لترك القعود في ھذا الضم (في الأصح)؛ لأن النقصان 
بالفساد لا ینجبر بالسجود؛ ولو اقتدی بە إنسان حال الضم ثم قطع لزمه ست رکعات في التي 
کانت رباعیة؛ لأنە المؤدی بھلہ التحریمةہ وسقوطهە عن الإمام للظن ولم یوجد في حقے؛ بخلاف ما 
إذاعاد الإمام إلی القعود بعد اقتدائه حیث یلزمه أربع رکعات؛ لأنه لما عاد جعل کأن لم یق کذا 
في 2 الدرایة) وہ التبیین). (وإِن فَعَدَ) الجلوس (الِأخیرَ)قدر التشھد (ثمٌ قام)وقرأ ورکع (عاد) 
للجلوس؛ لأن ما دون الرکعة بمحل الرفض؛ (وسلّم) والعود للتسلیم جالساً سنہ لأن السنة 
التسلیم جالسا والتسلیم حالة القیام غیر مشروع في الصلاة المطلقة بلا عذرہ فیأتي بە علی الوجه 
المشروع دَلأئَه و فَامَ إلی الْحَامِسة فَسُِم لَهمَاذ وَسَلمٌ وَسَجَد للسهُوہ"' ولو سلم قاقس]ا لم تقبند 
صلاتہہ وإن کان تارکاً للسنة لأن السنة التسلیم جالسا (منْ غیر آعادة التشَهُدِ) وکذا لو قام عامداً 
یعود للتسلیم ولا یعید التشھد وقال الناطفي: یعیدہ وإن لم یعد ومضی في النافلةہ فالصحیح عن 
علمائنا أن القوم لا یتبعونە لأنه لا اتباع في البدعةہ لکنھم ینتظرونهە قعودا فإِن عاد قبل أن یقید 
الخامسة بالسجدۃ اتبعوہ في السلامء وإن قید سلموا في الحالء کذا في 2 الدرایة)ء وه الفضصح)ء (فإِنْ 
سجّدَ) للزائدة (لم يَبْطُلْ فرضُهُ) لوجود [ الجلوس ]'' الأخیر في محلہہ ولم بسترك إلا إصابة لفظ 
السلامء وھي لیست بفرض عندناء (وضم) استحباباً ( إلیھا) أي: الزائدۃ رکعة (أخری) في المختار 
إن شاء (لتصیر الرائدتانِ لهُ نافلَةٌ)ء ولا توب عن سنة الفرض علی الصحییح؛ لن المواظبة علیھا 
بتحریمة مبتدأةق کما في 2 الھدایة)ء ولا کرامة في الضم فیما بعد الفجر والعصرہ کباقي الأوقات: 
إذ لا نقصان في الشروع في النفل علی قول محمدء وھو المختار للفتویء خلافاً لأبي یوسفە وکذا 
لو تنفل آخر اللیلء فلما صلی رکعة طلع الفجر یتمّه شفعاً بلا کرامةہ ثم یصلي سنة الفجر؛ وإنما 
قیدنا الضم بالاستحباب؛ لأنھم اختلفوافي الضم من غیر وقت مکروہ قیل: بالوجوب وقیل: 


.)۲۹۹/۱( لم أھتدِ إلیه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ذکرہ الفقھاء منھم صاحب البدائع‎ )١( 
ما بین الحاصرتین في المخطوط (ب) (السجود) والصواب ما أثبتناء من المخطوطة (م).‎ )٢( 
-۹۔‎ 
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وسجد للسُھو۔ ولو سجذ للسهو في شفُم النْطوُعٍ لم بین شع خر علیہ استحباباآء فان بنی أعادَ سجود 
السھو؛ في المختار: .ول سلَم مَنْ عليه سَهَوَه فاقندی بە غيرهُ صحٌ إنٗ سَجَد للسّھوہ وإلاً فلا رصم .تب 
بالاستحباب وھو الظاھر لأنە لو قطع لم یلزمه القضاء لأنه مظنونء ولو اقتدی به إنسان یصلي ستاً 
عند محمد لأنه المؤدی بھذہ التحریمةہ وعندھما رکعتین لأنه استحکم خروجه عن الضرض ولو 
أفسدہ المقتدي لا قضاء عليه عند محمد اعتباراً بالإمام وعندھما یقضي رکعتین؛ وعليه الفتوی؛ 
لأن السقوط بعارض یخص الإمام؛ کما في ( الدرایة؛ء ود الفتح). (وسجد للسُھو) لتأاخیر السلام 
وتمکن النقصان في الفرض بالخروج لا علی الوجھ الواجب. (ولو سجد للسهُو في شفع النٌطوُع لم 
يْنْ شَفَعَاً آخرَ عليه) أي: لیس لە أن یبني [ متمماً آخر عليه ]'' لأن البناء یبطل السجود بلا ضرورةۃ 
لوقوعه في وسط الصلاۃء وما أداہ صحیح بدون البناءء فلا یبني (استحباباً) لِأن الاحتراز عسن نقض 
الواجب أولی کما في ( البرهان٤‏ (فإن بنی) صح لبقاء التحریمة و (أعادَ سجود السٰهو؛ في 
المختار) وقیل: لا یعیدہ لأنه وقع؛ جابراحین وقع فیعتد به عند < أبي بکر الأعمش؛)ء وبے أخذ 
الفقيه ( ابو جعفر)ء کذا في ( الفتاوی الصغضری)ء فالأصح أن یعیدہ لبطلان الأول ہما طرأ من 
البناء کما في ( الفتح)ء وقیدنا بالنفل؛ لأن المسافر إذا سجد للسھو ثم نوی الإقامة فإِنه یبني؛ لأنے 
لو لم یبن یبطل جمیع صلاتہہ کذا في ( الھدایة٤ء‏ ویعید سجود السھو لبطلان الأول بالبٹاء کما في 
٥شرح‏ المقدسي). (ولوْ سلَم مَنْ عليه) سجود (سَھُو فاقتدی بهە غيرمُ صحٌ إِْ سَجْدَ) السامي 
(للسھو) عند أبي حنیفة وأبي یوسف؛ لأن سلام من عليه السھو یخرجه عن الصلاة موقوفا؛ لأن 
السلام محلل في نفسہہ وإنما لا یحلل ھنا للحاجة إلی أداء السجود فإذا سجد تبین أنە لم یضرج 
فصح الاقتداء بہ وإذا تابعه المأموم فیە لم یسجد ثانیاً في آخر صلاتء وإن کان ذلك السجود في 
وسط صلاتہ لأنه آخر صلاته حکماً وصلاة الإمام حقیقة تحقیقاً للمتابعة فإن سا فیما یقضیے 


یسجد لە أیضاّء ولا یجزئه عند سجودہ مع الإمام: کما في ه الدرایة)ء (وإلا) أي: وإن لم یسجد 
السامي (فلا یصح) الاقتداء بہ؛ لأنه تبین أنه خرج من الصلاة مسن حین سلُم وقال محمد وزفر: 
یصح الاقتداء بە وإن لم [ یسجد ]"” لأأن سلام من عليه السھو لا یخرجه عن الصلاۃ أصلاً عندھماء 
لیتحقق الجبر بالسجود في إحرام الصلاق وثسرۃ الخلاف ظھرت في الاقتداء وعلمتء وتظھر في 
انتقاض الطھارۃ بالقھقھة فعند محمد وزفر ینتقض لا عند أبي حنیفة وأبي یوسفە: ولا یتصور أن 


)١(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط (ب). 
(۲)ما بین الحاصرتین في المخطوط (یسلم) والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائق (٢/١١۱)۔.‏ 
-ء۔- 
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۱ ویسجد للسّھو؛ ون سلُمَ عامداً للقطع ہے سس سس سس 
یسجد بعدھا لأأنە ثَبَيْنَ بالسلام الأول خروجُهُ للقهقھةہ وما في بعصض الشروح من أنە إن عاد إلی 
السجود انتقضت ففيه غفلة انتھی. وفي ( الھدایية): وتظھر في تغیر الفضرض بنیة الإقامة في ھذہ 
الحالة أي: بعد السلام قبل السجود للسھوء وقال في ( الدرایة): فعند محمد یتغیر فرضے وعندھما 
أی: أبي حنیفة وأبي یوسف لا یتغیر فرضه سواء سجد للسھو أو لا؛ لأنه لو تغیر بالسجود 
لصحت نیته قبل السجود؛ ولو صحت لوقعت السجدۃ في وسط الصلاۃ ولا یعتد بھاء فصار کأنە لم 
یسجد أصلاء فلو صحت لصحت بلا سجود ولا وجە لە عندھما لأئه یحصل بعد الخروج فلا یتغیر 


فرضہ. انتھی. قلت: فیه تأملء لأن محصلە ان عدم صحة نیتے الإقامة بتقدیرہ لم یسجد أصلا وقد 
سجد وھو إذالم یسجد أصلاّ لا تصح نیته الإقامةہ وقد صرح في ( الدرایة): بأنه إذا سسجد للسھو 
وھو مسافر فنوی الإقامة صحت نیتہہ ویتم أربعاٌ انتھی. فیکون الحکم کذلك ھنا بجامع وجود 
السجود في الصورتین؛ ولا یفترق الحال بتقدیم نیة الإقامة علی سجود السھو للزوم التناقض؛ وقول 
الکمال وعندھماء أي: أبي حنیفة وأبي یوسف: لا یتغیر فرضه بنیته الإقامةہ لأن النیة لم تحصل في 
حرمة الصلاة. انتھی. غیر مسلّم وقد صرح هو بخلافه في عدۃ مواضع منھا قوله: سلام من عليه 
السھو لا یخرجه عن حرمة الصلاۃ وصرّح به صاحب ( الھدایة)ء في مسائل البناء في شفع التطوع 
بعد سجودہ للسھو فيه وصرح بما ذکرناہ في 9 غایة البیان). وقول صاحب ( البحر ): ان أي: قول 
(غایة البیان) غلطء لأنه لو سجد فقد عاد إلی حرمة الصلاۃ فیتغیر فرضه أربعاء فیقسع سجودہ في 
خلال الصلاة فلا یعتد به فلا فائدۃ في الاشتغال بھ. انتھی. لیس بذاك بل قول (غایة البیان) صحیح 
بواضح البرھانء ویلزم صاحب ( البحر) أن نیة الإقامة بعد سجودہ للسھو لا تصح: لوقوع السجود 
فی خلال الصلاۃ وم متفقون علی صحتھاء ومنھم صاحب( الھدایة) صرح قبل هذا بقول: بخلاف 
المسافر إذاسجد للسھو ثم نوی الإقامة یبني لأنه لو لم یبن یبطل جمیع الصلاة. انتھی. لأنه کذلك 
نا لأن نیة الإقامة وإن تقدمت علی سجود السھو فھي مصاحبة لہ وإلا یلزم تخلف الحکم إذاقارنت 
نیة الإقامة السجود. انتھی. وقد قال الکمال: إن الجابر واقع في حرمة الصلاة اتفاقاً بینھمم وتراخي 
الحکم وھو التحلل عن العلة وهي السلام عند محمد وزفر لضرورۃ الجابر وھو سجود السھو. انتھی. 
فتأمل. (ویسجد للسھو) أي: یجب علی من سھا عن واجب أن یسجد للسھو زرااائل عافا مریداً 
کون سلامہ (للقَطّع) والخروج عن حرمة الصلاة؛ لأن نیته تغییر المشروع وھو القطےع: لیترتب علیيه 
ترك السجودہ والئیة المجردة عن عمل غیر مستحق عليه لا یؤثر في إبطال ما رکنە إ)عمال الجوارح؛ 


-)۔ 
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ما لم یتحوْل عن القبلة أو یکلم سےےسسےسمعمسمکتٗھٗٗمٌ‫م سس سس جس 
وھو سجود السھو فلغت نیت وقیدنا العمل بکونە غیر مستحق عليه لیندفع ما یقال:ھذہ مقرونة بالعمل؛ 
وھو التسلیم فیسجد للسھو (ما لم یتحوٴّل عن القبلة أُو يتکلَمُ) فإنھما یبطلان التحریمة وقیل: لا یقطىع 
بالمنرل مافررکل آزیفریمو الگا واقوواى رفایہ راف سا إذائرك مج 
صلبیة أو فرضاً وسلم متذکرألە حیث تفسد صلاته لأنه یؤتی به في حقیقة الصلاۃ وقد بطلت بالسلام 
العمد وأما سجود السھو فیڑتی بە في حرمة الصلاۃء وھي باقیةہ ولغت نیة القطع لما ذکرنا. 

تنبیه: لو سلم وعليه تلاویة وسھویة وھو غیر ذاکر لھماء او ذاکر للسھو فقطء لا یعد سلامه 
قاطعا فیسجد للتلاوۃ ثم یتشھد لرفعھا القعود ویسلم؛ ثم یسجد للسھو ویتشھد لرفعھا التشهھد 
ویسلم, وإن سلم وکان ذاکراً لھما أو للتلاویة فقط کان قاطعاء وسقطت عنہ التلاویة والسھو؛ لامتناع 
البناء بسبب القطع: إلا إذا تذکر أنە لم یتشھدء ویسجد للتلاوۃ وصلاته تامةہ وإن سلم وعليه صلبیىة 
وسھویة غیر ذاکر لھماء أو ذاکرا للسھویة فقط لم یکن سلامه قاطعا ویفعل کالأولہ وإن کان ذاکراً 
لھما وللصلبیة خاصة فھو قاطع: فتفسد صلاته ولو سلم وعليه صلبیة وتلاویة وسھویة غیر ذاکر 
لین أو ذاکراً للسھویة لم یقطع ویقضي الأأولین مرتباً الأول فالأولء وو یفید وجوب الئیة في 
المقضی من السجداتہ ثم یتشھد ویسلّم ٹم یسجد للسھو. انتھی. قلت: نص علی لزوم النیة في 
المقضی من السجدات: في ( التجنیس) قال: لو سلم في الفجر وعليه سھو فسجد له ثم تکلم فتذکر 
أنه ترك صلبیة من الرکعة الأولی فسدت صلاتہ لأنھا صارت دیناً في ذمته وانعدمت نیة القضاء 
وإن کانت من الرکعة الثانیة لا تفسد إلا في روایة عن أبي یوسف؛ لأنھا لم تصر دیناً في ذمت؛ 
فنابت سجدۃ السھو عن الصلبیةء ولو کانت المسألة بحالھاء إلا أنه لما سسلم للفجر تذکر أن عليه 
سجدہ تلاوۃ فسجد لھاء ثم تکلمم ثم تذکر أن عليه صلبیة فصلاته فاسدۃ في الوجھین؛ لأن سجدة 
التلاوۃ دین عليه فانصرفت نیته إلی قضاء الدین؛ فلا تتصرف السجدۃ إلی غیر القضاء. انتھی. ثم قال 
الکمال: وإن کان ذاکراً للصلبیة أو التلاویة فسدت,: وکان سلامہ قاطعاًٌ و إذا سلم وعليه السھو 
وتکبیر التشریق والتلبیة لا یسقط عنه ذلك کل سواء کان ذاکرأللکل؛ أو ساھیأعن الکل فیقدم 
السھوء ثم تکبیر التشریق؛ ثم التلبية ولو قدم التلبیة قبل السھو [ سقطت ]''' سجدتا السھو 
والتکبیر؛ ولو لبّی قبل التکبیر یسقط التکبیر؛ ولو سلم وعليه صلبیة وتلاویة وسھو وتکبیر التشریق 
والتلبیة غیر ذاکر لھاء فعل ذلك علی ھذا الترتیب؛ ولو بدأ بالتلبیة فسدت: ولو بالتکبیر لا تفسد؛ 


.)۵۱۷/۱( ما بین الحاصرتین في المخطوط (سقط) والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر‎ )١( 
۔‎ ٤ - 
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َلّو توحَم مُصَلٗرُباعیّة أوْ ثلاثیةً أنه أمھاء فسلم؛ ثم عَلِم آئە صلی رَکمَعینِ أقّھاء وسَجَدَ للسّھو وإن طال 
تفکْرہ ولم یُسلُم حتّی استیقن إنٗ کا قدْرَ اداء رکن وجب عليه سجود السھو وإلاً لا۔ 

ویجب عليه إعادته بعد فعل ھلہ الأشیاء کذافي (الفتح). (وَلّو تومُمٌ) الوهم: رجحان''جھة 
الغطاء رالظن:رجعان چھا الصراب, (مُصَل رُبَاعبكء من القرائض (او للالبة) لو فرضا لیا ضر 
الوٹر (أنَه أنمّھا)ء أي الصلاۃ (فسلم ثم عَلم) قبل إتیانە بمناف (آئَه صلی رَکْععينٍ) فقط أو علےم أنە 
ترك سجدة صلبیة أو تلاویة بعد سلامہ ٹاسیاً (أتمٰھا) آي: الصلاۃ (وسَجّدَ للسًہو) لما روي:أنّ 
عليه الصلاة والسلام فعَل کَذلك في حَدِیْثِ ذي الیْدَیْنْ)''' ولأن السلام ساهیاً لا یبطل صلاتء لکونە 
ماس رات تا تما اع لیخ سا ارطے تک تو الجمعة: أو کان قریب 
عھد بالإسلام فظن أن غیر الرباعي ثنائیء أو کان في صلاۃ العشاء فظنھا التراویح؛ حیث تبطل صلاته 
کا کان“ لان (سلام ]“ لہ (ر[ؤ) تزخر الاضشام در جالیر ر(طال گول سلرعتی 
استيقنَ) ہما بقي من صلاتہہ وإن ھذا هو الجلوس الاولء (إنْ كانَ) زائداعن التشھد'' (قذر أداء کن 
وجب علے سجرد السُھو)ء لتأخیرہ واجب القیام للثالشة (وإ .۹۰ء۹ ئ0 
یسجد للسھوء وکذا إذا شغلە التفکر عن أداء واجب بقدر رکن: أو شغله عن الوضوء بعد سبق 
الحدثہ لشکه أنه صلی ثلاثاً أو أربعاً یجب السھو وإلا فلاء کذافي ( التجنیس والمزید. 


)١(‏ الوھم رجحان جھة الخطأ: نسبة إدراك الأشیاء علی ما هي عليه في الواقع: 


إ- 2 1-۰ پب۔ الشك من ۵۰-۵۰۷ 


کی ا وروی می این سد ایت 
)٢(‏ أخرجه البخاري في السھوء باب: من یکبر في سجدتي السھو (۱۲۲۹)ء وسھو نبینا چا کان لمقام شغله عن 
الصلاۃ باش وفي ذا المعنی قیل: 

یا سائلي عن رسول اللہ کیف سّها والسَیُوْمنْ کل قلب ضافل لاہ 

قذ غاب عَنْ کل شَيِءِسِرهُفسَها عَماسوٌی ال فالتعظيم للہ 
(۳) ما بین الحاصرتین في المخطوط (أسلم) والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائق .)٦۲/٢(‏ 
)٤(‏ ص .)۳٣۷(‏ 
)٥(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائق .)٦۲٢/٢(‏ 
)٦(‏ الأول أو التشھد الثاني سواء کان بعد الفراغ من الصلاۃ والأدعیة أو قبلھما۔ ط. 

کے 
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باب ۓ الشك ےج التصلاة والطھارةۃ 
بط الصّلاةً بالشّكٗ فی عدد رکعاتھاء إذا کان قبل إکمالهاء وھو أوْلُ ما عَرَضَ لە منَ الشّك أوْ کان 
الشك غیرَ عادة له فلوْ شك بعد سلامه لا یَعتبرُ ال اك تيقَنَ بالقَركء ویوئی ہوروا وو ا 0 0 0ا 


باب ۓ الشك ي الصلاة والطھارۃ 

(تّبْطُلَ الصلاه بالشكٌ) وھو تساوي الأمرین (في عددِ رُکعاتھا) کتردد بین ثلاث وثنتین؛ 
(إذا کان) ذلك الشك (قبل إکمالھَا)ء وکان أیضاً (وهوٌ) أي: الشك (أوْل ما عَرَضٗ لە من الشّكٌ) 
بعد بلوغە في صلاة ماء وھذا قول أکٹر المشایخ؛ وقال فخر الإسلام: ول ما صرض له في هذہ 
الصلاة واختارہ ه ابن الفضل)ء وذھب الإمام ( السرخسي) إلی أن المعنی أُن السھو لیس بعادۃ لہ؛ 
لا أنە لم [ یسە في عمرہ قط ]۷ فحکمە حکم من ابتدأہ الشكہ فلذا قال (أوْ کان الشّكٗ غسیرٌ عادة 
لهُ) فتبطل بە لقولە یڑ ہ إِذا شكَ أحَدْكُمْ في صّلاتہ أَنّهُ کم صَلّی؛ فَلَيَسْتَقْْل الصّلاة؛''' وقد حمل 
دی ماف کان ل۵ك خرض یا اکر سی از را الأغری ۳ رلات تاد علی اسٹائطنا 
عليه من الفرض بیقین من غیر مشقةہ فیلزمه ذلكہ کما لو شك أنه صلی أو لم یصل والوقت باق 
فإنه یلزمه أن یصلي؛ کما في ( الفتح)ء وہ التبیسین) (فل و شك بعد سلامہ) أو بعد جلوسە قدر 
التشھد قبل السسلام؛ أثلاثاً صلی أو أربعاً لا شيء عليه و(لا یَعتبرٴ) شکە حملا لحاله علی 
الصلاح“ کما في ۵ البحر )ء عن ١‏ المحیط٤ء‏ (إلا إن) کان قد (تیقَنَ بالَرْكِ)ء فیعید صلاتہ إن أتی 
بمناف بعد السلام وإلا أتی بالمتروك ویسجد للسھو؛ وإذا تیقن ترك رکن وشك في تعییںہہ قالوا: 
یسجد سجدۃ واحدة ثم یقعدء ثم یقوم فیصلي رکعة بسجدتین ٹم یقعد ثم یسجد للسھو؛ ولو 
أُخبرہ عدل بعد السلام أنه نقص من صلاته رکعة وعند المصلي أُنە أتم لا یلتفت إلی إخحبارہ وإن 
شك في صدقه وکذبە فعن محمد: أنە یعید احتیاطا وإن أخبرہ عدلان لا یعتبر شکہہ ویجب الأخذ 
بقولھما وإن لم یکن المخبر عدلاً لا یقبل قولهہ ولو اختلف الإمام والمؤتمون فقسالوا: ثلاشاٌ وقال: 
أربعا إن کان علی یقین لا یأخذ بقولھم وإلا أخذء وإن اختلف القوم والإمام مع فریقء أأخذ بقول: 


.)۲۱۹/۱( ما بین الحاصرتین في المخطوط (یسقط) والصواب ما أثبتناہ من المبسوط للسرخسي‎ )١( 
ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱۷۳/۲))ء وقال: حدیث غریب.‎ )٢( 
بعد قلیل وھي قولە یٹؤ:  إدّا شك أَحَدْكَمْ فَليیْتَحَرَ الصّوَابّفَلَيمْمْ عَليْه)ء حرج البخاري في القبلةہ باب:‎ )٣( 
.)0۷۲( التوجه نحو القبلة حیث کان (٤١٦)ء ومسلم في المساجدہ باب: السھو في الصلاۃ‎ 
وھو [إتمام الصلاۃ. ط.‎ )٤( 
- ٤٤ - 
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وإن کثُر الشّكُ عَملٌ بغالب ظلّه فإن لم یَغْلِبْ لە ظنٌ أخد بالأقَل. وفَعَدَ بعد کل رکعة ظنھا آخر صلاتۂ 
ولو کان معه واحدہ ولو استیقن واحد بالتمام وآخر بالنقصانء وشك الإمام والقوم؛ لا [عادةۃ علی 
أحد إلا علی متیقن النقصان؛ لان تیقنہ لا یبطل بیقین غیرہہ ولو کان الإمام استیقن أنه صلی ثلااً 
کان عليه أن یعید بالقوم ولا إعادة علی مستیقن التمام لما قلناء أما لو استیقن واحد بالنقصان 
ولم یستیقن أحد بالتمام بل ھم واقفونہ فإِن کان ذلك في الوقت أُعادوھا احتیاطا لعدم المعارضة؛ 
بخلاف ما قبلھاء وإن لم یعیدوا لا شيء علیھم؛ إلا إذا استیقن عدلان بالنقص وآخبرا بذلك: من 
( الفتح)ء وہ الزاد٤ء‏ و( قاضي خان). ۰ (وإن کثُر الشّكٌ) تحری والتحریي: طلب الأحری وھو: ما 
یکون أکبر رأيه عليهء وعبروا عنه تار بالظنء وتارة بغالب الظئ وإذا تحری (عَمٍل) أي: :أخذ 
(بغالب ظنْہ) [ لقوله ڑ: ) ِا شَك اأحَدكُم في صَلاتہ فََيَحر الصوَاب فبِّم عَليٰ؛''' وحمل علی 
ما إذاکثر الشك بر بب وت ]' لقوله گ: + ِا سَهَا أَحَدُكُمْ في صلاتە فلمْ 
ََرَوَاحَدہً صلی آو ت کین تل عَلی وت فان لم بر لن صلی آو گلاگاء فَلَِي عَلی بْتَینٴ 
فَإِن لم یر ملائاً صَلی آو رمَمَاء ین عَلَی ملاٹ وََسْجُذ سَجْدکيْنِ قبْل اذ یُسَلُمْ )فلما ہت 
عندھم کل المرویات الثلاث التي رویناھا في المسائل الثلاثہ سلکوا فیھا طریق الجمع؛ ء بحمل 
کل منھا علی محمل یتجه حمله عليهہ کما في (الفتح)ء (وقَعَذَ) وتشهد (بعدّ کل رَکعۃ ظّھا 
خر صلاته)؛ لثلا یصیر تاركاً فرض القعدة مع تیسر طریق یوصله إلی یقین عدم ترکھاء وکذا کل 
قعود ظنه واجباء بأن وقع في رباعبة اُنھا الأولی أو الثانيةء یجعلھا أولی؛ ٹم یقعدء ثم یقوم 
فیصلي رکعة ثم یقعدہ ثم یقوم فیصلي رکعة اغ٠ری؛‏ فیاتی بأربع قعدات ثنتان مفروضتان؛ 
الثالثة والرابعةہ وقعندتان واجبتانء ولو شك أُنھا الثانیة او الثالثة أتمھا وقعدہ ثم قام فصلی أخری 
وقعدء ثم صلی الرابعةہ ولو شك في الفجر وھو في القیام اُنھا الثالثة أو الأولی لا یتم رکعةء بل 
یقعد قدر التشھد ویرفض القیامء ثم یقوم فیصلي رکعتین بفاتحة الکتاب وسورة ٹم یتشھد ٹم 
یسجد للسھو؛ وإن شك وھو ساجد أنھا الأولی والثانیة فإنه یمضي فیھاء سواء کان في السجدۃ 


)١(‏ أخرجه البخاری في القبلةہ باب: التوجه نحو القبلة حیث کان (٤٥٥)ء‏ ومسلم في المساجدہ باب: السھو في 
الصلاۃ (۱۷۰). 
)٢(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط (ب). 
(۳( أخرجه الترمذي في الصلاةء باب: ما جاء في الرجل یصلي فیشك في ألزیياة والنقصان (۳۹۸))ء وأحمد في 
مسندہ (۱۹۰/۱). 
)4٥-‏ ۔ 
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الأولی أو الثانیة وإذاارفع رأسە من السجدہ الثانیة یقعد قدر التشھدء ثم یصلي رکعة ولو شك 
فيی صلاة الفجر في سجود الأولی؛ أنه صلی رکعتین أو ثلاث یتم رکعته بالسجدتینء وصحت 
صلاته وإن کان الشك في السجدۃ الثانیة فسدت صلاته. 

تتمة: شك في الحدث وتیقن الطھارۃ فھو متطھر؛ وبالقلب محدث"” شك في بعحض وضوئه 
وھو أول ما عرض لە غسل ذلك الموضے: وإن کان یعرض لە الشك کثیراً لا یلتفت إلیەء وکذا لو 
شك أنە کبُر للافتتاحء فان کان أول ما عرض لے استقبل وإن کثر یمضي, کذا في ه الدرایة). وفي 
( التاتارخانیة): لو شك في صلاته أنە ھل کبر للافتتاح أو أصابته النجاسة أو أحدث أو مسح رأسه 
أم لا" إن کان أول مرۃ استقبلء وإن کان یقع لە مثل ذلك کشیراًجاز لہ ولا یلزمهە الوضوء ولا 
غسل الثوب. وفي ( العتابیة): لو شك ھل کبر؟ قیل: إن کان في الرکعة الأولی یعید التکبیرات وإن 
کان في الثانیة لا۔ انتھی. 


)١(‏ أي: إذا شك بالطھارۃ وتیقن بالحدث فھو محدث. 
)٢(‏ أي: وھو في الوضوء. ط. 
-۰-۔- 
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یاب سجود التلاوۃ 


ر22 


سَبَبَةُ القَلاوف علی التٌالي؛ و السّامعء في الصّحیح. وھو واجبْ علی التٌراخي إن لم تکنْ في الصّلاۃ 
باب سجود التلاوۃ 

من إضافة الحکم إلی سببە وھو الأصل في الإضافۃ؛ لأنھا للاختصاص, وأقوی وجوهه 
اختصاص المسبب بالسبب؛ لأئه حادث به؛ کذا في و الدراية)ء وشرطھا الطھارۃ عن الحدث 
والخبث: ولا یجوز التیمم لھا ہلا عذر یبیحہ؛ واستقبال القبلةہ وستر العسورۃ والنیةء ورکٹھا: وضع 
الجبھة علی الأرض, وصفتھا: الوجوب عندنا علی الفور في الصلاۃء وعلی التراخحي إن کانت غیر 
صلاتیة کما سنذکرہ۔ وحکتھا: سقوط الواجب في الدنیا ونیل الثواب في العقبی. ثم شرع في بیان 
السبب, فقال: (سَبَبة القّلاوف علی التّالي) اتفاقاً (وّ) علی (السّامع؛ في الصّحیح) لأن التلاوۃ سبب 
بالإجماع؛ لأن السجدة تضاف إلیھا وتکرر بتکررھاء وفي السماع خلاف قیل: إنه سبب لقوله عليه 
الصلاۃ والسلام: ( السُجُدَةٌ عَلَی مَنْ سَمِعَھَا)” وفي ( التاتارخانیة): قال الصحابة: السجدة علی من 
سمعھاء کما قالوا: علی من تلاھاء والصحیح أن السبب: الشلاوۃ في حق السامع والسماع شرط 
عمل التلاوۃ فی حقه کما في ( الفتح) عن ( الکافي)ء وفي ( التاتارخانیة) عن ( المحیط٤:‏ حتی لو 
تلاھا الأصم ولم یسمع وجب عليه السجدة. (وهو) أي: السجود للتلاوۃ (واجبُ) لأن آیات 
السجود علی ثلاثة أقسام: قسم فیە الأمر الصریح بەہ وقسم تضمن استنکاف الکفرۃ حیث أمروا بہ 
وقسم فیه حکایة امتثال الأنبیاء بەہ وکل من الامتثال والاقتداء ومخالفة الکفرۃ واجبہ إلا أُن یدل 
دلیل في معین علی عدم لزومهہ لکن دلالتھا فیە ظنیةء فکان الشابت الوجوب لا الضرض؛ ووجوبە 
(علی الترانجي) عند محمد وھو روایة عن الإمام وھو المختار عند أبي یوسف وھو روایة عن 
الإمام: یجب علی الفور وجه القول بالتراحي أن دلیل الوجوب مطلق عن تعیین الوقت: ومطلق 
الأمر لا یقتضي الفور فیجب في وقت غیر معینء ویتعین ذلك بتعییںە فعلا وإنما یتضیق عليه 
الوجوب في آخر عمرہ کما في سائر الواجبات الموسعة ولا یجب نیة تعیین السجدات ولا یجب 
علی المحتضر الإیصاء بھاء وقیل: یجب کما في ( البحر ٤‏ عن ( القنیة)ء والوج وب علی التراخي 
(إِن لم تکنْ) وجبت بتلاوۃ (في الصّلاۃ)فإنھا تجب بھا فیھا علی المصلي مضیقاً لقیام دلیل 
التضییق؛ وھو أنھا وجبت بما هو من أفعال الصلاة وھو القراءة فالتحقت بأفعالھا وصارت جز ءا من 


)١(‏ أآخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (۸/۱٦۳)ء‏ عن ابن عمرفگا, 
-۰- 
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وگرہَ تأخيرٰه تنْزیهاٌ ویجبْ علی مَنْ تلا آیث ولوٌ بالفارسیّة وقراءةٌ حرف السٗجدۃة مع کلمة قبلَه أو 
سس ٠‏ آیتھاء کالآیۃ في الصحیح. وآیاٹّھا أرہم عشْرَةً آیةّ في الأعْرَافء سس ےت 
أجزاٹھاء وإذا أخرھا حتی طالت التلاوۃ تصیر قضاء ویآئم؛ لأنھا صارت ملحقة بنفس الشلاوةق 
بخلاف غیر الصلویة فإنھا تجب علی التراخي علی ما هو المختار کما في (الفتح)ءعن 
د البدائع). (وٌ) لکن (كْرٗ تأخیره) أي: السجود عن وقت التلاوۃ في الأأ‌صے: لا أن یکون الوقت 
مکروهاً کوقت طلوع الشمس ذکر في بعض المواضع أنە إذاقرأما في الصلاة فتأخیرھا مکرو؛ 
وإن قرأھا خارج الصلاة لا یکرہ تأخیرہ وذکر الطحاوي: أن تأخیرھا مطلقاً مکروہ وهو الأاصح؛ 
کذافي ٦‏ التجنیس؛ء ولکن تأخیر غیر الصلویة مکروہ (تنْزیهاً)؛ لأنه بطول الزمان قد ینساماء ولو 
کانت الکراهة تحریمیة لوجبت علی الفور ولیس کذلكء لاک تحریماً تأخیر الصلویة عن وقت 
القاق:(وسب) السجرۃ (علی می تل آية) رکان مصلماًمکلفا طامراعع سیٹشن رنشاس: ولیس 
نائماً ولا مقتدیاء ولم یتلھا في رکوع ولا سجود ولا تشھد؛ لأن المؤتم محجور عليے والحجر في 
الرکوع والسجود والتشھد عام یشمل المؤتم وغیرہہ کما في و التبیین)ء وقال ( المرغیناني) عليه 
السجود ویتأدی بالرکوع والسجود الذي هو فيه کذا في ١‏ شرح الدیري)ء فعليه یسجد لو کان تالیاً 
في التشھدہ انتھی. (وَلَو) تلاھا (بالفارسیّة) اتفاقاً فھم أو لم یفھم؛ لأأنه وإن کان لا تجوز بھا الصلاۃ 
لغیر العاجز عن العربیةہ علی الصحیح فھو قرآن من وج وقد تلاھا فتجب احتیاطاً کما ني 
( البرمان)ء ود البحر؛٤ء‏ (وقراءةٌ حرفِ السّجدۃ مع کلمة قبله أوْ بعدہ منْ ايھا) توجب السجود 
علی قول (أبي جعفر)؛ کما في ( الفتاوی الصغری) فیکون قراءة الحرف (کالایة) المقروءة 
بتمامھا (في الصحیح)ء وقیل: لا تجب إلا أن یقرأً أکثر آیة السجدۃ مع کلمة مع حرف السجدة 
کما فی حاشیة + اھ یسں ( المحیط): إذاقرأً حرف السجدہۃ ومعھا غیرھا قبلھا أو بعدھا 
ما فیه أمر بالسجود سجدہ وإن کانت دون ذلك لا یسجد. وفي (مختصر البحر ): لو ق٠رأً‏ لوس بُدگ 
[الكلق: ۱۹] وسکت ولم یقل لوَاذْرّب ۷8 [الَكِق: ۱۹] یلزمه السجدة وعن الشیخ الإمام أہي علي 
الدقاق رحمه الله فیمن سمع سجدة من قوم قرأً کل واحد منھم حرفاً لیس عليه أن یسجد؛ لأنە لم 
یسمعھا من تالء کما في ( الدرایة). و إذاقرأً آیة السجدۃ بالھجاء لا یجب السجدۃة لأنه لا یقال: قرأ 
القرآنہ وإنما قرأ الھجاء ولو فعل ذلك في الصلاة لم یقطےہ لأنھا الصروف الستي في القرآن, ولا 
تنوب عن القراءة؛ لأنه لم یقرأً القرآن کذا في ( التجنیس والمزید)ء و(فتاوی قاضي خان) (وآیاٹھا 
أرہعَ عشْر آیً)ء فتجب السجدۃ (في الأُعْرَاف) عند قوله تعالی: لن ايك ند یلک لا یسَتکررود عَنْ 
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وفي الرْعْدِء والنْحٰلء والإِسْرَاء؛ ومَریَمَُ وأَوْلی ا حجٌء والقرْقانء والَمُل والسُجُدَة وص؛ وحم السُجْدَة. 
حصے سح سر رش کر سم یی 7 2 
دوہ َشستَ ونم وم تَنمُدُوت 4 (الطبإك: ]۲٠٢‏ (و في الرصّدِ) عند قوله تعسالی: وہ تَمَدَُ فی 


ررےحے دم کے کمعرے ‏ صقر مجمروے ہب صیے سو 
السَمَوت وَألْأَضِ طرعا وگھا وَيللَثهُم بلتْدو وَالاَسال 4 [ا(2ٹن: ]۱١‏ (و) نی (النحل) عند قولے تعسالی: 


ے‫ 


2 


ہے ور کے ہے ےر 7 ہے ےر ہے سے کم خر یی ہر ےج ہر کر 5 ہے می سے کک 

اللہ دَتْجّد ما فی الكَمّوتِ وَما ے الاضِ من داب وَالمليکَد وھم لا بشتکرون 8 امن رَنہُم ىُن فَوقَهِم 
رر مر ے سے سے 7 ۸ - .ك2 .٠ہ‏ 7 7 00 ۔۶۶۸ یھ چے سم" ۲ 
وَبفعلون ما یمرن ہ8 چ 1 [ اك ] (و) ني (الإسراء) عند قوله تعالی: الَِنَ وا الم ن مَلِوء إِنَا 


کہ کے یک ےس کک لے ور ےے ےس سے وو ےہ صویو یی پاس ہے وہ ےک سے 

شا علم رون ذفان سد ان ویقولون سان تا ان کا وعژ یت لممعوا رو لاددقَانِ پبکورے 

ہے وم ۸ھ ںج ناوت کے کات 5 : نے ہہ مک ے پوس رہرے۔ - رص کے 

9-97 ۷ی) ۵غ ا (و) نی (مریم) عند قوله تعسالی: ٭ ازليك ایب اسم ان علہم بن النِتنَ 
3 


سی مس ے و رب ےھ - سرے حص صوصم ےرصے سے ری" 0تس .:: ه۵ 
1 


۱ 7- ‪ ٹتبیٹ و5 سس مر ےہ ج- 7 
ین ذرِیة ءادم وه حملنا مع نوچ ومن ذرنق اه وسر یل ومن ھدینا واجٹیّنا 71ے الین حر مت 
مر ک ےگ اخ ۰ کے 7 کے کے 021 ون ہیں و فو 
رکا 9× [ئ: ۸٥ء‏ (و) نپي (اولی الحج))؛ عند قولے تعصالی: فآلئر تر أت الله دَسجْد لم من فی السَمَوتِ 


ومن ق الارضِ ولس والغمر والنجوع ولبال والشْجر والدوات وکخب دن التایں وہئر حق علیة المدای ومن 
من الہ کسام ین مُکرِمإِكَ یکل مَاناہ 40 (للاق: ۱۸ء (و) نی (الفْرْقان)ء عند قولے تعالی: فوَإَِا 
بل تَہْْ تَسْجُڈیا لَعَيِذَالروَ اََعنْ ابد ما َأَرا رَدَن تا 49 رالاقت: 3۰ (ر) نی (النْمل) سد 
قوله تعالی: فلا يَسْمڈوا یکر ای مخ الْحَتَة فی اوت وَلزض یناز ما غَفویَ وَمَا شَلنَ 7اا الہ لا لہ 


اوسہے پر سے 


إلَاهُو ریب السَزش امیر ا 7م 4 [الِم۵] وھذا علی قراءۃ العامق وعند قوله تعسالی: لال يَسْمدُوا4 
علی قراءۃ الکسائي بالتخفیف: وفي ( المجتبی) قال الفراء: إنما یجب السجدۃ في الئمل علی قراءة 
الکسائي بالتخفیف: وینبغي أن لا تجب بالتشدید؛ لأن معناھا زین الشیطان أن لا یسجدواء 
رالمئر الرکرس ئا راک لأئه کتب في مصحف عثمانظك کٰذا في 2 الدرایة)؛ (و) في 
(السُجْدة) عند قوله تعالی: ا إنَما ین بتانتتا لان إِنَاذُیرُوا ہا حَروا سُجَدَا وَسَمَما تد رَيَهھم وَمُم ػ 
يَسمک دک 49 [اللا: ٥۱ء‏ (و) في (ص)'' عدد قول تصالی: موی دَاؤذ انا فََكهَُستَفْٹر رکِوَکَر 
کاراب جا م ےت تالق عنم تاب ڑا 0504ء ومذامو الأولی مسا قال 
الزیلعي: تجب عند قولە تعالی: کر رھ وآناب !40 [قِڑن: ٢۲]ء‏ وعند بعضھم عند قوله تصالی: لمَمْسْمَ 
اب4 [: ٥‏ لما نذکرہ (و) في (حم السُجْدَة) عند قوله تعالی: زان آمحَتتردا الین ند 


رم یے 


رَيْكَ مُسَیَحْو کم یل وَالہًار وَمُم لا مَنکَنرَ 49 [مِنلك: ۳۸] من قولے تسالی: لین ءَایند اَللُ 


( لما روي عن العوامطَه قال: سألت مجامداعن سجدة ص٥‏ فقال: سألت ابن عباس: من أین سجدت فی 9ص4 
فقال: أوما تقرأ: ومن ذُریتِه دَاودَ وَسُلَيْمَانج إلی لأوليك الَّذِينَ مَدی الله فبِهدَاهُمْ لد [ الأنصام: ۶ فکان 
داود ممن أمر نبیك کچ أن یقتدي بہہ فسجدھا داود عليه الصلاۃ والسلام فسجدھا رسول الل چؤ. أخرجه البخضاری 
في التفسیر باب: تفسیر سورة (ص) .))۸۰٦(‏ 
- ۹ - 
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واللُجْمء وانْشَقّتٗء واْراً ویجبْ السّجودُ علی مَنْ سمعء وإن لم يَْصِدِ السّماع إِلاّ ا حائض والنفَسَاءَ 


ُ2 7 َ‫ 2ت 
والإمام وا لمقتدِي بە بالسماع من مقتدِ. وا ا وو ویر 7یئ خی وی و وص ا 66و66 وو ات 
4> سڈ ےم کی چھ جج .2ھ 4ٹ رہ مۂہے ہک سے سے عر خر ے 
والٹھار وَالمَمم وَلقَمرٌ لا مَنْجُدُوا لشُمٰیں وَلا اِلَْمر وَاسَجُدوا للہ لی لَقَهََ ان حم إکَاه 


ہے سے 2-30 


تننٹرک زا آِن انککولا قَلنَ ند ری مَیَحوَ لہ يالّل ار وم لا تت9 تا > 
[شُْللكك]ء وهذاعلی مذھبناء وھو المروي عن ابن عباس ووائل بن حجر؛ وعند الشافعي رحمے اللہ عند 
قوله تعالی: فان نتم إمَاه تَبُدُو 4 [(مُظْنَٰهَ: ۳۷] وهو مذھب علي؛ ومروي عن ابن مسعود وابہن 
عمر ورجح أثمتنا الأول أخذاً بالاحتیاط عند اختلاف مذاعب الصحابةظد فإن السجدۃ لو وجبت عند 
قوله تصالی: تَنْبُدُور 4 [فْناكدا: ۳۷ فالتأخخیر إلی قوله تعالی: فلا بَتَتَونَ ا8 4 [ ھُذْذاتنا: ۳۸] لا 
یضر ویخرج عن الواجب؛ ولو وجبت عند قوله تعسالی: للا دَنَمونَ ال ٭ [ مُقْلكَدَ: ۳۸] لکانت السجدة 
المؤداۃ قبله حاصلة قبل وجوبھا ووجود سبب وجوبھاء فیوجب نقصاناً في الصلاة لو کانت صلاتی: ولا 
نقص فیما قلناہ أصلاّء وھذا هو إمارۃ التبحر في الفقه'' کذا في ( البحر)ء عن ( البدائع). انتھی. ففیما 
قلتہ قبله کذلك في لص گە؛ وإلا یلزمنا التناقض؛ وھذا ہو الوجه الذي وعدنا بە” (و) في (الَْجٔم) 
عد ترنے نمالی: ان کتاالید تج لٹا لاک تا تََڈٍءعیف تا انتتاق 
وانڈدا 7ال 4 ۵911ء زر) نی (زذا السماء الْصَقٌت) عسد قولہ تصالی: لماک ازیو لا 


و فك علَہمْ القِان لا َجُدددَ 9 ات الا : ٢٢]ء‏ (و) نيی (اقراً) باسم ربك عضد قوله تعالی: 
لوک لا ئیلنۂ وم قرب 40 اللق: ۱۹]. (ویجبْ السٌجودُ علی مَنْ سمعٌ) التلاوۃ العربیسة (وإِن لم 
َقَصِدِ السُماعغ)ء فھم أو لم یفھم؛ لما روي عن عثمان وعلي وابن مسعود وابن عباس أنھم أوجبوا 
علی التالي والسامع من غیر فصلء وکفی بھم قدوۃہ وقد قال تعسالی: فلكما كُج لا بَيثرتَ 7یا وَإتَ فٛما 
6 سی اه 4 الليكظل ]ء ذم السامعین علی ترك السجود من غیر فصلء (إلا) آأآنه 
استٹنی (الحائضَ والْفَسَاءَ) فلا یجب علیھما بسماعھماء کما لا یجب علیھما بتلاوتھما؛ لأن 
السجدة رکن الصلاۃ ولیستا بأھل لھاء وتجب بالسماع منھما ومن الجنبء کما تجب علی الجنب 
لأنھم منھیون عن القراءۃ لا تسررت گلائی ( التبیین)ء وفي (مجمع الروایات): والقدر الذي 
تجب بە السجدة مباح لھما علی الصحیح دون المقتدي. انتھی. وکذا تجب بسماعه من کافر وصغخیر 
ممیز. (و) إلا (الإمامٌ والمقتدِیَ به) فلا تجب علیھما (بالسُماع مِنْ مَقتدٍ) بالإمام السامع: أو بإمام 


)١(‏ أي: علامة علی اتساع علم قائله وکثرتہ. ط. 
)٢(‏ لما ذکرہ قبل قلیل من قولە لما نذکر 
ہیی ہے 
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ولوْسَمُوقا ِنْ غّرہ سَجَدوا مد الصَلا وَلَر سَجَدُوا ھا نَم تْهم وَلَمْتنْسُذ صلانهُم ني اہر 


الرْوايَة وَتَجبْ بِسَمَاع الفَارِسیّة اذ فَهمَھا عَلَى العْتَيِدِ وَاختَلَفَ الصحیٔح في وجوبھاء بالسَمَاع مِن تَائم 


آخرہ وهذاعند أبي حنیفة وأبي یوسف: وقال محمد رحمھم الله تعالی: تجب علیهھم ویسجدونھا 
بعد الفراغ من الصلاة؛ لتحقق السبب وھو التلاوة والسماعء ولا مانع بعد الفراغ منھاء بخلاف حالة 
الصلاة لأنه یژدي إلی قلب موضع الإمامة أو التلاوة ولا کذلك بعد الفراغ منھاء ولھذا تجب علی 
من سمعھا ولیس معھم في الصلاقء ولھما أنە لا حکم لقراءة المأموم کسھوہ للحجر عليه من 
القراءةۃ ولا حکم لتصرف المحجورہ والحجر ثبت في حق المصلین فلا یعدومے فإذا سمسع وھمو 
لیس في الصلاة سجد علی الأصح کما في (مم مجمع الروایات)) ولا وجهە لسجودھا بعد الفضراغ؛ 
لأنھا صلویة ولا تقضی خارجھاء کما لو تلاھا الإمام فلم یسجد حتی فرغ (ولو سمعوما) أي: 
الإمام والمقتدون (منْ غیرہ) أي: غیر المؤتم (سَجَدُوا بعد الصّلاة) لتحقق السبب وزوال المائع من 

فعلھا في الصلاق إذ لیست صلویة (ولوٴ سجدوا فیھا ا تبْرُمم) لأنھا ناقصة لمکان النھي؛ 
فیعیدونھا لتتّأدی بالکاملء (ولم تَنْسُدْ صلائھم) بالسجود فیھاء (في ظاھر الروایة) وو الصحیح 
لأن زیادۃ سجدۃ واحدۃ لا تبطل التحریمة ألا یری أن من أدرك الإمام في السجود یسجد معے ولا 
یعتد بە ولا تبطل تحریمته بذلكہ وفي روایة ( النوادر) تبطل بە الصلاة ولیس بصحیح: وقیل: و 
قول محمد وعندھما لا یعیدء و(تجب بسماع) ماشہ سیف إن فھمھا علی المعتمد)ء 
وھذا عندھماء وتجب عليه عند أبي حنیفة وإ ن لم یفھم معناھا إذا أُخبر بأنھا آیىة سجدة والخلاف 
في ھذہ المسألة مبني علی أن القرآن بالفارسیة مل یکون قرآناً من کل وجھ أو من وج دون وجے؟. 
فعلی القول الذي جوز الصلاة بھا تکون قرآآناً من کل وج وعلی القول الذي رجع إليه یکون قرآناً 
من وجہہ حتی لا یجوز لمن یحسن العربیة فعلی ھذا لا یکون سامعاً للقرآن من کل وجہ إذالم 
یفھم, وإذافھم کان سامعاً من وج دون وج فتجب احتیاطً کذا في ( البرمان٤.‏ (واختلف 
التصحیح في وجوبھا) علی السامع (بالسمّاع مِنْ نائ أوْ مجنونِ)ء وذکر شیخ الإسلام أنے: لا 
یجب السجود بالسماع من مجنون أو نائم أو طیر؛ لن السبب سماع تلاوۃ صحیحة وصحت التلاوۃ 
بالتمییز؛ ولم یوجد. وفي ( الخلاصة): إذا سمعھا من طیر؛ لا تجب ھو المختار ومن نائم الصحیےح 
اُنھا تجبء کذا قاله ( الکمال)ء وقال (قاضي خان): یجب علی من یجب عليه الصلاة إذاقرأً آیة 
السجدة: أو سمعھا ممن تجب عليه الصلاة أو لا تجب, لحیض أو نفاس أو کفر أو صضر أو جنون. 
ولا تجبْ بسماعھا منْ الطیرء وإن سمعھا من نائم اختلفوا فی والصحیح هو الوجوب, انتھی. 


-]0٥٥- 
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ولا تجبٔ بسماعھا من الطیر. والصّدی. وثّوّدی برکوع؛ أوْ سجودٍ في الصّلاۃء غیرِ رُکوع الصّلاۃ وسجودھا 
وفي ( التاتارخانیة)ء عن ( المحیط) ذکر الشیخ الإمام ( الصفار) رحمه اللہ: إن سمعھا من نائم قیل: 
تجبء والصحیح أُن لا تجب, وفي ( الخانیة): الصحیح هو الوجوب انتھی. ولو قرأھا سکران وجب 
عليه السجودہ وعلی من سمعھا منە لأن عقلە اعتبر قائمافيی حق وجوب السجدۃ کما في وقوع 
طلاقہہ کذافي (شرح الدیري). وفي ( الظھیریىة): إذا أخبر أنە قرأً في حال الدوم تجب علیہ وفي 
( النصاب)”' وهو الأصح کذافي 2 التاتارخانیة)ء وفي ( الدرایة): لا تلزمه مو الصحیح. انتھی. 
والأبکم والأصم إذارأی قوماً سجدوا للتلاوۃ لا یجب علیے أن یسجدہ کذا في ( التاتارخائیة)ء عن 
( الذخیرۃ)ء ولا تجب بکتابة القرآن؛ لأنه لم یقسرأً ولم یسمع: کذافي (قاضي خان) وہە علل في 
( الفتاوی الصغری) مسألة الأصم والأبکم؛ (ولا تجب) سجدہ التلاوۃ (بسماعھا من الطیر) عللٰی 
الأاصح: کذافي ( التبیین)ء و(عیون المذامب)ء کما في (مجمع الروایات). وقییل: تجسبء وفي 
(الحجة) ومو الصحیح لأنه سمع کلام الله وھذا السماع صحیح کذافي ( التاتارخانیة)ء وفي 
( الدرایة): لو سمعھا من النائم والطوطي'' والقرد المتکلم؛ قیل: تجبء وقیل: لا تجب. انٹھی. (وٗ) 
لا تجب بسماعھا من (الصٔدّی) وھو: ما یجیبك مثل ضوتك في الجبال والصحاری ونحوماء کما في 
( الصحاح)ء (وبّودی برُکوع) في الصلاق لا برکوع خارج الصلاۃ لما سنذکرہ'” (أو سجود في 
الصّلاۃ غیر رُکوع الصّلاو) غیر (سجوجھا)ء ولکن السجود أفضل؛ نصٗ عليه اہو حنیفة رحم الله 
ووجھہ: أنە إذاسجد ثم قام وقراً حصل قربتینء بخلاف ما إذارکے: ولأنە بالسجود مژؤد للواجہب 
بصورته ومعناہ وأما بالرکوع فبمعناہ وھو: الخضوع ولاشك أن الأول أفضلء ومو خلاف ما في 
بعض المواضع من أنھا إذا کانت في آخر السورۃة فالأفضل أُن یرکع بھا. انتھی. ثم إذا سجد لھا وقام 
فرکع بمجرد قیامه من غیر قراءة کرہ لە ذلكہ سواء کانت الاّیة في وسط السورة أو ختمھاء أو بقسي إلی 
الختم آیتان أو ثلاث؛ لأنه یصیر بانیاً الرکوع علی السجود فینبغي أُن یقرأً ما بقي من السورۃ ولو 
آیتینء کسورۃ الإسراء؛ أو ثلاث آیات کانشقت وإن کان السجدۃ آخر السورة یقرأً من سورةۃ أآخری ٹم 
یرکے: کما في 2 الفتح)ء ومذا الص عن الإمام وقدِ نقلے الکسال فیقدم علی ما قالے في 


.)۱۹٥١/٢( أي: کتاب نصاب الفقھاء لأبي المعالي محمد بن أحمد. انظر کشف الظنون‎ )١( 
الطوطي: قال حجة الإسلام أبو حامد الغزالي في أول الباب الثاني فی حکم الکسب إنە الببغاء. حیاة الحیوان‎ :)٢( 
.)۱۰۹/۲( للدمیري (۰۹/۱٢)ء وانظر إحیاء علوم الدین‎ 
.)٢٥٢٥( ص‎ )۳( 
۷و تے‎ 
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ویَجْریٌ عنھا رکوغ الصلاۃ ان دواھاء وسجوڈھا وإن لم بُنُوھاء إذا لم ینقطع فور النّلاوة باکٹر من آھتین. .. 
( التاتارخانیة)ء وفي و الحاوي): لا یرکع بالسجدۃ في سورة فآ اَتر وگ [الكا: ]١‏ وسورۃ الحصج؛ 
وما أشبھھما مما هو وسط السورةہ فإِنه یکرہ وإنما یجوز لە ان یرکع بالسجدۃ إذا کانت في آخر السورة 
وفي 2 الیتیمة): سئل والدي عمن قرأ السجدة: ھل الأولی في حقه ان یرکع بھا أم یخر ساجداً؟ فقال: إن 
کان في صلاۃ یخافت بھا فالأولی أن یرکع بھا؛ کیلا یلتبس الأمر علی القوم وفي و المحیط؛: وإن کان في 
صلاةۃ یجھر فیھا فالسجود اأُولی۔ انٹھی. (ویجزئ عنھا) أي: عن سجدةۃ الملاوة (رکوغ الصلاۃ اك 
نواھا) أي: نوی أداءھا فیهہ کما قال شیخ الإسلام (خواھر زادہ): لابد للرکوع من الئیة حتی ینوب 
عن سجدۃ التلاوۃ نصُٗ عليه محمد رحمه اللہ فإِنه أي: محمد قال: إذا تذکر سجدۃ تلاوۃ في الرکوع 
یخرٌ ساجدا فیسجد کما تذکرہ ثم یقوم فیعود إلی الرکوےء ولم یفصل بین ان یکون الرکوع الذي 
تذکر فیه عقیب التلاوۃ بلا فصل أو به فلو کان الرکوع مما ینوب عن السجدۃ من غیر نینة لکان لا 
یأمرہ بأن یسجد للتلاوۃ بل قام نفس الرکوع مقسام الّلاوق وما دفع بە صاحب ( البدائشع) ھذا 
المروي لا یقوی؛ قاله الکمال. (و) یجزیي عنھا أیضاً (سجودھا) أي: سجود الصلاة (وإِن لم ینْوها) 
أي: التلاوة (إذالم ینقطع فور النّلاوة) وانقطاعه (ہ) أن یقرأً (أکٹر من آیتین) بعد آیة التلاوۃ قال 
(1قاضي خان) :لو رکع لصلاته علی الفور وسجد سقط عنه سجدة التلاوۃہ نوی في السجدۃ ة للتلاوة 
أو لم ینوہ وکذا إذاقرأً بعدھا آیتینء أجمعواعلی أن سجدہ الثلاوۃ تتأدی بسجدۃ الصلاۃ وإن لم ینو 
للتلاوة. انتھی. ونقله عنه الکمال؛ وقیدنا الانقطاع باکثر من آیتین لأن فیە الاحتیاط وھو قول شیخ 
الاسلام (خو اھر زادہ)ء قال: إذاقرأً بعد السجدۃ ٹلاٹ آیات ینقطع الفور ولا ینوب الرکوع عن 
السجدةہ وقال شمس الأئمة ( الحلواني): لا ینقطع ما لم یقرأً أُکٹر من ثلاث آیات. وقال ( الکمال 
إلی نیتھا أیضا في السجود إذالم ینقطع فور التلاوۃ لیقوم مقامھا. انتھی. 

تنبیه مھم: لاشتماله علی تحقیق یق في معرفة تقدیم القیاس فيه علی الاستحسان: إذا انقطع فور 
التلاوۃ صارت دیناً فلاہد من فعلھا وتجب النیة في قضاٹھا بفعل مخصوص کما قدمناہ لأن الدین 
یقضی بما لە لا ہما عليهء فیأتي لھا بسجود أو رکوع خاص بخلاف ما إذا لم تصر دینا؛ لأن الحاجة 
حینئدٍ إلی التعظیم عند تلك التلاوۃ وقد وجد في ذ ضمن السجود فورأمن غیر احتیاج إلی نیة: 
وبالرکوع للصلاة فوراً لکن مع النیة فیه فیکفي ذلك کداخل المسجد إذا صلی الضرض أو غیرہہ 
0 0 لئے سولا زی قال -- :ص0,0230ەھە0 


-حںثہم- 
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0تت تت3 یی ۳۶ٌىػ۰۳ ە؟۳ە- 1111 وی رت و و ریرج ررش یر رر رت ار یر یر یہ 


رحمه الله: فإن قلت: قد قالوا أأن تأدیتھا فی ضمن الرکوع هو القیاس؛ والاستحسان عدمےہ والقیساس 
هنا مقدم علی الاستحسانء فأسعفني بکشف ہذا المقام فالجواب: أن مرادھم من الاستحسان ما 
خفي من المعاني التي یناط بھا الحکم ومن القیاس ما کان ظاھراًمتبادرا نظھر من مذا ان 
الاستحسان لا یقابل القیاس المحدود في الأصولء بل هو أعم منہ قد یکون الاستحسان بالنص 
وقد یکون بالضرورةة وقد یکون بالقیاس |إذا کان قیاس آخر متبادر وذلك خفي وھو القیساس 
الصحیح فیسمی الخفي استحساناً بالنسبة إلی ذلك المتبادرہ فثبت بے أن مسمی الاستحسان في 
بعض الصور هو القیاس الصحیح؛ ویسمی مقابله قیاسا باعتبار الشبه وبسبب کون القیاس المقابل 
ما ظھر بالنسبة إلی الاستحسانء ظن (محمد بن سلمة) أن الصلبیة هي التي تقوم مقام سجدة 
التلاوۃ لا الرکوعء فکان القیاس علی قولہ: اُن تقوم الصلبیةء وفي الاستحسان: لا تقوم بل الرکوع؛ 
لأن سقوط السجدۃ بالسجدۃ أمر ظاھر فکان هو القیساس؛ وفي الاستحسان لا یجوز؛ لأن السجدة 
قائمة مقام نفسھا فلا تقوم مقام غیرھاء کصوم یوم من رمضان لا یقوم عن نفسه وعن قضاء یوم آخر 
فصح أن القیاس ۔وھو: الأمر الظاهر ھنا- مقدم علی الاستحسانء بخلاف قیام الرکوع مقامھاء وأن 
القیاس یأبی الجواز لأنے الظاھر. وفي الاستحسان یجوز وھو الخفي؛ فکان حینئدِ من تقدیم 
الاستحسان لا القیاس؛ لکن عامة المشایخ علی ان الرکوع هو القائم مقامھاء کذا ذکرہ محمد 
رحمه الله في ( الکتاب؛"ء فإنه قال: قلت: فإن أراد ان یرکع بالسجدۃ نفسھا هل یجزئه ذلك؟ قال: 
أما القیاس فالرکعة في ذلك والسجدۃة سواء؛ لأن کل ذلك صلاۃء وأما في الاستحسان فینبغي لە ان 
یسجدہ وبالقیاس نأخذ. هہذا لفظ محمدہ ووجه القیاس ما ذکرہ محمد أن معنی التعظیم فیھما واحد 
فکانا فی حصول التعظیم بھما جنساً واحدا والحاجة إلی تعظیم اللہ إما اقتداء بمن عظم, وإما 
مخالفة لمن استکبر؛ فکان الظاھر هو الجواز وجے الاستحسان أُن الواجب هو التعظیم بجھة 
مخصوصةة وھي: السجودہ بدلیل أُنە لو لم یرکع علی الفور حتی طالت القراءة ٹم نوی بالرکوع 
ان یقع عن السجدہ لا یجوز ثم أخذوا بالقیاس لقوۃ دلیلهہ وذلك لما روواعن ابن مسعود وابن 
عمر أنھما کانا أجازا أن یرکع عن السجود في الصلاۃ” ولم یرو عن غیرھما خلافہ فلذاقدم 


)١(‏ وھو مختصر القدوري. 
)٢(‏ ولفظه: ‏ من قرأً الأعراف والنجم واقرأً باسم ربك الذین خلق فإن شاء رکع بھا وقد أجزاء عنے وإن شاء سجد 
ثم قام فقرأً السورة ورکع وسجد؛ء أحرج الطبراني في الکبیر )۱١٤/۹(‏ عن ابن مسعود. 
جن ٥٤‏ 7 
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موس 


ولوْسَمع من |ماع فلم با بە أو اك فی رکعةٍ أخریء سجد خارج الصّلاةء في الأَظْهَر وا اَم تل 
سجود إمايه لھا سَجَدَ معہ وت اَی بە بعد سجودھا في رکمتھاء صار مركا لھا حُکُمَاء فلا یسجڈھا 
أصلاً ولم تَفْض الصّلاتیْةٌ خارجھاء ہو ممٗعس٭صوسٗنٗٗےتفم-ح2ش٢سمَّٔمٛٔمو‏ سس 
القیاس؛ فإنه لا ترجیح للخفي لخفائه ولا للظامر لظھورہ بل یرجع في الترجیح إلی ما افترن بھما من 
المعاني. فمتی قوي الخفي أخذوا بە أو الظاھر أخذوا بہ غیر أن استقرارھم أوجب قلة الظاہر المتبادل 
بالنسبة إلی الخفي المعارض؛ فلذا حصروامواضع تقدیم القیاس علی الاستحسان في بضعة عشر 
موضعا تعرف في الأصولء ھذا أحدھا ولا حصر لمقابل انتھی۔ (ولو سمع) آیة السجدة (من إمام 
فلم یأتم بہ) أصلاہ (أو اكّمٌ) بە (في رکعةٍ أخری) غیر التي تلی الیة فیھا وسجد لھا الإماہ (ِسَجة) 
السامع سجوداً (خارج الصلاة)؛ لتحقق السببء وھو التلاوۃ ممن لیس بمحجور علي أو السماع من 
تلاوۃ صحیحة علی اختلاف المشایخ في السببء وقوله (في الأُظَْر) متعلق بالمسألة الأخیرة وقال 
العتابي: أشار في بعض النسخ إلی اأنھا تسقط عنه بالاقتداء في فی َكَيکھاا لأن السماع بناء علی 
التلاوۃ وقد وجبت في الصلاۃ فکانت السجدۃ صلویة فلم تؤد خارجھاء ووجه ما قلنا: أنھم لما اختلفوا 
فی السبب ھل هو السماع أو التلاوۃ؟ نظرنا إلی أنە التلاوۃ وھو الصحیح کما قدمناہ لم تؤد خارجھاء 
ولو نظرنا إلی السماع تؤدی خارجھا فالاحتیاط أن تؤدی خارجھا لا فیھا صوناً لھا وللصلاۃ عن الزاشد 
کما في د البرھان)ء (وإِنِ انْتَمْ) السامع (قبل سجود إمامہ لھا سَجَدَ معه) لوجود السبب في حقه وعدم 
المانع. قاله الزیلعي ولأنه لو لم یسمعھا بأن أخفاھا الإمام سجدھا معه فھنا أولی: کما في ( العنایة) 
(وإنِ اَندی) السامع (بۃ) أي: بالإمام (بعدَ سجوجھا) وکان اقتداؤہ (في رکعھاء صار) السامع (مُّذرِْکً 
لھا) أي: للسجدۃ (حُکُمَ]) بإدراکه رکعتھا فیصیر مؤدیاً لها حکما (فلا یسجدُھا أصلً) باتفاق 
الروایات؛ لأنه لا یمکنہ أن یسجدھا في الصلاۃ لسا فيه سن مخالفة الإمام ولا بد فراہ منھا لأنھا 
صلویة (ولم تُقَضالصّلاتیِ تا عَارکائلاو ناس لتأدیھا في حرمة الصلاة فلا تتأدی بالناقص؛ 
وھذاإ إذالم تفسد الصلاۃ بغیر الحیض فیھاء أما لو فسدت فعليه السجدة خارجھاہ لأنھا ما فسدت بقي 
مجرد التلاوة فلم تکن صلویة ولو اداما فیھا ثم فسدت لا یعید السجدہ؛ لأنه بالمفسد لا یفسد جمیسع 
اأُجزاء الصلاق وإنما یفسد الجزء المقارنہ فیمنع البناء علیہ والحائض تسقط عنھا السجدۃ بالحیض في 
الصلاۃ کذافي ( البحر). قلست: ومثل ھا النفسساء لأن حکم پا في الصلاة واحصد. انت هی. 


)١(‏ أي: مزیة الصلاۃ فلا تتأدی بالسجود خارجھا لأنه أآنقص من السجود فیھا. ط۔ 
ق۵0۵ - 
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ولوْ تلا خارج الصّلاقہ فسجدہ ثمٌ أَعادَ فیھاء سجدَ أخری. وإن لم یسجذ أولاً َفْنهُ واحدةٌّ في ظاہر الرُوایة 
وإذالم یسجد حتی فرغ من الصلاة سقطتہ وأئم والمخرج لە التوبة کسائر الذنوب؛ وإیاك أن تفضھم 
من قولھم بسقوطھا عدم الإئم فإنه خطأً فاحشء صرح بے في ( البدائسع)ء قاله صاحب ( البحر)؛ 
وتعبیرنا بالصلاتیة متناً تبعاً ×للھدایة)ء و9 الکنز )ء وھو مستعمل عند الفقھاء کثیر فھو خیر من 
ضرات کا گال الال سرت الصافے صاریة کنا عو تام شر عا یرد الق رارآ رحاف آفغتاہ 
وإذا کانوا حذفوها في نسبة المذکر إلی المؤنث کنسبة الرجل إلی بصرۃ مثلا فقالوا: بصري لا 
بصرتيء کي لا تجمع تاءان في نسبة المؤنٹ فیقولون: بصرتیة فکیف نسبة المؤنث إلی المؤنث. 
(ولوٰ تلا) آیة (خارجٌ الصّلاة فَسَجّدَ) لھاء (ثُمٌ) دخل في الصلاة و(أَعَاذَ) تلاوتھا (فیسھا) أي: 
في الصلاۃ في ذلك [ المجلس ]''(سَجّدَ) سجدہ (أخری)؛ لأن الصلویة أقوی؛ فلا تکون تبعاً 
للأضعف فلا تنوب عنھا (وإ لم یسجڈ أوْلاً) حین تلا خارج الصلاقء شم تلاھا في الصلاۃ بذلك 
المجلس (كفتْهُ) سجدۃ (واحدةً)ء وهي الصلاتیة عن التلاوتین؛ لان المجلس متحدہ والصلویة أقوی 
فصارت الأولی تبعاً لھا (في ظاھر الرُوایة)ء وفي روایة ( النوادر) یسجد للاول إذافرغ من الصلاق 
لأن السابق لا رکرق تا للا رلگن المکان قد یل بالاشعنال بالصلاف فصار کال مہدل 
بعمل آخر؛ وجه الظاھر ان الدخول في الصلاةۃ عمل قلیل وہمثله لا یختلف المجلس, کذافي 
( التبیین) فإن وجد ہین التلاوتین وبین الدخول في الصلاة ما یقطع حکم المجلس یلزم لکل تسلاوةۃ 
سجد کذافي مجمع ( الروایات)ء وإذا تلاھا في الصلاۃ وسجد, ثم تلاھا في مجلسے بعد السلام 
یسجد أخری في (ظاھر الروایة)ء قیل: هذا إذاسلّم وتکلُم ٹم قرأء کذافي ( الخلاصة)؛ 
وه التبیین)ء لن المتلوۃ في الصلاۃ لا وجود لھاء حقیقة ولا حکما والموجود هو الذي یستتبع 
دون المعدوم بخلاف ما إذا کانت الأولی خارجیة فإنھا باقیة بعد اللاوۃ حکمٌ وذکر في 
(النوادر؛: أنه لا یلزمه سجدۃ أخری بإعادتھا بعد السلامء ووفق بینھما بحمل الأول علی ما إذا 
أعادھا بعد الکلامء والثاني علی ما قبل وبه یختلف الحکم وھو الصحیسح: أي: في التوفیىق لا فيی 
نفس الحکم انتھی. لأنه متی سلّم ولم یکلم لم ینقطع بە المجلس؛ لأنه کلام یسیر وہه لا یتبدڈّل 
المجلس؛ خصوصاً بالسلامء فإنه لا ینقطع بە مجلس الصلاة إذا نسي واجبأء وإذا تکلم فقد انقطسع 
المجلس؛ کذا في (مجمع الروایات) وغیرہہ ولکن قد علمت أُن 0 ظاھر الروایة) وج وب السجود 


)١(‏ ما بین الحاصرتین في المخطوط (ب) (المسجد) والصواب ما أثبتناہ من المخطوطة (م). 
|۷ م- 


۲۷۷۵۴۲۵ ٢۷٢۷٦ 15538.٥٥ 


كمَنْ کررھا في مجلس واحادِ لا مجلسین. سس سس وو ٹربنبپب یی یفْ_ژنٰ۹۳۲ُ۹٤وَففبٹا۔ت8ةبةلت3.ّ‏ 


وإِن لم یتکلم بتلاوتھا ثانیا بعد السلام فیتحد حکم ہ ظامر الروایة؛ وہ النوادر* سع کونه مختلقً 
ولذاقید (ظامر الروایةہ بما مذا تلم بعد السلام؛ ٹم قرأ علی ما قیلء فالحمل المذکور غیر مسلُ 
والتحقیق أَنّ مجرد السلام لا یمنع الاتحاد الحکعي علی روایىة ه الشوادر ٤ء‏ فتکفیه الصلویة عنْ 
سو سر بت ہی السلام علی (ظامر الرواية)ء وأما إذافصل بعد السلام 
:یکلام ایتکرر الوجوب اتفاقَاء وما فھمہ بعض المتأخرین من هذا المحل أن الصلویة تقضی خارجھا 
فغیر مستقیم؛ لما تقدم ولنص (قاضي خان) علی أنە لو قرأھا في الصلاۃ ةفلم یسجد حتی سلّم 
فقرأھا یسجد واحدۃ وسقطت عنہ الأولیء فلو انت قائمة مقامھا لقال: : وأجزأته واحدۃ عنھما 
(كْمَنْ کررھا) أي: : الٴیة الواحدة (في مجلس واحد) حیث تکفیە سجدة واحدة سواءٗ کان في ابشداء 
التلاوۃ أو آئناٹھا أو بعدھا للتداخل, قال في ‏ الزامدي): : لما روي ٢أ‏ جبریل عليه الصلاۃ والسلام 
کان یقرآھا علی النبي یچ ٹم هو علی أصحابه ویسجد مرۃ واحدۃہ وکذا النبي قاڑ ہ کان یقرأھا عی 
. آصحابه مراراویسجد مرة)” قال في ‏ الفوائد٤:‏ :ولأن سببي الوجوب اجتمعا في مجلس لسجدة 
واحدة کالتالي السامع؛ وفي و التبیین): لو تلاھا في الصلاۃ بعدما سمع‌ھا من غیرہ یکفیه سجلة 
واحدة انتھی. ولو تلاھا أولأً شم سمعھاء ہ اه سجدہ واحدۃ باتفاق الروایات: کما في (مجمع 
الروایات). وفي 2 الوبري): لو سمع المصلي آیة السجدۃ من رجلء ثم من آخرہ ٹم تلاھاء أجزأت 
واحدۃ عن الکل؛ وإ وإن لم یسجدھا سقط الکل؛ ولو لم یقر التي سمعھا یجب عليه سجدتان خارج 
الصلاقء کما في ( التبیین) وھذا علی غیر غیر الصحیح الشارط اتحاد الالي؛ والصحیح خلافءه لما 
رویناہہ کما في (مجمع الروایات)(ل) أي: : لا یکفیە سجدة واحدة بتکریرہ في (مجلسین), لصدم 
التداملء وھذا لأن مینی السجود علی التداضل ما أمکن: وإمکانه عند اتحاد المجلس؛ لکونە 
جم للمتفرقات فیما پتکرر للحاجمة کسا فی الإیجاب والقبول وغیرٴ والشارئ محتاج إلی 
التکرار للحفظ والتعلیم والاعتبا وھو تداخل في السبب دون الحکم؛ ومعناہ: أن تجعل التلاوۃ 
کلھا کتلاوۃ واحدة ةتکون الواحدۃ منھا سیباً والباقي تبعاً لھساء وھو لق بالعباداتہ والتدال في 
الحکم ألیق في العقوباتہ لأنھا شرعت للزجر فھو ینزجر بواحدة فیحصل المقصود فلا حاجۃ 
إلی العقوبة الثانیةہ قال الزیلعي: والفرق بینھما آي: ہین التداخلین أن التداخخل في السبب تنوب فی 


)١(‏ هذامما تدل عليه الأحادیث مع أنه عليه الصلاۃ والسلام کان یکرر حدیثہ ثلائثاً لیعقل؛ فکیىف بالقرآنہ ولأن 
تکرار القراءة محتاج إليه للحفظ والتعلیم فلو تکرر الوجوب لزم الحرج وھو مرفوع. ط پتصرف۔ 
- 3+ ک۸ 
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الواحدۃ عمًا قبلھا وعما بعدھا. وفي التداخل في الحکم لا تنوب إِلا عمًا قبلھا حتی لو زنی فحَد 
ٹم زنی في المجلس یُحد ثانیاٌ انتھی. وقیل: إذا سجد للأولی ثم تلاھا لزمته أخری؛ کحد الشرب؛ 
وهذاعلی ما قیل أن التداخل للتلاوۃ فی الحکم وو ضعیف. انتھی. بل في السببء وھذا لأن 
العبادات یحتاط في إثباتھاء فلو أثبتنا التداخل في الأحکام ھنا أي: في العبادات یؤدي إلی إبطال 
التداخلء لأنه بالنظر إلی الأسباب یتکرر؛ وبالنظر إلی الأحکام لا یتکرر؛ فیتکرر احتیاطاً لأنھا 
متی دارت بین الثبوت والسقوط ٹثبت ثبشتء لأن مبناما علی التکتُر لأنا خلقنا لها وأما العقوبات 
فمبناھا علی الدرء والعفضو ولا یؤدي إلی ما ذکرناہ من إبطال التداخل حتی إذا دارت کذلك 
سقطت ولأن المتحقق تأثیر المجلس في جمیع الأسباب لا الأحکام علی ما في البیع وغیرہ وھذا 
التداخل تقید بالمجلس؛ فعلم أنه في السبب انتھی. (مستصفی)ء ( بفتح القدیر ). 

تنبیه: التداخل استحسانء والقیاس أن یجب لکل تلاوۃ سجدة: کما في ( التاتارخانیة). قال في 
( الدرایة٤:‏ وعلی ھذا قالوا: لو عطس وحمد اللہ في مجلس مراراً ینبغي للسامع أن یشمتہہ لأئه حق 
العبد" وکذا الصلاۃ علی النبي یڑ قیل: یشمته مرة وقیل: إلی العشرۃ والأصح: أنە إذازاد علی 
الٹلاث لا یشمته'' کذا في ھ المبسوط)ء لما روي أُنّ عمرظ4 قال للعاطس في مجلسه بصد الشلاث: 
(قم فاسٹنٹر نٹر فإنك مزکوم)”ء کذافي ل البحر؛ء وذکر فخر الإسلام في 2 الجامع الکبیر) فرقاً بین 
السجدۃ والصلاۃ علی النبي ژ فقال: یستحب تکرار الصلاۃ علی النبي یڑ بخلاف السجود لأن 
العبد وإن عظمت منزلته لا یوازي حقه حق اللہ تعالی في وضع الحرج فلذا افترقا انتھی. والراجح 
وجوب الصلاۃ علی النبي ا کلما ذکر اسمہ. انتھی. وفي ‏ یتیمة الدھر) سئل عمر الحافظء عمن 
قرأ آیة السجدۃ مرارافي مجلس واحد الأفضل في حقه ان یسجد لکل تلاوۃة أم الأفضل ان یسجد 
مرۃ واحدةہ قال: ھذا کمن ذکر النبي یڑ مراراً لا یلزمہ الصلاة إلا مسرۃ واحدة إلا أن تکرار اسمه 
واجب [ لحفظ سنته التي بھا قوام الشرائع. وفي إیجاب الصلاۃ في کل ذکر حرج فوجب وضعے ]'"' 
إذا اتحد المجلس؛ فکذلك ھذا إلا أن بینھما فرقء وھو: أنه یستحب تکرار الصلاة انٹھی, أي: لا 


)١(‏ لقوله پلڑ: مس مِن حق الْمْْلم عَلَی الْملم؛ وذکر منھم ‏ وَتَشْمِيتُ الْعَاطس إِذَاحَمِدَ اللَّهَ)ء أخرجےه اہن 
9 7 ہہ َہہئ' ۱ 
(۲) لقولہ یاٹڑ: و یشَمت اَْاطِسْ ثلانًا فَمَا زا فَهُوَ مَرْکُومٌ) أخرجہ ابن ماجه في الأدبء باب: تشمیت العاطس .)۳۷۱٣(‏ 
(۳) أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه )٤( .)۲٦۹/٥(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 
2س0 
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ویتبِدّل اٹجلسُ بالانتقال من ولوْ کان مُسَدُیاً وبالانتقالِ من غُصٰن إلی عُصن. وعَوْم في نھر؛ أوْ حَؤض 
کہیںں في الأصح ولا یتبدّل بزوایا البیتِء والملسجدء 0909007 یك 10 80007 
سجود التلاوۃ وفي ( المجتبی): لا خلاف في وجوب تعظیم اسمه تعالی عند ذکرەفي کل مرة. 
(ویتبدلٌ المجلُ: بالانتقالِ مكە) بخطوات ثلاث في الصحراء والطریقء (ولوْ کان مُسَدَیاً) ني 
الأصح؛ بأن یذھب وبیدہ السدی ویلقيه علی أعواد مضروبة في الصائط أو الأرض؛ لا الذي یکون 
جالساً علی شيء ویدیر دوارۃ یلقي علیھا السدی؛ لأنه جالس في مکان واحد فلا یتککرر الوجوب؛ 
کما في (الفتح) وإنما قیدنا بکونە في الصحراء لما سنذکر؛ أن البیت الصضیر لا یتبدل المجلس 
بالانتقال فیە إلی زاویة آخری منە بغیر تسدیةہ فمنعھا بالأولی خصوصاً علی الفور بأنھا تع 
اختلاف المکان ولم یقید ذلك القول بکونھا في بیتہ لما هو الشأن فیھا علی عادتھم التسدیة بضیر 
دوارۃ یدار علیھا وھو جالس. والضابط: أن کل مکان یصح فيه الاقتداء لا یتبےُل بالانتقال فیه إلی 
ناحیته منہہ کما سنذکرہ عن (قاضي خان). (وٗ) یتبدّل المجلس (بالانتقالِ منْ غُصٰن)شجرة (إلی 
غُصن) منھا في ٦‏ ظاھر الروایة) وھو الصحیح: کذا في ۵ التاتارخانیة)ء وکذا یعتبر الغصن مختلفاً 
عن الآخر في الحل والحرم حتی أن الحلال لو رمی صیداً علی شجرة أصلھا في الحل والغصن في 
الحرم یجب الجزاءہ کذا في 2 الفتح)ء وفی 2 التاتارخانیة) عن ( الحجة): إن کان لا یمکنە التحول 
من غصن إلی غصن إِلا بالنزول والصعود یسجد ثانیة وإلا تکفیه واحدۃ للتلاوتین (و)یتبدّل 
المجلس في (عوم) أي: سباحة (في نھرہ أوّ) سباحة في (حوٴض کبیر)ء لاعلاف المجالسں رثركے 
(في الأصح) یرجع إلی المسائل کلھاء وعن محمد: إذا کان طول الحوض وعرضہ مثل طول 
المسجد وعرضہ یکفیه سجدۃ واحدة وفي ( الخانیة): الصحیح أنه یتکرر انتھی. وکذا في الدیاسة 
والدور حول الرحی في الأصح: کما في ( الفتح4. زرلہ ال ساس السا راتاڈار (بزوایا 
البیتِ) الصغیرہ کذا في 2 البرھان) وکذا لو تلاھا في کرم في أماکن مختلفة کما في ( الدرایة)؛ وفيی 
( التاتارخانیة)ء (و) لو قرأھا في زوایا (المسجد) الجامع یکفیه سجدۃ واحدة وکذا حکم البیت 
والدارہ وقیل: وفي الدار إذا کانت الدار کبیرۃ کدار السلطانء فتلا في دار منھا ثم في دار أآخری یلزمہ 
سجدة أخری انتھی. وقد جزم ‏ قاضي خان) حیث قال: ولا یتکرر الوجوب لو انتقل من زاویة 
البیت أو المسجدہ إلی زاویة إلا إذا کانت الدار کبیرۃ کدار السلطانء وإن انتقل في المسجد 


الجامع من زاویة إلی زاویة لا یتکرر الوجوب؛ وإن انتقل فيه من دار إلی دارہ ففي کل موضع یصح 
پچ آئ 
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ولو کبیرا؛ ولا بسَیر سفینة ولا برکعة؛ وبرکعتین وشَرَةء وأَکَلِ مین ومَشٰي خُطوتینء ولا بانثکاء؛ 
وفُعوٍ وقیام؛ ورُکوب؛ ونزولِ في محل تلاوتےء ولا سیر دایٔت مصلّبةً ویتکرَرٌ الوجوبُ علی السٌامع 
بتبدیل مجلسہ وقدِ انَحدٌ مجلسُ الّالي؛ 77۳+ 00--)ٗ) 
(و) لا یتبدل مجلس التلاوۃ بزوایا المسجد (لوٴ) کان (کبیراً) ولذا لا یضر اتساع الفضاء في 
صحة الاقتداء فیەہ وقیل خلافہ: (ولا) یتبدڈل مجلس التلاوۃ والسماع (بِسَیْر سفینةٍ)ء کما لو کانت 
واقفة (ولا) یتبدل (بركعة) تکررت فیھا اللاوة انفاقاً قیاساً واستحسانا وکذا في ( الدرر 
والغرر)ء (4) لا یتبدل (برکعتین) کررت فیھما علی قول أبي یوسف؛ وعند محمد یسجد انیاً 
استحسانا وھذہ [ من ]"' المسائل التي رجع فیھا أبو یوسف عن الاستحسان إلی القیاس؛ انتھی. 
وإذا کررھا في الشفع الثاني من النفلء أو سنة الظھرء یسجد أیضا وفي الضرض اختلاف بین أبي 
یوسف ومحمدہ کذا في ( القنیة)ء فجعل الخلاف في الشفعین؛ مع أن اکر و اتی ا 
وغیرہ في الرکعتین؛ کذا في شرح ( المقدسي) (وْ) ل۷ ون بحصول (شْْبَ وأکل تین ومَشّي 
خُطوتین) ز فی الصحراء بخلاف الأکٹر (ولا باثکاءِ وقُعوہٍ وقیاع) بدون مشي في غیر بیت 
ومسجد (ورکوپ ونزول) کائن ذِلك (في محل تلاوت) کما في ( الخانیة. (ولا) یتبدل المجلس 
(بسیْر دابي) إذا کررھا (مصلّیاً) لجعل المجلس متحداً ضرورة جواز الصلاۃء ولو کرر [راکبان]!”' 
في الصلاة علی دابتین آیتین مختلفتین وسمع کل صاحبه؛ فعلی کل واحد سجدۃ في الصلا لتلاوتہ 
فیھاء ویسجد خارجھا مکرراً بقدر ما سمعه من صاحبے في روایة ( النوادر؛ ولاختلاف مکان 
صاحبه حقیقةة وإنما جعل متحداً ضرورة جواز صلاته فلا یظھر الاتحاد في حق غیرہہ وفي (ظاهر 
الروایة): لا یلزمه بقراءۃ صاحبه إلا سجدۃ واحدة خارج الصلاۃ وعليه الاعتمادہ لأنا إن نظرنا إلی 
مکان السامع فمکانە واحدہ وإن نظرنا إلی مکان التالي فمکانە جُِل کمکان واحد في حقهء فیجعل 
کذلك في حق السامع أیضا؟ لأن السماع بناء علی التلاوۃ. (وَ) لہذا (یتکرَرُ الوجوبُ علی السامع 
بتبدیل مجلبب؛ و) الحال أنہ (قدِ انّحدَ مجلسٗ النّالي) کأن سمع تالیاً بمکانء ئم ذھب السامع إلی 
الخارج ثم عاد فسمٰعه یکررھا تُکْرَرَ علی السامع السجود إجماًٌ أما علی قول البعصض أُن 
السبب هو السماع فمجلس السماع متعدد وأما علی قول الجمھور السبب التلاوۃ فلأن اتحاد 
المجلس أبطل التعدد في حق التالي؛ فلم یظھر ذلك في حق غیرہہ قالوا: لو مشی وراء سیدہ 


)٦(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط (ب)۔ 
(٢)ما‏ ہین الحاصرتین في المخطوطتین (راکباً) والصواب ما أثبتناہ۔ 
نا ہے 
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لا بعک علی الأصم وُر اذ یقراً سُورةٌ وَیَدَعٌ آیةَ السّجدة لا عکَسُْ ونیبَ ضَمْ آیة, اُوْاکٹر إلییھا۔ 
ودب إخفاؤھا عنْ غیر متاخْب لھا س ہم سس وص سسمی سس 
وھو یکررھا راکباء تکررت عليه لا علی سیدہ و(لا) یتکرر الوجوب علی السامع (بعکسے) 
وھو اتحاد مجلس السامع واختلاف مجلس التاليء بأن تلا فذھبء ثم عاد فکررھا وسمعھا الجالس 
أیضا تکفیه سجدۃ (علی الأأصحٌ) لما قلنا أن السبب في حقه السماع؛ ولم یتبسدل مجلسہ کما في 
( الھدایة)ء وقال في ‏ الدرایة): قیل: یتکرر وھو اختیار و الإسبیجابي)؛ وعليه الفتویء انتھی. إلا أُن 
الشیخ (أکمل الدین) رحمه اللہ نقله بصیغة قیل: وعليه الفتوی؛ فکأنە لا یمیل إلی ھذا القولء وھو 
قول فخر الإسلام: أُن مجلس التالي إذا تکرر دون السامع یتکرر الوجوب علی السامع: لأن الحکم 
یضاف إلی السبب وهو التلاوۃ [ لا ]'' إلی الشرط وھو السماع وھذاھو الذي علیه الجمھور لأن 
الصحیح أن السبب في حق السامع هو التلاوۃ کالتاليء والسماع شرط عمل التلاوۃ في حق السامع 
انتھیء ولیس في الحدیث'' بیان السہبء بل بیان الوجوب علی السامع؛ فصاحب ( الھدایبة) یختار 
عدم التکرار لجعل السبب السماع وفخر الإسلام بخلافہ یختار التکرار ویجعل التلاوۃ السبب. 
(وکره أنْ یقراً سُورهٌ ویدع آیة الہٌ4جد)) منھا لأنه یشبە الاستنکاف عنھا ویوهم الفرار من 
لڑرتھا وفجران بعش القَرآف وگلهمکررہ موا کانائ الضة او خارجھاء قال الشیخ الإمام فخر 
الإسلام علي البزدوي فی شرح ( الجامع الصغیر): ومن الناس من کرہ ذلك خارج الصلاة ولم 
یکرهە في الصلاۃ ولکن ھذا خلاف الروایةہ قال محمد رحمے اللہ في ( الجامع الصغیر): وأکرہ ان 
یقرأً السورۃ في الصلاة أو غیرھا ویدع آیة السجدة کذا في ( التاتارخانیة)؛ (وَلا) یکرہ (عکسُُ) 
وھو ان یفرد آیة السجدۃ بالقراءة؛ لأأنه مبادرۃ إلیھاء (و) لکن (نُدِبَ ضُ آیة أوٴ) ضم (أکٹر) من 
آیة (إلیھا) أي: إلی آیة السجدة قال محمد: أحب إليٗ أن یقرأ قبلھا آیة أو آیتین لافع وھم التفضیل 
أي: تفضیل آي السجدۃ علی غیرھاء إذ الکل من حیث أنە کلام الله تعالی في رتبة واحدةء وإن کان 
لبعضھا بسبب اشتماله علی ذکر صفات الحق جل جلالە زیادة فضیلة باعتبار المذکورہ لا باعتبارہ 
من حیث هو قرآنء کذا في ( الفتح) وقال (قاضي خان): إن قرأً معھا آیة أو آیتین فھو أحب؛ وهذا 
أعم من الأول لأنه یشمل قراءتھما بعدھا. (وتّدِبَ إخفاؤما) یعني: ندب المشایخ بمعنی 
استحسنوا إخحفاءھا (عنْ ضیر متأهْب لھا)ء شفقة علی السامعین: وقیل: إن وقع في قلبه عدم 


.)۱۳٦/٢( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائق‎ )١( 
.)٦۹۷( المتقدم من قولہ یٹڑ: و السجدة علی من سمعھا)ء ص‎ )٢( 
- م١٥۹‎ - 
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ونب القیامٌ؛ ثمٌ السُجودُ لھا ولا برفع السَامِع رَأَسَهُ منھا قبل تالیھا۔ ولا يُومَ و الشّالي بِالنّقدمء ولا 
السّامعوتَ بالاصطفاف؛ فیسجدون کیف کانوا. وشرط لصِخّتھا شرائط الصّلاةء لا المُحریۃٌ سی 
الإشفاق علیھم جھر حثاً لھم علی الطاعة. (وتُدِبَ القیام) لمن تلا جالساً (ثم ال ٌجود لھا)ء روي ذلك 
عن عائشةفَل''' ولأن الخرور الذي مدح بە أولئك فيه أکمل وکذا لو کان راکباً فتلاھاء الأولی لے النزول 
یسجدھا علی الأرض؛ فلو نزل فلم یسجد ثم رکب فأوماً بھا جاز اعتباراً لوقت تلاوتھاء خلافاً لزفر مو 
یقول: لما نزل وجب أداؤھا علی الأرض؛ فصار کما لو تلاھا علی الأرض وکذالو تلاھا عند الشروق 
فلم یسجد أجزأنا سجودھا في وقت الزوال والغروب خلافاً لزفر- لأنه أداھا کما وجبت ناقصة وعندہ 
کما لو أدرك وقتاً کاملاً وجبت فيه بصفة الکمال کعصر أمس ونحن نقول: عصر أمس یضاف إلی کل 
وقت فافترقا کذافي ه البرھان)ء وحکاہ في ‏ التاتارخانیة) عن أبي یوسف ومحمدء ثم قال: وذکر في 
مواضع أخری عن أبي یوسف: أنە لا یجوز وبە کان یفتي الشیخ الإمام أبو بکر محمد بن الفضل, (و) 
ندب أن (لا يَرَفْعٌ السَامِعٌ) تلاوتھا (رأَسَهُ منھا) أي: السجدۃ (قبل) رفع راس أي: (تالیھا)؛ لأنه الأصل 
في إیجابھاء فیتبع في أداٹھاء ولیس هو حقیقة اقتداءہ (و) لذا (لا يُوْمَرَ الََالي بالّقڈم ولا)یؤمر 
(السًامعونٌ بالاصطفافبِہ فیسجدون) معه حیث کانواو(کیف کانوا)ءقال شیخ الإسلام: وفي السوازل 
یتقدم ویصطف الناس خلفہہ کذافي 2 الدرایة). وقال الکمال: ولیس ھاا اقتداء حقیقة ہل صورة ولذا 
یستحب أن لا یسبقوہ بالوضع والرفع: فلو کان حقیقة لوجب ولفسدت سجدتھم بفساد سجدۃ الالي 
بسبب من الأأسباب وھما منتفیان انتھی. وذکر أبو بکر: أَن المرأۃ تصلح إماماً للرجل فیھاء کذافي 
الدرایة. (وشرط لصِحتھا) أن تکون (شرائط الصَّلاة) موجودۃ في الساجد وھي: الطھارة من الحدث 
والخبث: وستر المؤرة واستقبال القبلقة وتَحرَيهَا عند الاشتباہ والئیة (إِلاً الٌٌحریمة)ء فلا تشترط لأن 
التکبیر سنقہ کما سنذکرہ وفي ( التاتارخانیة) عن ( الحجة): ویستحب للتالي أو السامع |ذالم یمکنە 
السجود أن یقول: سمعنا وأطعنا غفرانك رہنا وإليیك المصیر. 

تنبیہ: قال شمس الأئمة ( الحلواني): قال مشایخنا رحمھم اللہ: السبیل في زماننا إذاقرأما الإمام في 
صلاۃ الجمعة أن لا یسجد لھاء لامتداد الصفوف وکثرة القوم فإنّ المکبر إذا کبٔر لھا یظن القوم أنە کبّر 
للرکوع فیرکعون, وفیه من الفتنة ما لا یخفی وھکذافي صلاة العید قال شمس الأئمة: همکذاسألت 
القشاضي رحمے اللہ: هسل یکسرہ للإمسام أُن یقسراً سسورۃ فیسھا سسجدۃ یسوم الجمعمة کما یکرہ في 


(١)فعن‏ أم سلمة الأزديةظ قالت: درأیست عائش ئل تقرأً في المصحف فاإذامرت بسجدة قامت فسجدت) 
آخر جه البیھقي في السنن الکبری .)۳۲٦/٢(‏ 
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وکیفیٹھا أُنْ یسجد سجد٤ٗ‏ واحدةٌ بین تکبیرتینء ٠سس‏ مٔمسسمعسشمم+‫ہ-م-سسست 
صلاۃ الظھر؟ قال: لیست فیه روایةہ وینبغي أُن یکرہ وفي (شرح) الطحاوي: ولا ینبغي امام ان یقرأ آیة 
السجدۃ في صلاة الجمعة والعیدین, إذا کان القوم بحال لا یسمعون القراءۃ کلھم. انتھی. ولو قرأ الخطیب 
علی المنبر إن شاء سجد علی المنبر؛ وإن شاء نزل وسجدہ وفي (شرح الطحاوي): وسجد معه من سمسع 
من ولا یجب علی من لم یسمع بخلاف الصلاق انتھی. وأما قراءة 1آ (الئک: ]١‏ وطفعل ا (الكل:١]‏ 
والسجود في فجر الجمعة فیسن في بعض الأوقات فعله ولا یلازم علی ترک کما لا یلازم علی فعله۔ 
تببيه آخر في بیان ماببطل هذہ السجدۂ وما لا یبطلھا: إذا تکلم فیھاء أو قھقء أو أحدث 
متعمدا أو خطأء فعلیے إعادتھا اعتباراً بالصلویة ولا وضوء عليه في القھقھة فیھا اتفاق لما 
قذمناہ“' في الطھارۃ وإن سبقه الحدث توضاأً وأعادھاء قال شیخ الإسلام: ھذا الجواب مستقیم علی 
قول محمد رحمہ اللہ فإن عندہ تمام السجدة بوضع الجبهھة ورفعھاء فإذا اأحدث فیھا أو ضحك أو 
تکلم أعادھاء أما علی قول أبي یوسف رحمہ الل: تمام السجدۃ بوضع الجبهة لا غیرہ فإذاوضمت 
الجبھة فقد تمت السجدة وإن قل؛ فکیف یتصور القھقھة أو الکلام ونحوہ فیھاء وإذا ضحك بعد 
ذلك فقد ضحك بعد تمام السجدة فلا یلزمه الإعادۃ کذا في ( التاتارخانیية)؛ قال الکمال: وھو 
حسن انتھی. وقد یقال: الرفع وإن لم یکن من تمامھا فما دام في الوضع فھو فیھاء کمن أطال القراءۃ 
والقیام وھو في الفرض فإذا قهق او عمل المنافي حصل في حقیقة السجود مبطل الجزء الملاقي 
لہ فیبطل الکل ببطلانہه فلیتأمل. (وکیفینُھا) أی: سجدہ التلاوۃ (أنْ یسجد سجدہٗ واحدہً) کائنة 
(بین تکبیرتین) تکبیرۃ للوضع وتکبیرۃ للرفع؛ قال في ( البحر): وفي ( السراج الوھاج): إذا أراد 
السجود ینویھا بہقلبه ویقول بلسانه: أسجد لل سجد الله أکبر؛ کما یقول: أصلي لل تعالی صلاة کذا؛ 
انتھی. وقدمنا أن النطق بالئیة طریقة استحبّھا المشایخ؛ ولیست منقولة عن النبي ‏ ولا من 
خلفائەظڈ انتھی. وفي ( الھدایة): ومن أراد السجود: کبر ولم یرفع یدیه وسجد, ثم کبر ورفع راُسے؛ 
اعتباراً بسجدة الصلاق وھو المروي عن ابن مسعود انتھی. ورواہ اہن أبي شیبة" عن |براھیم 
والحسن وأبي قلابةہ وابن سیرینە کذا بخط شیخ مشایخنا انتھی. وفي ( الذخیرة): هو المختار 
وقیل: یکبّر في الابتداء بلا خلافء وفي الانتھاء خلاف؛ یکبر عند أبي یوسف لا عند محمد وفي 
( المحیط): روی الحسن عن أبي حنیفة أنە لا یکبر مع الانحطاطہ وفي ( الحجة): قال بعض المشایخ: 
لو سجد ولم یکبر یخرج عن العھدة وھذا یعلم ولا یعمل بە لما فيه من مخالفة السنة انتھی. وقال شیخ 


)١(‏ ص (۸۹). (۴) ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱۷۹/۲)ء وقال: غریب۔ 
٥٥ -‏ ۔- ۱ 
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۱ ھما سُتانء بلا رَفْعِ یاٍء ولا تشھَّكٍ ولا تسلیم۔ 
الإسلام: روی الحسن عن أبي حنیفة: الرکن في السجدة وضع الجبهة والتکبیر عند الرفع حتی لو ترکه 
یعید انتھی. وقلت: وھذا یعکر علی ماقیل: إن السجدة تتم بمجرد الوضع فتبطل بالمنافي بعدہ انتھی. 
وفی (مبسوط) فخر الإسلام: التکبیر لیس بواجبە کما في الصلاۃ فلذا بیٔنْ صفة التکبیرین: بقوله (ھما 
سُتتانِ) أي: کل منھما سنة کما صححہ في البدائع)؛ لحدیث أبي داود في السنن من فعله عليه الصلاة 
والسلام”ء کذلك (بلا رَفْع یاٍ) للأن الرفع للتحریمة ولا تحریم ھناہ والتکبیر للانحطاط کما في سجود 
الصلاق (ولا تشهّدِ) لعدم ورودہ (ولا تسلیم) لأنه یستدعي سبق التحریمة وهي منعدمة۔ 
تری:لر رلک رماپتال تام اسم لألقالئی ڈالسسرط0ال یک سشبدرحب الَماذا 
یقول في سجدوہ والأصح أُن یقول فيه من التسبیح ما یقول في سجود الصلاۃ وبے قال الشافعي رحمه 
الله کذافي (معراج الدرایة) انتھی. قال في ه التاتارخانیة): وفي ( الخانیة): ھو الصحیح وقال أہو بکر 
الإسکافي: لأن سجدۃ الصلاة أفضل من سجدہ التلاوۃ ویقال فیھا: سبحان ربي الأعلیء فکذلك ھذا قال 
الفقیه أبو اللیث: وبە نأخذہ وفي ( الینابیع): یقول: سبحان ربي الأعلی ثلاا وذلك أدناہ وفي 
( الظھیریة): وھو الأصح انتھی. وفي شرح ( الکنز للایىري): وقد اختلف مشایخنا في ماذایقول في 
سجود التلاوۃہ فقال بعضھم: یقول رب إني ظلمت نفسي فاغفر لي؛ انتھی۔ وکذافي ١‏ جامع الجواسع)؛ 
وقال بضعهم: یقول: فللسُبَحَلع یا ان ماود رَی>َلَستم گج ال للا: ۱۰۸ انتھی. ونقله في ( المحیط) عن 
بعض المتأآخرینء کما في ھ التاتارخائیة)ء وفي 2 السٹن) عن عائشةفّ: کان رسول الہ ڑل (یَتَولُ في 
سُُوْدِ القْرْآنِ پِاللیْلِ ِرارا دا سَجَدَ: سُجد وَجٔهي لِلّذِی خلقه وصورہ وشَق سَمعة وَبَصرہ بِحَوْله 
وقُرَنه)'” کذافي شرح الدیري؛؛ وقال السكق دالکیال رہن الہتا ادرنی أولایکردیاستع 
علی عمومہ فإن کانت السجدۃ في الصلاة یقول فیھا ما یقال فیھاء فإن کانت فریضة قال: سبحان رہي 
اأعلی أو نفلاً قال ماشاء مما وردہ کہ: سجد وجھي للذي خلقہ.. إلخ؛ وقولہ: ” الَلهُمَ اكَتُبْ لي عِنْدَك بِهًا 
أُجْرَة وَضَعْ عَلّي بِهّا وزْرَه وَاجْعَلهَا لي عِنْدك ذُخَرَا وَتَقبَلها مِنّي کما تَقبَلَتَهَا مِنْ عَبْلِك دَاودَ؛” وإن 
کان خارج الصلاة قال کل ما أُثر من ذلك انتھی. واللہ أعل, 


)١(‏ بلفظ: ه کان رَسُولَ الله ا يَقْرَاُ عَلَيْمَ القْرآنَ فَإدَامَر پِالسْجْدَة کب وَسَجَد وَسَجَدِنَا مَعَےُ) أمحرجے أبو داود في 
الصلاق باب: في الرجل یسمع السجدة .)۱٢١١(‏ 

)٢(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: ما یقول إذا سجد (١٤٤٢۱)ء‏ والترمذي في الصلاۃ باب: ما یقول فيی سجود 
القرآن (۰۸۰۸). 

(۳) أخرجه الترمذي في الجمعة باب: ما یقول في سجود القرآن (۵۷۹)ء وابن خزیمة فيی صحیحه (۲۸۲/۱). 


پیۓے ٤٥ھ‏ ہے 
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فصل سجدۃ الشکر 
سجدہً الشکر مکروهةٌ عند الإمَام أبي حنیفةہ رحمہ الله وقالا: ھي قُریَة يْابٌ علیھا سس 
فصل سجدۃ الشکر 

(سجدۂ الشکر مکروهۃٌ عند امام أبي حنیفةہ رحمے اللَه) تصالی؛ قال في د التاتارخانية4: 
وفي ( القدوري) عن أبي حنیفة أنه یکرہ سجدۃ الشکر انتھی. ۔رللا ری صضق ا براھیم النخعمي: ان 
کان یکرھھاء کذا في ( السیر الکبیر)؛ انتھی. وفي المختلف قال أبو حنیفة رحمه الله سجدۃ الشکر 
غیر مشروعة قربةہ انتھی. وقال الکمال: وعند أبي حنیفة وأبي یوسف ما دون الرکعة لیس بقربة 
شرع إلا في محل النص وو سجود التلاوۃ فلا یکون السجود وحدہ قربة في غیرہ انٹھی. وفي 
( السغناقي) سجدۃ الشکر عند محمد مسنونة وعند أبي حنیفة وإحدی الروایتین عن أبي یوسف 
غیر مسنونة انتھی. وعن محمد عن أبي حنیفة أنه کره وروي عن أبي حنیفة أنه قال: لا أراہ شیا 

إِنه لم یرد بە نفي شرعیتھا قربةہ بل أراد نفي وجوبھا شکرً لعدم إحصاء نعم الله تعالی 
فتکون مباحة انتھی. أو لا یراھا شکراً تامَاء وتمام الشکر في صلاة رکعتین کما فعلہ رمسول اللہ پچڑ 
یوم فتح مکة” کذا في ( السیر الکبیر )ء انتھی. وقال الأکٹرون: إنھا لیست بقربة عندہ بل مي 
مکرومة لا یثاب علیھا وترکھا أولی وقال بعضهم: هي قربة یٹاب علیھاء وثمرة الخلاف تظھر في 
انتقاض الطھارۃ إذا نام في سجود الشکر؛ انتھی. وجه قول أبىي حنیفة: أن نصب الأحکام بالرأي 
متعذرہ وما روي (أنە عليه الصلاۃ والسلام کان یسجد إذارأی مبتلی؛'' فھو منسوخ” (وقالا) أي: 
محمد وأبو یوسف في إحدی الروایتین عنه (هي) أي: سجدۃ الشکر (قُريَةيَابُ علیھا)ء لسا روی 
الستة إلا النسائي عن أبي بکرة ۸ أن النبي ےچ کان إذا أتاہ أمر يَسرٰهُ أو بر بە خر ساجدا1؛٭ وعن 
عبد الرحمن بن عوف: حرج نحو صدقته فاستقبل القبلة فخرٗ ساجداً فأطال السجود ثم رفع 
رأٗسه فقال: 3إ إن جبریل عليه السلام أتاني فبشرني فقال: إِن الله عز وجل یقول لك: مَنْ صَلّی عَليْكَ 


رتو ھ ےکم تح 0 تس قاع و او اظق سی 


صلیت عليه وَمَنْ سَلمَ عَلِييك سَلمّت عَليْةَ فسَجِدٰتٗ للہ شک را؛ ” رواہ أحمد, 


.)٦٥٤/١( أخرجه الدارقطني في سننه‎ )٢( .)۳٦٣/١( أخرجه الدارمي في سننه‎ )١( 
مردود بفعل آکاہر الصحابة بعدہ ےچ کسجود أبي بکرظله لفتح الیمامة وقتل مسیلمة وسجود عمرظلہ عند‎ )۳( 
فتح الیرموكء وھو وادِ بناحیة الشامء وسجود عليشظچُ عند رؤیة ذي الثدیة قتیلاً ہالٹھر. ط.‎ 
أآخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في الصلاة والسجدۃ عند الشکر (١۱۳۹))ء وأبو داود فی‎ )٤( 
۱ ۱ .)۲۷۷( الجھاد باب: في سجود الشکر‎ 
.)۱۹۱/۱( أخرجه أحمد في مسندہ‎ )٥( 
- ٥ 4 
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وهیٹٹھا مثل سجدۃ النّلاوۃ. فائدۃ مھمة؛ لقع کل نازلة مَهمَدہ قال الژمام الَْسَفيُ في الکافي: مَنْ قراً آي 


السُجدۃ کلھا فی مجلس واحدِء وسجد لکل منھاء کفاه اللهُ ما أ٘همَه 
وعن سعد بن أبي وقاص قال: لی سے رہ سیت المدینةہ فلما کنا قریباً من عزورانزل 
نت بی لغ لہ ساعقہ ثم خر ساجداً فعله ثلاآء وقال: دی سالت ربٔي ونم لأمَِي. فاعطاني 
لكَ أمتي؛ فخررزت غسَاجذداً شکرَ ری ڈُ نم رفعْت اي فسَالتُ 7- لام فاعْطاني لٹ ای فخَررّت 
ساجداشکرآ مم نت راہي تالَْرَبي اي فَامطانِي اك الأخیر فَخرزت سَاجذالربی؛' آارورة 
أبو داود وسجد أبو بکرظ حین جاءہ قتل مسیلمة" رواہ سعید وسجد عليشَچ حین وجدوا ذا الثدیة 
في الخوارج [ مقتولاً ]'” رواہ أحمد في مسندہ وکذا رواہ محمد في ( السیر الکبسیر )ء وأأجاب في 
المختلف عن ھذا بالنسخ وھذاعمل الصحابة بنفسہہ کذا بخط شیخ مشایخنا المقدسي رحمھم الله 
تعالی؛ انتھی. وفيی ( التاتارخانیة) قال صاحب ( الحجة) رحمه اللہ: عندي ان قسول أبي حنیفة رحمہ الله 
محمول علی الإڑیجاب؛ وقول محمد علی الجواز [ والاستحباب ]]“ فیعمل بھما لا یجب لکل نعمة 

سجدۃ شکر کما قال أبو حنیفةہ ولکن یجوز أن یسجد سجدہۃ الشکر في وقتِ سر بنعمة أو ذکر نعمة 
فشکرھا بالسجدة وأنه غیر خارج عن حد الاستحباب؛ وقد ذکرت فيه روایات کثیرۃ عن عن النبي ژوعن 
الصحابة والتابعین وروی أن رسول الہ قیژ لما اي برأس أبي جھل -لعنه الله- یوم بدر وأقي بین یدیے؛ 
سجد للا عسی سجدات شگر4ُرٹرا آیة السجىعسو رد اھت وھ ول عشر سظات؛ 
الأولی للتلاوۃ والباقیات شکراأً للمکرمات)'٭ فلا یمنع العباد عن سجدۃ الشکر لما فیےە من الخضوع 
والتعبد وعليه الفتوی. انتھی. (وهینھا): أن یکبر مستقبل القبلة ویسجد فیحمد الله ویشکر ویسبّح؛ ئم 
یکبر فیرفع رأسہ (مثل سجدہ الَّلاوة) بشرائطھا۔ 

.(فائدۃ مھمة لدفع کل نازلة مَهمة) 

ینبغي الاھتمام بتعلمھا وتعلیمھا۔. (قال) الشیخ (الإمام) حافظ الحق والملة والایین؛ عبد اللہ 
ہی دی مسیرد (الاسَنیٰ كی) کتابه ((الکافي) شرح الوافي) ک3ا آى السُجدة کلھا) 
وهي أربعة عشر آیةہ قد علمتھا مجموعة في باب سجود التلاوۃء وقصدت بجمعھا تقریب الأمر لھذہ 
ہابت مرو و المتّقدم بیائەہ رجاء فضل اللہ ورحمتہ (في مجلس واحدٍ وسجڈ) تلارک 
(لکُلٌ) آیة (مِنْھَا) سجدۃ (کفاُ اللَّهُ) تعالی (ما أهمٌّهُ) من أمر دنیاہ وآخرتہ ونقله عنهە أ٘یضآاً 
المحقق الکمال بن الھمام (بفتح القدیر) وکذا غیرہ من الشراج رحمھم الله تعالی. 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الجھادہ باب: في سجود الشکر )٢( .)۲۷۷۵٥(‏ ذکرہ أبو الطیب آبادي فی عون المعبود (۳۲۸/۷)۔. 
)(۳٣(‏ أخرجه عبد الله بن أحمد في السنة .)٥۲۸/۲(‏ وما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب مع أثبتناء من 


فتح القدیر (۸٥٥٥٤)۔ )٤(‏ ما بین الحاصرتین في المخطوط (الاستحسان) والصواب ما أثبتناہء 
(٥٥‏ جن اون ماجەفی ‏ إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في الصلاة والسجدۃ عند الشکر (۱۳۹۱))ء بلفظ: ( صلی رکعتین). 
-]0٥۹--‏ 
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باب الجمعة 
هي من الاجتماع کالنجعة من الانتجاعءوھو طلب الکلاأء بسکون جن في استعمال أمل 
اللسان والقراء یضمونھاء وفتحھا حکاہ الفراء والواحدي؛ وفي ( المصباح): ضم المیم لغة الحجازن 
وفتحھا لغة تمیم؛ وإسکانھا لغة عقیل وقراً بھا الأعمش. والجمسع: جمع وجمعات: مثٹل غرف 
وغرفات في وجوھھما انتھی: أضیف لھا ار دالسلاہ ٹم کٹر الاستحال می خلت چا 
المضاف کذا في ( الدرایة). (صلاۃ الجمعة فرضٗ عَینْ)ء اعلم ان الجمعة فریضة محکمة بالکتغاب 
والسنة والإجماع ونوع من المعنی؛ فیکفر جاحدھاء قال تصالی: ٭لبسایا الین ءامنوا إذا وک للص لو 


من ہو اَلحُمُعَةفَسعَوا چ [لللن: ۹] رتب الأمر بالسعي للذکر علی النداء فالظاھر المراد بالذکر الصلاق 
9 ٗو"+×“" الجمعة فالأول ظاھر؛ والثانی کذلك لِأن 


فلت مو زی کئی کل شنیربی جتامو لا ایت اخبْدمظرڈازشراؤ از اہ 
مَريضٌ)''' وفي ( البخاري) ٢:‏ إلاً عَلَیٰ صٍي او مَمْلُوك أوْمُسَافر؛' ”' ورواہ الطبراني وزاد فیےە: 


سا رکھ 


لالم َء وَالمرْش ی1 " وقال عليه الصلاۃ والسلام فی حدیث: دوَاعْلَمُوَا اه ال فَد افَتَرَضْعَلَیْكُمْ 
اْْمُمَة في يَومِي هَذاء فی شُھّري ہَذاء في مَقَامِي هَذا فَمَْ تُرکھا تهَاوَّابِهَاء وَاستِخْفَافً بِحَفٌيً وَلَُ 
ِمَمْ ال َو در ال ولا جم الله له شمْله ولا بَارَكلَهُ في أٗرہ الا ولا صَلا نَهُ وَلا رَكَة نَم 
ولا حَجّلَه ولا صَوٰملَهه إلاّ أن يتُوبَ فَمَنْ تابَ تابَ الله عَلَيْه؛* وفي روایة قال: (فریْضة وَاجِبَة 
إلی يَوُم القیَامَة)' وقال پڑ: دمَیْ ترك گلات جُمَع مَُوالّات مِنْ یر عُرِ طَبع الله عَلّی لے وَمَنْ 


سا 8ج۔رکھ 


َطبٔع الله عَلَی قلبه يَجْعله في أسَفلِ مَرَك جَهَمْ؛” وقال أیضاً: امن رك لاٹ جَمُمَاتِ مِنْ غَیْر 


.)۲۸۸/۱( أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: الجمعة للمملوك والمرأۃ (۷٦۱۰))ء والحاکم في المستدرك‎ )١( 
لم أھتدِ إليه في البخاري ولکن أخرج البيهقي في السنن الکبری (۱۸۳/۳)ء من طریق البخاري؛ وذکرہ‎ )٢( 
الزیلعي في نصب الرایة (۱۹۹/۲)ء وقال: أآخرجہ البیھقي من طریق البخاري.‎ 
.)۱۰۸۱( أآخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاقء باب: في فرض الجمعة‎ )٤( .)٢١/٢( أخرجہ الطبراني في الکبیر‎ )٣( 
.)۱۷۱/۳( أخرجہ البیھقي في السنن الکبری‎ )٥( 
أنخرجہ أبو داود في الصلاۃء باب: التشدید في ترك الجمعة (١٥۱۰)ء وابن ماجه في إقامة الصلاق باب: فیمین‎ )٦( 
.)۱۱۲١( ترك الجمعة من غیر عذر‎ 
- ۹۷۸۰م‎ 
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علی من اجتمع فیه سبعةً شرائط: الکًورَهُ والحرَیّة والإقامة مصُر. أوْ فیما هو داخلٌ فی حدٌ الإقامة بھاء 


عُُرٍ کتب مِنّ المتَافقینَ؛' "'ء وأمَا الإجماع: فقد أجمع المسلمون من لدن رسول اللہ لئ إلٰی یومنا ھذا 
علی فرضیتھا من غیر إنکار أأُحدء وھي فرض عین إلا عند ابن کچ من أصحاب الشافعي, فإنە 
یقول: فرض کفایة وھو غلطہ ذکرہ في ( الحلیة) من کتبھمم؛ وَأمًا المعنی: فلأنا أمرنا بترك الظھر 
لإقامة الجمعة والظھر فریضة ولا یجوز ترك الفرض إِلا لفرض هو آکد وأولی من فدل علی أُن 
الجمعة آکد من الظھر في الفریضة وإنما أکثرنا في الاستدلال نوعاً من الڑکٹار لما سمع عن بعض 
الجھلةء أنھم ینسبون إلی مذھب الحنفیة عدم افتر اضھاء ومنشاً غلطھم ما ذکرہ في ( القدوری): من 
صلی الظھر یوم الجمعة في منزله ولا عذر لہ کرہ لە ذلك وجازت صلاتے؛ وإنما أراد حرم علي؛ 
وصحت الظھر؛ فالحرمة لترك الفرض الذي هو الجمعة وصحت الظھر لوجود وقت اأصل الضرض؛ 
ولکنه موقوف فإذا سعی إلی الجمعة بطل ظھرہہ کما سنذکرہہ وعلمت أن الجمعة فرض آکد من 
الظھرء وعلمت إکفار جاحدھا من ھ العنایة)ء و( الدرایة)ء و< البرھان)ء و(افتح القدیر)ء وھي فرض 
عین (عَلَىٰ) کل (من اجتمع فیه سبعة شرائط)۔ وهي: (الکٌورَة) فخرج بە النساءء وإن شمل المرأة 
قولہ تصسالی: للنَايَا یرک >امشوا 4 [اِل5ڈ: ۹] لکن خصٗ مده بقولے تصالی: للوقرَ ن تية)ًكە 
[الضتتاا: ۲۳٣‏ (والحریة) خرج بے الأرقاء (والاقامة) رج به المسافر؛ وأن تکون الاقامۃ 
رکٹ خرج بە المقیم بقریة لما رویناء ولما قال حذیفة: لیس عَلَی أمل القسّری جمعٌّ وإِنُما 
الجمعةً علی أهلِ الأَمْصَارِ؛ ل٭ ولقول علیظل4: ٦لا‏ جمعة ولا تشریقَ ولا صلاة فطر ولا أضْحًی 
إلأً في مَصْر جَامع أو مَدِيْنَةَ عظیمة)” ذکرہ الزیلعي وغیرہ قال الکمال: وکفی بقول عليئلله قدوۃ 
ورفعه صاحب ( الھدایة) إ لے کی الد اب سر رك ال س ااسدائٹر ا عو رس 
البلاد اشتغلوا بنصب المناہر والجمع إلا في الأمصار دون القری؛ ولو کان لُقل ولو آحادا فلابد من 
الإقامة بمصر (أوٴ) الإقامة (ِيمًا) أ٘ي: في محل (ھو داخلٌ في حدٌ الإقامة بھا) أي: بالمصر وھو مروي 
عن أبي حنیفةہ وقول أبي یوسف فاعتبر المکان الذي مَنْ فارقه بنیة السفر یصیر مسافرا ومَنْ وصل إلیه 
یصیر مقیماً (في الأصح) لأن افتراضھا مختص بأھل [ المصر لما بیناہ والخارج عسن ھذا الحد لیس 
اأملے حقیق ولا حکمے وفي ١ظ‏ اھر ]” الروایےة) لا تجب علی من ھسو خسارج 


.))۳۹/۱( أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )٢( .)۱۷۷۱/۱( أخرجه الطبراني في الکبیر‎ )١( 
آخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (۳۹/۱)) ء والزیلعی فی نصب الرایة (۱۹۵/۲)۔‎ )٣( 
۴ ای ادس بی می تر رو“‎ 

- ۸ه عتت 
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اف 


والصحة والأمنْ من ظالم وسلامة العینینء .ت.ڈ.[‫ج -چٗچٗ ھ 2343439 .0 
الربض کما في ه البرهان٤.‏ . وفناء المصر لە حکم المصر وہو: : الموضع المعدٌ لمصالح المصر متصل بے 
أو منفصل بدون غلوۃہ کما علمته في باب المسافر” فمن کان مقیماًفي عصران المصر وأطرافہ ولیس 
بین ذلك الموضع وبین عمران المصر فرچة من المزارع والمراعي؛ نحو القلع ببخاری؛ لا جمعة علی 
ُھل هذا الموضے:؛ وإن کان النداء یبلغھ ٭وتقدیر البعد عن المصر بقدر غلوۃ أو میل'' أو أمیال لیس 
بشي؛ ھکذاروی الفقيه آبو جعفر عن أبي حنیفة وأبي یوسف وھو اختیار شمس الأئمة الحلواني؛ کذا 
قاله (قاضي خان) رحمہ اللہ تعالی وفي ( التاتارخانیة): ثم ظامر روایبة أصحاہنا رحمھم اللہ: لا یجہب 
شھود الجمعة إلا علی من یسکن المصر أو الأرض المتصلة بالمصرء ٭حتی لا تجب علی أھصل 
السواد'" سواء کان السواد قرییب من المصر أو بعیداأعنہ وھذا آصح ماقیل ںہ انتھی. وکذافي 
(معراج الدرایة4. وعن أبي یوسف: اُنھا تجب علی مَنْ کان داخل الحد الذي لو فارقه یثبت لە حکم 
الفطرہ ومَنْ وصل إليه یثہ یثبت لە حکم الإقامة وھو أصح ما قیل فیے؛ لأن الجمعة علی أمل المصر 
بالنص ٭ وأھله: :من کان في هذا الحد انتھی. وفي ( التجنیس والمزید): لا تجب الجمعة علی أمل 
القری؛ وإن کانوا قریباً من المصر؛ ء لأن الجمعة إنما تجب علی أھل الأمصار. 

تنبیه: قد علمت بنص الحدیث والأٹر والروایة عن ائمتنا أبي حنیفة وصاحبیےء واختبار 
المحققین من اھل الترجیح أنە لا عبرۃ ببلوغ النداءہ ولا بالغلوة والأمیسالء وأنه لیس بڈ بشيءء فلا 
عليك من مخالفة غیرہہ وإن ذکر تصحیحہ فمنە ما في ( البدائع) اس اف یف اسۃ 
ویبیت بأهله من غیر تکلفء یجب عليه (و) الرابع من الشروط: (الصَحَةٌ) خرج بے المریض لما 
رویناٴ قال الکمال: والشیخ الکبیر الذيی ضعف ملحق بالمریض؛ فلا یجب عليء (وٌ) الخامس: 
(الأمنْ مِنْ ظالم) فلا تجب علی من اختفی من ظالم کما في ١فتح‏ القدیر ٤ء‏ ویٔلحق بے المفلس إِذا 
خاف الحیس؛ کما جاز لە التیمم بە (و) السادس: :(سلامة العینین)ء فلا تجب علی الاأعمی عند أبي 
حنیفضة: خلافساً لھمسا فیما إ إذا ود قسائدایوصل؛ وعلی ھذا الخلاف من عجسز عسنْ 


/ متراً معجم لغة الفقھاء / میل‎ ۱۸٦٦,٢٢ > ذراعاً عامة‎ ٠٥٠٠٤ > المیل‎ )٢( ۔)٤٤٤( انظر ص‎ )١( 
أي: أمل القری؛ وسمي سواداً لخصبہ فالزرع فيه من الخصوبة یکون أآخضر داکٹآاً یمیل إلی السواد. معجم‎ )٣( 


(ہأ) من قولہ نا: 7 الجمعة حق واجب علی کل مسلم...إلخ؛ صص (۷۱) 
-٥-‏ 
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وسلامة الرّجلَيْن, ویُشْتَرَط لصحتھا سفَّة اشیاء: المصْر أو فنَاؤءُ ٦‏ وس ہج سحج][م سد 
الوضوء أُو التوجه إلی القبلة بنفسهە یتیمم ویصلي جهة قدرته عند أبي حنیفة؛ لعجزہ بنفسے حقیقة فلا 
تتحقق القدرۃ بغیرہ؛ لإمکان ترك المساعدة مع وجود العجز فلا یتوجه الخطاب إليه ہما عجز عنه 
خلافاً لھماء (و) السابع: (سلامة الرَّجْلَیْنْ) فلا تجب علی المقعد لعجزہ عن السعي إلیھا اتفاقا وکذا 
المحبوس لمنعه عنه فإِن حبس بحق وھو یقدر علی إیفائه أثمٌ بالشیئین: وإِلا فلاء ومن العذر المطر 
العظیم؛ فھم في سعة من التخلف بے کما في و التاتارخانیة)ء عن ( الذخیرة)ء وقدمنا أنه یسقط بە 
الو للساعةوآیا او راسل ساشہمطات ایض الکن اس اخافییمالسائلم پنسن 
علیھما. ولما فرغ من شروط الوجوب قال: (ویشْقرَط لصِحَتھا) أي: صلاۃ الجمعة (ستّةٌ أشیاءَ) الأول: 
(المِصٰر او فتَاؤہُ) وجمیع أفنیة المصر بمنزلة المصر في حق حوائج أھل المصر؛ لأنھا مُعَدَة لحوائجهم 
سواء فیھا مصلی العید وغیرہ وقدمنا بیان الفناءہ وذلك لما رویناہ من أنە ه لا جمعة إلا في المصر)"” 
فقد ثبت لصحتھا المصر بعبارتہ وباشارۃ القطصي في قو: ودرا اچ4 (الون: ۹] کسا في 
المستصفی؛)ء وقوله تعالی: طسوا لیس علی إطلاقه اتفاقاً بین الأئمةہ إذ لا تجوز إقامتھا في البراري 
إجماعا ولا في کل قریة عند الإمام الشافعيء فکان خصوصاً لمکان مُرادافیھا إجماعٌ فقدروا القریة 
الخاصة بإقامة اُربعین فیھا ونحوہ وقدرنا المصر وھو أولی بحدیث ( لا جمعة... إلخ) کما تقدم”. 

تنبیه: یصح إقامة الجمعة في مواضع کثیرۃ بالمصر وفنائ وھو قول أبي حنیفة ومحمد؛ وو 
الأصح کما في ) التبیین ٤ء‏ و(فتح القدیر ٤ء‏ و( معراج الدرایة)ء و9 البرھان) وغیرها لقوۃ الدلیلء 
وإطلاقه جوازھا من غیر حصر بعدد وَمِنْ لازم جواز التعدد سقوط اعتبار السبقە وبە اندفع ما في 
( البدائع) من أن ظامر ارت اترم لا سرد اکر سی 21تاسرعاں الاعتماد 
انتھی. فإن المدھب الجواز مطلقا قاله الشیخ زینء وکذا یندفع ما قاله الشیخ العلامۃ المقدسي في 
(نور الشمعة)ء عن أبي حنیفة: لا تجوز إلا في موضع واحد في البلد الواحدہ وقال الإمام الزامد 
العتابي: والأظھر عندہ أُنە لا یجوز في موضعین: ولو فعلوافالجمعة للأولی؛ وإن صلیا معاً 
فصلاتھم جمیعاً فاسدة انتھی کلامہ. فتحصل لنا ثلاث روایاتہ والأصح إطلاق الجواز في مواضع 
لاطلاق الدلیلء قال العلامة ( ابن جرباش): فلا یقال: الاحتیاط بالاجتماع المطلىق؛ لأن الاحتیاط 
العمل بأقوی الدلیلین ولم یوجد دلیل عدم جواز التعددہ وما استدل به لمنع التعدد من أُنھا سمیت 


.)٢١۸( تقدم تخریجه ص‎ )٣( ۔)١۸( ص‎ )٢( .)۳۱٣( أي: المطر. انظر ص‎ )١( 


- م0٥۰:‎ 
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جمعة لاستدعاٹھا الجماعات: فھي جامعة لھا فلا یفید؛ لأنه حاصل مع التعددہ لأن الاجتماع 
أُخص من مطلق الاجتماع ووجود الأخص یستلزم وجود الأعم من غیر عکس. وقد قال تعالی: 
لَمَا جَسَل عليکر فی الین ِن حرج للاق: ۷۸] والحرج في مدع التعدد فھو منفي. 

تنبیه آخر في بیان صلاة اُربىع بعد ا جمعة بنیة آخر ظھر عليیه: قال الشیخ زین: ما في 
( القنیة؛ من أمر مشایخ مرو بأداء أرہبہع رکعات بعد الجمعة حتماً احتیاطاً مبني علی القول 
[ الضعیف ]'' المخالف للمذھبء وهو منع جواز تعدد الجمعة فلیس الاحتیاط في فعلھاء لأن 
الاحتیاط العمل بأقوی الدلیلینء وھو إطلاق الجواز وفي المنع حرج وھو مدفوےء وفي فعل الأربہع 
مفسدۃ عظیمة وهي اعتقاد الجھلة أن الجمعة لیست فرضا؛ لما یشامدون من صلاة الظھر 
فیتکاسلون عن أداء الجمعة یعني: أو اعتقادھم افتراض الجمعة والظھر بعد الجمعة ایض وقد 
شومد الآن صلاتھا بالجماعة والإقامة لھا ونیتھم ضرض الظھر الحاضر |ماماً ومؤتماً بغالب 
المساجدہ والخطیب |مامھا بعد إمامته بالجمعة والجماعة وھو ظاھر الشناعةة ثم قال الشیخ زین: 
وعلی تقدیر فعلھا ممن لا یخاف عليه مفسدة منھاء یفعلھا في بیته خفیةہ خوفاً من مفسدۃ فعلھاء 
انتھی. وقال الشیخ العلامة علي المقدسي في 2 نور الشمعة) بعد نقله ما یفیسد الدھي عنھاء نقول: 
إنما نھي عنھا إذااُدیت بعد الجمعة ہوصف الجماعة أو الاشٹھارہ ونحن لا نقسول به فی شيء من 
الأمصارء ونقول أیضاً: نحن لا نفتي العسوام بھذا أي: بفعلھا أصلاً بل ندٔل عليه الخواص؛ ولو 
بالنسبة إلیھم الذین یحتاطون لأمور دینھم؛ ویٹزکون ما یریم إلی تحصیل یقینھم ٹم نقل عن 
( ابن الشحنة) أنه قال: لا یجب علی من صلی الجمعة أن یصلي الظھر بعدھا. ولا قال بذلك أحد 
من العلماء فيی علمي؛ وما روي عن بعض أصحاہنا: أنه یستحب إن خاف عدم الإاجزاء لتوهمه فوات 
شرط من شرائط الجمعة ان یصلي بعدھا أربعء [ فلذلك ]'' لا نقول أنھا الظھرہ ولا نوجب علی 
المتوھم ذلك بل نستحسەه احتیاطا ولا نتظاھر بە خشیة توہم العوام ما وقعوا فيه من الوہم؛ قلت: 
یتعین تقییدہ بما قال حفیدہ: أنه عند مجرد التوھم؛ أما عند قیام الشك والاشتباء فی صحتےہ وعلی 
قول من یعتقد قول أبي یوسف فالظامر وجوب الأربع؛ ویؤیدہ تعمیم ( التمرتاشي) بلابد رغتیر 
ذلكء فتفعل بعد الجمعة وثقدم علی سنة الجمعة علی ما في ( القنیة)ء وفي ( الظھیریية): بعدھاء 


.)۱٥١/٢( ما بین الحاصرتین في المخطوط (الصغیر) والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائق‎ )١( 
بین الحاصرتین في المخطوط (فذلك) والصواب ما أثبتناء۔‎ ام)٢(‎ 
۹م ۔‎ 
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والسُلطان أو نائبہ میسو ٗوسسسوےیسیلن'[|وںژںزوزڑووو و وو 
ویقرا في کل الاربع ہفاتحة الکتاب وسورة وقیل: في الأولیین: ویصلي علی النبي لڑ في الجلوس 
الأآخیرہ ولا یأتي في الثالثة بدعاء الاستفتاح: ولا تفسد بترك القعدۃ الاولی؛ وکیفیة نیتھا أن یقول: 
أصلي آخر ظھر أدرکت وقتہ ولم أصلە بعدہ فیکون الاحتیاط بوقوعه فرضاً آخر إن لم تصح الجمعة 
وإسقاط آخر فرض ظھر عليه غیرہہ إن صحت ووقوعه نفلاً إن لم یکن بذمته ظھرہ والجمعة صحبحة 
انتھی. ملخصاً (و) الثاني من شروط الصحة ان یصلي بھم (السَلطان) إماماً فیھاء (أوْ نائبُہ) أی: من 
أمرہ بإقامة الجمعة لما روینا من قولە پھڑ: مَىْ کرکھا فا ھا َلّه ام صا آو جَاہِر فلا جَمَم لہ 
شملم .إلخ)'' الحدیثہ وقال الحسن البصري: : أُربع إلی السلطانء وذکر منھا الجمعة ومثله لا یعرف 
إلا سماعاً فیحمل عليهه واشتر شتراط السلطان للتحرز عن تفویتھا علی الناس بقطع الأطماع في التقدم, 
تنبیه مھم في جواز نیابة الخطباء : لما کان فعلھا من أفعال السسلطان قطساً للمنازعة في التقدم 
والتقدیم وفي أدائھا أول الوقت آخرہ تسکیناً للفتنة فإن ثورانھا یوجب تعطیلھاء وھو متوقع إذالم 
یکن التقدم فیھا عن أمر السلطان تُعتقد طاعتہہ وتخشی عقوبته توقف صحتھا علی وجودہ أو إذنے 
بإقامتھاء [ و إذا أذن لأحد بإقامتھا ]”' ملك الاستخلاف: وإن لم یفضوض إلیه صریح)ً: لأن الإمام 
الأعظم لما فوّضھا إليەہ مع علمه بأن العوارض المانعة من إقامتھاء کالمرض والحدث في الصلاۃ 
مع ضیق الوقت وغیرھما تعتریه ولا یمکن انتظار الإمام الأعظےم؛ لأنھا لا تتحمل التأخیر عن 
الوقتہ کان إذناً له بالاستخلاف دلالة ولسان الحال أنطق من لسان المقالء کذا قاله الشراح عند 
قول صاحب 0 الھد اي ) وغیرہ ولا یستخلف قاضي الا إذافوض إلے؛ بخلاف المأمور بإقامة 
الجمعة انتھی. قال صاحب ( البحر): وظاھرہ أُن الاستخلاف جائز؛ وإن لم یکن لسبق الحدث فی 
الصلاۃق کما إذا مرض الخطیب؛ أو حصل لە مانع فاستناب خطیباً مکانہ انتھھی؛ و إذاعلمت جواز 
الاستخلاف للخطبة أو الصلاۃ مطلقاً بعذر وبغیر عذر حال الحضسرۃ والغیبةء وجواز الاستخلاف 
للصلاة دون الخطبة وعکسہ فاعلم أنےە إ إذا استناب لمصرض ونحوہ فالنائب یخطب ویصلي بھم 
والأمر فیه ظاھرہ وأما إذا استخلف للصلاة ةفقط لسبق حدثہ فإما ان یکون بعد شسروعه في الصلاةۃ 
و قبلهہ فإن کان بعد الشروع فکل من صلح للاقتداء بە یصح استخلافہء وأما | إذا کان قبل الشروع 
فی الصلاۃ بعد الخطبة ه فیشترط ان یکون الخلیفة قد شھد الخطبة أو بعضھا مع أھلیته للاقتداء بے 
لأن الخطبة شر شرط الانعقاد في حق من ینشی التحریمة للجمعة لا في حق کل من صلاھاء وسۓذکر 


(١)‏ تقدم تخریجه ص )٢( .)۱٥۹۷(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطۃة (ب). 
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ووقتٗ الظھر؛ فلا تَصِحٌ قبلَه وتبطّلَ بخروجە واخُطبةً قبلھاء سس سمیمسسسسسسحت 
تمام تفریعه عن المحقق الکمال رحمه اللہ تعالی؛ وفي ( البحر) عن ( المجتبی): شھود الخطبة 
شرط في حق الإمام دون المأموم انتھیە فالمراد بمن ینشی التحریمة للجمعة هو الإمام الأصلي؛ أو 
من استخلفه قبل الشروع فیھا لسبق حدث انتھی. واعلم أنه یجوز لصاحب الوظیفة في الخطابة أن 
یصلي خلف نائبه بغیر عذر کما جاز للسلطان خلف مأمورہ بإقامة الجمعةء مع قدرۃ السلطان علی 
الخطبة بنفسه؛ لأن المدار علی تسکین الفتنةہ واختصاص السلطان بإقامتھا لذلكہ فالممور بھا مسع 
نائبه حکمه کحکم السلطان مع نائبه فله إقامتھا بنفسه وبنائب بر وبغیر عذر؛ حال حضرته 
وحال غیبته ومنع صاحب ( الدرر) وابن کمال باشا من الاستنابة حال الحضرة لا یعمل بہ وبیٔنا 
وجھ دہ برسالة ولله أعلم, (وٴ) الشالث من شروط الصحة: (وقٹ الظھر) لقو و ) ہے 
الشْمٰس فصّل بالناس الجْمُمَةَ'' وفی ۸ البخاري) ١‏ کان ا يُصَلّي الجِمُعَةَ حينَ تَمبْل الشَمٰس٤"‏ 

وکذا الخلفاء الراشدونہ ومن بعدھم من الأئمةہ فصار إجماعاً منھم علی أن وقتھا وقت الظھر؛ (فلا 
تُصِمٌ قبلَهُ) أي: قبل دخول وقت الظھر؛ خلافاً للحنابلة (وتبطلٌ) الجمعة (بخروج) أي: وقت 
الظھر لفوات الشرط کما قدمناہ. (وٗ) الرابع من شروط الصحة: (الحٌطبةً) ولو بالفارسیة من قادر 
علی العربیة عند أبي حنیفةہ وروی بشر عن أبي یوسف: إذا خطب بالفارسیة وھو یحسن العربیة لا 
یجزئه إلا أن یکون ذکر الله تعالی في ذلك بالعربیة في حرف أُو اکٹر؛ کذافي ( التاتارخانیة). 
ویشترط لصحة الخطبة فعلھا (قبلھا) أي: قبل صلاۃ الجمعة ( لأنه عليه الصلاۃ والسلام لم یصلھا 
بدونھاء” وکان یخطب قبلھا بعد نزول قوله تعالی: وَإِدَا را ترک اِالڑن: ١۱ء‏ نکان هو الشرط 
إذ الأصل هو الظھرء وسقوطه بالجمعة خلاف الأصلء وما ثبت علی خلاف القیاس یراصی فیهە جمیسع ما 
ورد بە النصء وفيه الجواب عن قول الحنابلة وقول الإمام مالكہ ببقاء وقتھا إلی الغروب؛ لأنه سقوط أرہع 
برکعتینە فتراعی الخصوصیات التي ورد الشرع بھا ما لم یثبت دلیل علی نفضي اشتراطھاء ولم یصلھا 
النبي ےل خارج الوقت في عمرہ ولا سواستھ خل تر تراط الخطبة الإجماع؛ ولکن قام 
الدلیل عند الإمام علی سنیة الخطبة الثانیقہ کما سنذکرہ فإن قیل: لم قدمت علی الصلاۃ في الجمعة 
بخلاف العیدین؟ قلت: کانت خطبة الجمعة أیضاً بعد الصلاۃء ویدل عليه ما رواہ أبو داود في 


)١(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱۹۰/۲)ء وقال: حدیث غریب, 
(۲) أآخرجه البخاري في الجمعةہ باب: وقت الجمعة إذا زالت الشمس (٤۹۰))ء‏ والترمذي فی أبواب الصلاۃ باب: ما 
جاء في وقت الجمعة (٥۵۰)ء‏ وأحمد في مسندہ (۱۲۸/۳). ۱ 
)٣(‏ أخرجه البیھقي في السنن الکبری (۳/٦۱۹)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة .)۱۹٦/٢(‏ 
- ۳٢م‏ ۔- 


۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


بقصدھاء في وقتھاء وحضورُ أحدِ لسماعھاء ُن تنعقدٌ بھم اُمُعَةَ ولوْ واحداء في الصحیح 0-0 


( المراسیل) 2:وکاؤرسرل الله یڑ يُصَلَي یَوْمٌ الجِمُمَة قبْل الخطبة حتّی إِذا کان ات يَوْمٍ وَهُو 


7ئ 


یَخْطبْ وَفَد صلی الْجِمَمعَدمل رَحل قال: إنْ دحیة قد قَدم وَکانَ إذَاقَدمَ 7 بالڈفاف 


2 :--0 


فخرَج الناس عْيَطتُوٍ إلأً أئهُ لا شَيءَ في تَرْك الخطبَة نَأَنْرّل الله الایة پل رك ار 

یا4 (اِللل: ]١١‏ فقَدم البي پچ الحْطبَة يوْمْ الجْمُمَة وَأَخَر الصَّلاة؛”ء من تخریج أحسادیث 
( الکشاف) للزیلعي؛ کذا بخط شیخ مشایخنا العلامة و المقدسي) رحمھم الله تعالی؛ وفي التفسیر 
سبب النزول بأوسع من ھذا والخطبة لا تکون إلا (ہقصدھا)ء حتی لو عطس الخطیب فحمد لە 
أي: للعطاس؛ لا توب عن الخطبةء فھو شرط کما یشترط لھا حصولها (في وقتھا) أي:وقت 
الجمعة لما رویناہ من فعله وچ" (وٗ) یشترط لصحة الخطبة أأیضاً (حضورُ أحدِ لسماعھا)ء ولکن 
لا یشترط حقیقة سماع الذی حضرھاء فیكکفي بحضرۃ الأصم والنائم والجالس بعید ا لا یسمع 
لبعدہہ ویشترط أن یکون الحاضر (ممن تنعقد بھم الحِمُعَة) فیکفي حضور عبد أو مریض أو 
مسافر؛ ولو کان محدثاً أُو جنبأ فإذا جاء غیرہ أو توضاً وصلی بھم الخطیب جازت الجمعة کما في 


( التاتارخانیة)ء ولا تصح الخطبة بحضرۃ الصبیان والنساء فقط ولا یشترط حضرۃ جمے: فتصح 
الخطبة (ولو) کان الحاضر (وَاحداً)ء کما قال الکمال عن ( الخلاصة): یکفي لوقوعھا الشرط 
حضور واحد وھو بخلاف ما یفیدہ (شرح الکنز) حیث قال: بحضرة جماعة تنعقد بھم الجمعة: 
وإن کانوا صُمًاً أو نیاماء انتھی. وإنما انٌبعنا و الخلاصة) لأنه منطوق فیقدم علی المفھوم؛ انتھی. 
واشتراط حضور سامع هو قولھما: لما قال فی ( التاتارخانیة): إذا خطب الخطیب وحدہ جاز علی 
قول أبي حنیفة رحمه الله وعلی قولھما: لا یجوز ذکر الخلاف علی ھذا الوجے في متفرقات الفقیه 
أبي جعفر ورأیتٗ في موضع آخر عن أبي حنیفة في ھذا الفصل روایشین انتھی. وفي ( الأجناس) 
و( الحاوي): خطب وحدہ أو بحضرۃ النساء لم یجز؛ وقال أہو حنیفة رحمہ الله أجزأہ وفي تحفة 
الفقھاء ء: خطب وحدہ وجمع بالقوم أجزأہ عندہہ وعنھما فیە روایتانء کذافي (مجمع الروایات)؛ 
وصار عن کل من أئمتنا اختلاف الروایة في اشتر تراط الحضور والصحیح أُنھا لا تجوز الخطبة 
[ وحدہ ]” کما في ( الظھیریة)ء اُشرنا إليه بقولنا: (في الصحیح) وھو متعلق بقولنا: ویشترط 
حضور أحد لسماعھاء وبیان لترجیح إحدی الروایتین عن الإمام وعنھماء ویشترط أیضاً ان لا یفصل 


.۔)٢٥٥٥( من أنە ئچڑ: کان یصلي الجمعة حین تمیل الشمس) ص‎ )٢( .)۱۰١/١( أخرجه أبو داود في المراسیل‎ )١( 
.)۱٥۸/۲( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أئبتناہ من البحر الرائق‎ )٣( 
- ]م٢غ-‎ 
۲۷۷۵۰۲۵ ٦۷٢۷٦ 15138.٥٥ 


بین الخطبة والصلاۃ بأکل وعمل قاطع واختلف فیما لو ذھب إلی منزله فاغتسلء فعن أبي حنیفة: 
ام خطہ وفر جا ٹم ڈھٹ وافصل ورجع وصلى جان ری ( الظھیریة): لو تذکر فيی خطبتہ أنه 
لأن مذا لیس من عمل الصلاة. وفی ( العیون): یجوز لأن مذامن عمل الصلاۃ وفي ( المنتشقشی): 
خطب وأحدث 'وانصرف وتوضأً ثمجاء وصلی أجزأء وفي ( الحجة): لو خطب ثم ظھر أنە محدث؛ 
أو جب فٹوضاً أو اغتسل یصلی ولا یجب [إعادۃ الخطبۃء ومثله فی ه المحیط؛ء وإن تعمٰد ذلك 
یصیر مسیث وروي عن أبي یوسف أنھا لا تصح:؛ ولم یذکر محمد في الکتاب حکم [عادة الخطة؛ء 
وفی ( الذخیرۃة) عن أہی حنیفة وأہی یوسف أنھا لا تعاد وفی ( الظھیریة) عن أہبی یوسف أنە یعیدء 
وإن لم یعد أجزأہ کذا فی ( التاتارخانیة). فھذہ خمس شروط أو ست لصحة الخطبة فلیتنبه لھا. 
تنبيه آخر: اعلم أُن الخطبة شرط الانعقاد في حق من ینشئ التحریمة للجمعة وھو الإمام, أو 
من استخلفه قبل الشروع فیھا لسبق الحدث: کما قدمناہ لا فی حق کل من صلاھاء واشتراط حضور 
الواحد أو الجمع لیتحقق معنی الخطبة؛ لأأنھا من [ التسببات ]”ء فعن ھذا قالوا: لو أُحدث الإمام 
بعد الشروع في الصلاۃ فقدم من لم یشھدھا جاز أن یصلي بھم الجمعة؛ لأأنه بانِ تحریمته علی تلك 
التحریمة المنشئةہ فالخطبة شرط انعقاد الجمعة في حق من ینشئ التحریمة فقطء یعصني: به الڑإمام 
انتھی. ألا یری إلی صحتھا من المقتدین الذین لم یشھدوا الخطبة و إذا أفسدھا مذا الذي استخلفه 
الإمام کان القیاس أنه لا یصح استثنافہ؛ لأنه ینشئ التحریمة للاستثناف ولکنھم استحسنوا جواز 
استقباله بھم لأنه لما قام مقام الأول التحق بە حکما فکما لو أفسد الأول استقبل بھم؛ فکذا الشاني؛ 
ولو اأحدث الإمام قبل الشروع في الصلاة فقدم من لم یشھد الخطبة لا یجوزہ فلو قذمه فقدّم مذا 
المقدم غیرہ ممن شھدھا قیل: یجوز وقیل: لا یجوز لِأنه لیس من أھل إقامة الجمعة بنفسہ فلا یجوز 
منە الاستخلاف وإذاقدم الإمامٌ الأول جنبَاً شھدھاء فقدم الب طامر ا شیتغاسری پمرں لان 
الجنب الشامد من أھل الإقامة بواسطة الاغتسال فصحٌ منە الاستخلاف: بخلاف ما لو قدُم الأول - 


صبیاً أو معتوھاً أو امرأة أو کافر فقدم غیرہ ممن شھدھا لم یجزہ لأنھم لم یصح استخلافھم 


))0 ما بین الحاصرتین في المخطوط (النسبیات) والصواب ما آثبتداہ من فتح القدیر .)٢۷/۲(‏ 
-ح٥و٥0)-‏ 


۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


والإذن العام؛ وا لجماعةً وھم ثلاث رجالء غیرُ الإمام؛ ----- 


بنفسہ ولا یجوز ذلك في الجمعةء وإن جاز في غیرھا من الصلوات؛ لاشتراط إذن السلطان للمتقدم 
صریحاً أو دلالة فیھا دون غیرماء ولا دلالة إلا إذا کان المستخلف متحققاً بوصف الخلیفة شرع 
ولیس أحدھم کذلكء حتی لو کان المتقدم بنفسه صاحب [ الشرطة ]'' أو القاضي جاز؛ لِأن ھذا من 
أمور العامقہ وقد قلدھما الإمام ما هو من أمور العامة [ فتُل ]'' منزلتہہ فلو قدم أحدھما رجلاً شھد 
الخطبة جاز؛ لأنه ثبت لکل منھما ولایة التقدم فله ولایة التقدیم انتھی. ووجد شرط إنشاء 
التحریمة بشھود الخلیفة الخطبةہ کذا ١بفتح‏ القدیر )ء ولابد من حفظ هذا لیندفع به ما توھم من 
عبارات الکثیر. (وٌ) الخامس من شروط صحة الجمعة: (الإذنُ العام)ء کذا في ( الکنز)؛ لأأنھا من 
شعائر الإسلام وخصائص الدین: فلزم إقامتھا علی سبیل الاشتھار والعمومہ فیأذن الإمام للناس إِذناً 
عاماً بإقامتھاء حتی لو أغلق باب قصرہ أو المحل الذي یصلي فیےے بأصحابه لم تجز؛ وکما تحتاج 
العامة إلی السلطان في إقامتھاء فالسلطان یحتاج إلیھم بأن یأذن لھم إذنا عاماء فبھذا یعتدل النظر 
من الجانبینء وإن صلّی في قصرہ وأذن للناس بالدخول فيه یجوز شّهدَٹھا العامة أو لاء لکن یکرہ 
لأنه لم یقض حق المسجد الجامع: ولم یذکر في 2 الھدایة) ھذا الشرط لأأنه غیر مذکور في ١ظاھر‏ 
الروایة)ء وإنما هو روایة ( النوادر) کما في ( البحر)ء عن ( البدائع)ء وقاله في ( البرمان)ء عن 
(المبسوط). (و) السادس: (الجماعة) لأن الجمعة مشتقة منھاء ولأن العلماء أجمعواعلی أنپا لا 
تصح من المنفرد. (وَ) اختلفوافي تقدیر الجماعة فعندنا (ھم ثلائةُ رجالٍ) وإن لم یحضروا 
الخطبةہ إذا حضرھا واحد ممن تنعقد بھم الجمعة ولو ذھب ولم یصلء فجاء رجال لم یشھدوا 
الخطبةء یصلي بھم الجمعة في (ظاھر الروایة) من غیر أن یعیسد الخطبةةء کذا في ( الدرایة)ء عن 
3 التجنیس) جازماً بەہ وفي (نوادر المعلی) عن أبي یوسف: لا یصلي بھم إلا أن یعید الخطبة کذا 
في ( التاتارخانیة)ء عن ( المحیط)ء ویشترط ان یکون الثلاثة (غیرٌ الإمام)ء عند الإمام 2 أبي حنیفۃ 
ومحمد) رحمھما الہ وقال ابو یوسف): اثنان سوی الإمامء في غیر روایة الأصولء وقول (محمد 
مع أبي یوسف؛ في بعض الکتب: والأصح أن هذاقول (أبي یوسف) وحدہ کما في ( الھداية) 
ووجھہ: أُن في المٹنی معنی الاجتماع والجمعة مبنیة عن الاجتماء: ولھما أن الجمع الصحیح إنما 
هو الثلاث؛ لکونە جمعاً تسمیة ومعئی, والجماعة شرط علی حدة وکذا الإمام فلا یعشبر أحدھما 


ہم مم 


من الآخرہ ولأن قوله تضالی: إدَا دک للصّلَوَۃَین بَوو الِجُممَوَكَسعَوا إِل دہ اکییچ (ائ5ن: ۹] یقتضی 


.)٢۰۸/۲( ما بین الحاصرتین في المخطوط (الشرط) والصواب ما آثبتناہ من فتح القدیر‎ (١۱) 
.)0۸/۲( ما بین الحاصرتین في المخطوط (فتولا) والصواب ما أثبتداہ من فتح القدیر‎ )١( 
ے اي‎ 
۲۷۷۵۴۰۲35 ٦۷٢۷٦ 15538.٥٥ 


ولوْ کانوا عبیداء أوْ مُسَافرینء أوْ مرضی. والشرط بقاؤهم مع الإمام حمّی یسجدَ فَإِكْ نَفروا بعد سجودہ 
أٹّھا وحدہُ جُمُعَة وإن نفروا قبل سجودہ بطلتٗ. ولا صصح بامرأق أو صبی) مع رَجَلیْن. وجاز للعبد 
واللریض ان موم فیھا. والصْر کل موضع؛ كَەُمُفْتء وآمیرٗ وقاض, مُتفْ الأحکامَ ویقيمٌ ا حدودً 75 

۹۹99۹9 9ء مہ" لأن قوله تعالی: للََسْعوا 4 جمع وأقله اثنان ومع المنادي ثلاث (ولوٗ کانوا: 

عبیداً أُوْ مُسَافرین, أوْ مرضی) أو مختلطین لأنھم صلحوا لادمامة فیھا فأولی أن یصلحوا للاقتداء. 
(والشّرطٔ) عند أبي حنیفة لانعقاد أداٹھا بالثلائة (بقاؤهمٌ) محرمین (مع الإمام)ء ولو کان 
اقتداؤھم في حال رکوعه قبل رفع رأسه [حٹی يَسََجد) السمجلة الاو (فَإذْ تنَوٴوا) أي: أُفسدرا 
صلاتھم (بعد سجودہ) أي: الإمام (أتمّھا وحدَہُ جُمُعَةَ) باتضاق آئمتدا الثلاشةء وقال زفر: یشترط 
دوامھم کالوقت إلی تمامھا؛ (وإِنْ تَفرُوا) و بعضهم ولم یبق سوی انان اق سجودہ) أي: الإمام 
(بطلت) عند أبي حنیفة وعندھما إذا نفروا جمیعاً یتمّھا جمعة لان الجماعة شسرط انعقاد الأداء 
عندہ وعندھما شرط انعقاد التحریمة لھما أن الجماعة لما کانت شرطاً لانعقاد التحریمة فيی حق 
المقتدي فکذا في حق الإمام والجامع ان تحریمته إذا صحت صح بناء الجمعة علیھاء کمن أدرکھا 
في التشھدہ ولأبي حنیفة أُنّ الجماعة في حق الإمام لو جعلت شرطاً لانعقاد التحریمة لأدی إلی 
الحرج لأن تحریمته حینثِ لا تنعقد بدون مشارکة الجماعة إیاہ فیھاء وذا لا یحصل إلا ان تقسع 
تکبیرتھم مقارنة لتکبیرتہ وأنه متعذرء فجعلت شرط انعقاد الأداء وھو بتقیید الرکعة بسجدة لأن 
الأداء فعلء وفعل الصلاۃ هو القیام والقراءۃ والرکوع والسجود ولذالو حلف لا یصلي؛ لا یحنث 
حتی یقیّد بسجدة فإذا لم یقید بھا لم یوجد الأداءہ فشرط دوام مشارکتھم الإمام إلی السجود ولا 
یعتبر بقاء من لا تتعقد بھم الجمعة مع الإمام. (ولا تصح) أي: لا تتعقد الجمعة (بامرأة أو 
صييٴء مع رَجُلَیْنْ) لعدم صلاحیه الصبي والمرأة للإمامق (وجاز للعبِدِ والمریض) زالمسافر (آن 
وم فیھا) بالڑذن أصالة أو نیابة صریحاً أو دلالة کما تقمء لأنھم أمل للإمامة وإنما سقط عنھم 
الوجوب للرخصة فإذا حضروا تقع فرضاً کالمسافر إذا صام؛ بخلاف الصبي؛ لأنه مسلوب الأھلیة 
وبخلاف المرأة لأنھا لا تصلح إماماً للرجال. ولما کان حدّ المصر مختلفاً فیه علی أقوال کثیرۃ ذکر 
الأصح منھاء فقال: ) والمِصْرُ) عند أبي حنیفة (کلٌ موضع) أي: بلد (لَه مُفْتٍ) یُرجع إليه في 
الحوادث, (وأمیرٌ) ینصف المظلوم من الظالم؛ (وقاض)ء مقمیون بالبلدة و إنما قیدنا بے لأنە إذالم 
یعتبر الإقامة بھاء لم یوجد قریة أصلا إذ کل قریة مشمٰولة بحکم ووصف القاضي بکونە (يُتقدُ 
الأحکام) احترازاً عن المحکم؛ (ویقیم الحدود)ء إنما قاله بعد قولە: ند الأحکام لأن تتفیذ 
الأحکام لا یستلزم إقامة الحدودہ فإن المرأة إذا کانت قاضیة تنفذ الأحکام ولیس لھا إقامة 

- ۷ - 
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وبلغتٗ أبنیتّهُ أبنیة مِنّیء في ظاھر الرُوایة۔ وإذا کان القاضي؛ أوٍ الأمیرٌ مُفتیاً أُغنی عن التَمْدادِ۔ وجازتِ 
امْعَة یفن الوْسِمٍ للخلیفة أوْ أمیر ...سس شکات 0070 
. الحدودہ کما في ( العنایة)ء واکتفی بذکر الحدود عن القصاص؛ لأنّ من ملك إقامتھا ملک کما في 
(الفتح)ء (وَ) الحال أن الموضع (بلغتٰ أبنيتّه) قدر (أبنیة مِنی)؛ وھذا (في ظاہر الرُوایة): قاله 
(قاضي خان)ء وعليه الاعتماد کما في ( التاتارخانیة) عن ( الخلاصة)ء وفي (مجمےع الروایات): 
وقال في ( المستصفی): وأحسن ما قیل فیە: إذا کان یوجد فيه حوائج الدین؛ وھو: القاضي والمفتي 
والسلطانء ویوجد فیه عامة حوائج الدنیا فھو مصر جامع: وإلا فلاء قاله فخر الإسلام رحمہ اللہ وفي 
( التھذیب): وقیل: ما فیه سوق جاريء وسلطان قاھر؛ وفیه عالمء وطبیب حاذقء وفي ( المجیط): فھو 
جامع؛ ومن الأقوال: هو ما لو اجتمع أھله في أکبر مساجدھم لا یسعھم؛ ومنھا: أنە ما یسکن فیه 
عشرة آلاف نفرہ ومنھا: أآنە ما فیه عشرة آلاف مقاتلء سوی المشایخ والذراري: وفیھم عالم 
والمحترفون الذین تقع الحاجة إلی حرفتھمء ویقیم الوالي والقاضي الحدود فیە؛ ومنھا: أنه ما یعیسش 
کل صانع بصنعته من سنة إلی سنة ولا یحتاج إلی الانتقال من صنعة إلی أآخری ومنھا: أنه کل 
موضع مصَرَہُ الإمامء کما إذا بعث إلی قریة نائباً لإقامة الحدودہ وقاضیاً فإذا عزله عادت قریة 
ومنھا: أنه کل موضع لأہله من القوة والشوکة ما إذا توجه إلیھم عدو دفعوہ عن أنفسھم ومنھا: أنه 
یولد فیه کل یوم ولد ویموت فيه إنسانء ومنھا: أن لا یعرف عدد أھله إلا بکلفة ومشقة ومنھا: ما 
روي عن أبي حنیفة: هو بلدة کبیرۃ فیھا سکك وأسواق ولھا رساتیق” وفیھا والِ یقدر علی إنصاف 
المظلوم من الظالم بحشمه وعلمه أو علم غیرہ یرجع الناس إليه فیما وقعت لھم من الحوادث 
وھذا هو الأصح؛ کذا في ( التاتارخانیة)ء وھو مثل ما ذکرناہ متناًغیر أنە لم یىص علی القاضي؛ 
(وإذا کان القاضي؛ أو الأمیرُ مُفتیاً اُغنی عن النّعْدادِ)؛ لأن المدار علی معرفۃ الأحکام لا علی 
تعدد الأشخاص. (وجازت الْجِمَمَة 7ت الموٴسِم للخلیفة أوْ أمیر الحجاز) لا أمیر الموسم؛ 
لأئه یلي مور الحاج لا غیر عند أبي حنیفة وأبي یوسف. وقال محمد: لا تصح بھا لأنھا من القری 
ولھذا لا یْمَیدَ فیھا أي: لا یصلي بھا العیدہ ولھما اُنھا تتمصر في أیام الموسمہ وعدم التقیّد بھا 
للتخفیفء لاشتغالھم بأمور الحج؛ بخلاف عرفات لأنھا فضاء فلا تقام بھا جمعة ولا یشترط 
الصلاۃ في البلد بالمسجد فتصح بفضاء فیھاء کما لو صلّی في قصرہ ثم شرع في بیان مقدار فرض 


)١(‏ الرستاق: أصل معناہ: الصف من الئخیلء والسوادہ والقری؛ وغالباً ما یطلق علی القریة الصغیرۃ التي فیھا سوق. 
معجم لغة الفقھاء /رستاق /, 
-ىح۸۹۰- 
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وصحٌ الاقتصا في اخطبة علی و تسبیحة, أوْ تَحمِيدَہ مَمٌ الكرَامّة وسُتَنْ احطبة ثمائیة عشّرَ شیتاً:... 
الخطبة فقال: (وصحٌ الاقتصارُ في الحٌطبة علی) ذکر خالص لہ تعالی (نحو تُسبیحِ أوْمَحمِيدة) أو 
تھلیلة أو تکبیرۃ لکن (مَعٌ الكَرَامَة) لترك السنة عند أبي حنیفة رحمه الہ الا ڈگ ھرئز 
یسمی خطبةء وأقله قدر التشھد إلی قوله: عبدہ ورسولہ حمد وصلاة ودعاء للمسلمین لأن الخطبة مي 
الو اجبة: والتسبیحة والتحمیدة لا تسمی خطبة وفي ( التاتارخانیية) عن ( السغناقي) في الخطبةۃ 
الأولی أربع فرائض: التحمید والصلاۃ والوصیة بتقوی الله وقراءة آیةہ وکذا في الثانیة إلا أنّ الدعاء في 
الثانیة بدل قراءۃ الأیىة في الأولیء کذافي (شرح المقدسي). انتھی. ولأہي حنیفة رحمہ اللہ قوله 
تعالی: للَسعَوا لی دہ اک وَدَن ا4 [اِالْن: ۹] من غیر فصل بین کونە ذکراً طویلاً یسمی خطبة أو لا: 
فکان الشرط الذکر الأعم بالدلیل القاطع: غیر ان المأثور عنە ڑ اختیار أحد الفردین: أعني: الذاکر 
المسمی بالخطبة والمواظبة عليهہ فکان ذلك واجباً أو سنة لا أنه الشرط الذي لا یجزئ غیرہ |إذ لا 
یکون بیاناً لأن الدلیل وھو لفظ الذکر المأمور بالسعي إليه لیس مجملا لیقع فعلە چڑ بیاناً للمجمل 
فلم یکن فرضا تنزیلاً للمشروعات علی حسب أدلتھاء ویؤیدہ قصةۃ عثمانظہ أنہ لما خطب أول 
جمعة [ ولي الخلافة صعد المنبر ]”'فقال: ( الحمد للہ فأرتج عليه فقال: إن با بکر وعمر کانا یعدان 
لھذا المقام مقالاّء وأنتم إلی إمام فعّال أحوج منکم إلی إمام قوٴالء وستأتیکم الخطب بعدہ واستغفر 
الله العظیم لي ولکم ونزل وصلی بھم)” ولم ینکر عليه أحد منھم؛ فکان إجماعاً منھم إما علی 
عدم اشتراطھاء وإما علی کون نحو الحمد الله یسمی خطبة لغة وإِن لم یسمٌ بە عرفا وأُرتَجٌ بالتخفیف 
علی الأصح أَي: استغلق عليه الخطبة فلم یقدر علی [إتمامھاء ومراد عثمانظه أن الذین یأتون بعمد 
الخلفاء الراشدین یکونون غلی کثرۃ المقال وقبیح الفعال فأنا لم أکن مثلھم فأنا علی الخیر دون 
الشرہ ولم یرد [ تفضیل نفسە ]''' علی الشیخینە کذا في [ البحر ]'' وغیرہ وجملة الشروط التي في 
ذات المصلي والتيی خارجة عنه تقتبس بالعبارةہ والإشارۃ من قوله تعسالی: ہل بای الین ءامنوا دا ویک 
ِلصّلوَوین بَڑو الِمْممَوَفَاسعَوا لک ذہر الیگ (اِ۹:59] وکلھا في دالمستصفی) مبیدة (وسنَنْ الخٌطبة) 
التي في ذات الخطیبء والتي في نفس الخطبة (ثمانیة عشَرَ شیئا:) تقریباً لأنه یزاد علیھا. کا في 
( البحر)ء عن ( الحاوي) القدسي, والسنة ان یکون جلوس الخطیب في مخدعء عن یمین المنبر؛ فإن 


.)۱٦٦/١( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر‎ )١( 
.)۱۹۷/۲( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )٢( 
.)۱٦٦/١( ما بین الحاصرتین في المخطوط (تفضیله) والصواب ما أثبتناہ من البحر‎ )( 
ما بین الحاصرتین في المخطوط (الفتح) والصحیح أنه من البحر۔‎ )٤( 

-۹۱) -۔ 
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الطھارۃٌ وسَٹرٔ تر المَورق واللُوسٌ علی ابر قبل الشروعِ في اقطبة والأذان بین یدیےء کالاقامةۃ۔ شم قیامۂ۔ 
والسیفٗ بیسارہ منکئاً عليهہ في کلٌ بلدة فِحَتْ عَنْوق ویدونه في بلدة تَُحتٗ صلحاً واستقبال القوم بوجھہ۔ 


لم یکن ففي جھتم أو ناحیتہہ ولیلبس السواد اقتداء بالخلفاء وللتوارث في الأعصار والأمصارء ویکرہ 
صلاته في المحراب قبل الخطبة انتھی. والمندوب لبس البساض والسواد مطلقا فلا یلزم اختصاص 
السوادہ ومن السٹن, (الطْھارهً) حسال الخطبة للَوارث ولم تکن الطھارۃ شرطا فیھا لأنھا ذکٗس 
والجًّب والمحدث لا یمنعان منہہ ولیست الخطبة کالصلاة ولا کشطرھاء بدلیل أُنھا تؤدی | إلی غیر 
جھة القبلق ولا یفسدھا الکلام وتآویل الأثر اُنھا في حکم الشواب کشطر الصلاقہ لا في اششتراط 
سائر الشروطہ ولکن ینبغي أن تعاد خطبة الجنب استحباباً کاعادةۃ أذانه کذافي ۵ الدراية)ء وفي 
(مجمع الروایات): وإن خطب علی غیر طھارةۃ جاز وکرہ وفي (المستصفی): الصحیح أنھا أي: 
الخطبة لا تقوم مقام [ شطر ]”' الصلاہ وتاویل الأثر اُنھا في حکم الثواب؛ وروي عن أبي یوسف 
ان الطھارۃ شرطہ (وسَثْر العَوْرَة) سنة فیھا للأثر؛ (وٗ) کذا (الجلُوسُ علی المنبر قبل الشروع في 
الخطبة) حال الأذان بین یديه جری به الصوارث: (والأذان بین یدیه کالاقامة) سنة بعد الخطة 
للصلاۃ (ثم قیامَهً) بعد الأذان فی الخطبتین, ولو قعد فیھماء او في إحداھما أجزا وکرہ من غیر 
عذر. وفي ( الولو الجية): : إن خطب مضجعاً أجزأہ کذافي د التاتارخانية)ء (و) إ إذاقام یکون 
(السَیفٔ بیسارہ منّکئاً عليه)ء کذا في ( الحاوي القدسي)ء وفي ه الخلاصة): :یکرہ أن یخطب متکیً 
علی قوس أو عصاء قال في ( المحیط) لأنه خلاف السنة وقال في (روضة العلماء؛ : الحکمة في أُن 
الخطیب یخطب متلقداً بالسیف (تي کل بل فَْحَتا عََوَق بالسیف لیرہھع آٹھا شحت بالسیف اذا 
رجعتم عن الإسلام فالك باقٍ بایدی المسلمین یقاتلونکم ب حتی ترجموا إلی الإاسلا؛ (وَ) 
یخطب (بدونه) أي: السیف (في) کل (َلَذه شْحتٌ سلعآ)رسرنتڈرسرل سس وت 
فیخطب الخطیب فیھا ہلا سیفہ ومکة فتحت بالسیف فیخطب مع السیفہ (وّ) یسن (استقبال 
القومِ بوجهه)ء فإِن خطب مستقبل القبلة وظھرہ إلی الناس کرہ کما في ‏ الخلاصة)ء ویستقبله القوم 
بوجوھھم حال الخطبة؛ لأنه یعظھم ویخاطبھم: فضالإعراض عدە یکون تھاوناً وجفاء ء. قال شمس 
الأئمة: من کان أمام الإمام استقبل بوجھہہ ومن کان عن یمین الإمام أو یسارہ انحرف إلی الإمام وقد 
صح ( أن رسول اللہ یڑ کان إ إذا خطب استقبل أصحابہء( " ومن کان أمامه استقبله بوجھ ومن کان 
عن یمینہ أُو عن یسارہ انحرف إلیەہ وقال الإمام 9 السرخحسي) رحمہ اللہ: والرسم فی زماننا ا۔ستقبال 


۔.)۲٢١/٢( ما ہین الحاصرتین في المخطوط (شرط) والصواب ما أثبتناہ من المبسوط للسرخسي‎ )١( 
۔)۳۸۱/٦( أآخرجه الطبراني فيی الأوسط‎ )٢( 


سر ۰ .ا 
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وبدَاءنٌهُ بحَسْدِ اللّه والناء عليه با هو أهلَهُ والشّھادتانء والصّلاهٔ علی سیدنا النَبيٗ ول والعِظَةٌ 
والّكِیر وقراءۃ آیة من القرآن. وخٔطبتان واللُوسٌ بین ا ُطٔبتین؛ وإعادةً احَمْدِ و 70+0009 
القوم القبلة وترك استقبالھم الخطیب لما یلحقھم من الحرج بتسویة الصفوف بعد فراغ الخطیب 
من خطبته لکثرۃ الزحام قال: وهذا أحسن كکذافي ( التاتارخانية)ء عن ( المحیط)ء (و) یسن 
(بدَاءثهُ بحمْدِ اللّ) بعد التعوذ في نفسە سرَأء وھو سنةہ کما فيی ١شرح‏ المقدسي)ء وفي ( البحر) 
عن ( القنیة) قال أبو یوسف: ینبغي للخطیب إذاصعد المنبر أن یتعوٴذ باللہ في نفسے قبل الخطبة 
(والثناء عليه) سبحانه (ہما هو أھلّهُ والشّھادتانء والصُلاهٌ علی سیدنا النبي یڑ والعِظةً) بالزجر عن 
النغاس؛ والتخریف: والتعذی ینا پرجپ مقت ال تعالی وعقایك زَوالّکِیٗ) ہما پە النجا:وانفرز 
في الحال والمالء (وقراء٤ٗ‏ آیة من القرآن) قال في ( المحیط): یقرأً في الخطبة سورة من القرآن أو 
آیةہ فالأخبار قد تواترت أن النبي 8ڑ کان یقرأً القرآن في خطبتہ لا تخلو عن سور أو آیة من 
القرآنہ روي أَنّه عليه الصلاة والسلام دقرا فی خطتہ: لات یم یوک وید اک الیک (اپڑ: :۲۸۱])ء 
وروي أنه قرأ: نایہا الین ءامنوا انتوا الله وفولو قولا را4 1ال كاہ: ۷۰]ء وروي أنە ق٠رأ:‏ 'وتَاَرَأَِْثُ 
یں مینکا ری کک پچ (النفلة: ۷۷ء وروی أنے قرأ: پا رت اش زآرا کی۹ ''' [اللد: ]١‏ و إذا قرأً سورةۃ 
تامة یتعوذ ثم یسمي قبلھاء وإن قرأ آیة قال بعضهھم: یتعوذ ٹم یسمي؛ وأکثرھم قالوا: یتعوذ ولا 
یسميء ولھذا تعارف الخطباء ترك التسمیة أحیان والڑتیان بالتعوذ علی کل حال یقولون: أُعوذ 
بالل من الشیطان الرجیم؛ وأصل الاختلاف في القراءۃ في غیر الخطبة إذا أراد ان یقرأً سورۃ یتعوذ 
ٹم یسمي؛ وإذا أراد أن یقرأً آیة مل یسمی؟ فيه اختلافء (و) سْنْ (خٌطبتانِ) للتوارث إلی وقتناء فإن 
قیل: لم لا یجب خطبتان بالسنة کما وجبت الفاتحة بالسنة؟؟ قلنا: إن السنة غیر قطعیة الدلالة 
لتعارضھا بخبر عثمانء فلا یثبت بھا الوجوبء کما في 2السراج؛ء (وٗ)سیُ (الجلُوسُ بین 
الخٌطٔبتین) قال في ١‏ المحیط): یجلس جلسة خفیفة بینھما” وقال شمس الأئمة ( السرخسي): إذا 
تمکن في موضع جلوسە واستقر کل عضو منە في موضعہ قام من غیر مکٹ ولبثہ وکان ان أہي 
لیلی یقول: إذا مس الأرض موضع جلوسە أدنی مسّة قام إلی الخطبة الأخری وفي ( السغناقي) 
ظاھر الروایة مقدار ثلاث آیات ومثله في ( التجٹیس)ء (و) سن (إعادۃُ الحَمْد و) إعصادة 


)١(‏ مذہ الروایات لما أھتدِ إلیھا فیما بین یدي من المصادر. 
)٢(‏ لما روی: ‏ أن النبي یڑ کان یخطب قائماً ٹم یقعد ثم یقوم کما تفعلون الآن)ء حرج البخاري في الجمعة 
باب: الخطبة قائماً (۹۲۰). 
ََ ۱ - 


۲۷۷۵۴۲58 18ا15 ۷۱آ‎ ۷٥ 


الششاءء والصّلاۃ علی سیدنا النْبي لڑ في ابتداء اخُطبۃ 3 الكّاىیة والدُعاءٗ فیھا للمؤمشینَ والمؤمضات 
ھی ود بس وتخفیف اخٌطبتین بقَدْر سُورة من طوَال النصلٍء وبْکْرَہ الُطوبلُ 
َتَرٰك شی سن ان ۔ ویجب السعي. کو وو ویپ ھوو و 5ۃ یڑ 
فی و) إعادة (الصلاۃ علی سیدنا اي ق) کائٹة تلك الإعادة (في ابتداء الخطبة التانیية) 
للتوارث وینبغي أن تکون الخطبة الثانیےة ھکذا: الحمد للہ نحمدہ ونستعینہ... إلخ لأن مذا مو 
الثانیة التي کان یخطب بھا رسول الله وذِکر الخلفاء الراشدین والعمًین''' مستحسن, بذلك جری 
التوارثہ کذا في ( التجنیس والمزید). (9ٌ) سن (الڈعاءٗ فیھا) أي: الخطبة الثائية (للمؤمَیںٌَ 
والمؤمناتِ) مکان الوعظ کما ني ( المحیط) والطحاويء (بالاستغفارِ لھمٌ) الباء بمعنی مع أي: 
یدعو لھم بإجراء النعم ورفع النقم والنصر علی الأعداء والمعافاۃ من الأمصراض والأدواء مع 
الاستغفاں (9) یسن (أذ مع القوم الحْبة) ویجھر في الثانیة دون الأولی؛ کمسا في 
( التاتارخانیة) عن ) لينابیع٤ء‏ وإن لم یُسمع آجزأ کذا ني ر معراج الدرایة)ء (و) یسن (تخفیفٰ 
وی فغایة ما تکون (الحّطبتین بقَدر سُور سنْ طِوْاِ المَُصلٍ یرہ الفْوبلٌ) کذافي 
وم شر سشت رس :یکر تطویل الخطبة في 
.. لأن الأیام قصیرۃ فلا تستحب الخطبة الطویلة انتھی ولکن قال قبله: ولا یطول الخطبة 
قال ابن مسعودظ: ١‏ طول الصلاۃ وقصر الخطبة من فقه الرجل)”'' انتھی. والکلام الوجیز في مشل 
ھذہ الحالة يْعَدُ طویلاً لأن المکان أَعِدٌ للخطبة والوقت وقت الخطبةہ والخطیب هیأً نفسہه؛ فإذا جاء 
بذکر وإِن قل یکون خطباہ ولا یبعد أن یختلف الکلام باختلاف المحلء کذا في ١‏ معسراج الدراية)ء 
(9) یکرہ زنر فَيء من السمن) التي بیناھا. (ویجبٗ) یعني: ایٔفترض (السُمٰيٰ) أراد بے الذعاب 
ماشیاً بالسکینة والوقارہ لا الھرولة لأنھا تذھب بھاء المؤمن وإنما ذکر بلفظ السعي لمطابقة الأمر 
بھ في الأیة” وقد نھی عنہ قاڑ بقولہ: ( ا اَقَيمتِ الصلاۂ فلا تَاثْومًا وأنْشْمْ تُسْمُودَ وََنْوْمَا وَأنْنُمْ 


سو و ئک 


تُمْشُود وعَلَيْکُمْ السُكِْتَف فمَا أدَْکْثُمْ فَصلُوا ومَّا فتكُمْ فََبنُواء“ أخرجء الستة وأخرجء أحمد 


)١(‏ ھماعما سیدنا رسول اللہ یئ أسد ال وسید الشھداء حمزۃ بن عبد المطلب؛ وسیدنا العباس ابن عبد المطلب 
ساقي الحرمینظْگ, 
(۲) أخرجه مسلم في الجمعة باب: تخفیف الصلاۃ والخطبة (۹٦۸))ء‏ وأحمد في مسندہ (ہ/۳١۲)۔‏ 
(۳) وهو قوله تعالی: :لیا یه الّذِينَ مرا ِا وی لصا مِن يوْم اْمْمَةفَاسَمَوا إ لی ذِکُر اللہ [الجمعة: :۹) 
)٤(‏ أخرجه البخاري في الجمعة باب: المشي إلی الجامع (۸ ۰ ومسلم فی السساجد بہاب: استحباب إتیا 
الصلاة بوقار وسکینة (٦٦١)۔‏ 
- ٣٣م‏ ۔ 
15538.٥٥‏ ا۷٢٢‏ ۲۷۷۵۴۲۵ 


لا جمعة وتَركٌ البیعء بالأذان الأوّٗل فی الأاصح واذا خرج الإمامٌ فلا صلا ولا کلام۔ وو وہ حا دوہ 


وقال: (وما فاتکم فاقضوا)”' انتھی. ولا بأس بالرکوب في الجمعة والعیدین, والمشي أفضل في 
حق من یقدر عليه وفي العود من الصلاۃء ومنھم من قال: إنه کالذھاب ومنھم من قال: إنه کالخروج 
]لی سائر الحاجات: وھو الأصح؛ فیذھب (للجمعة) مع السکینة ویجب بمعتی: یفترض (وئَرَْكُ 
البیع)ء وکذا کل شيء یؤدي إلی الاشتغال عن السعي إلیھاء وأما تقدیم العَشاءِ عَلَى العِشّاء فذاك 
لڑمکان الجمع بأدائه بعدہ بخلاف الجمعة حتی کرہ لە البیع حال المشي إلیھاء لإطلاق الأمر 
بترك البیع" کما في ه التبیین)ء وفي ( السراج): لا یکرہ في تلك الحالة فیلزمه الذھاب وترك ما 
شغله عنه (بالأذانِ الأوْل) الواقع بعد الزوال (في الأصح) لحصول الإعلام بہ کما قال ( الحسن 
بن زیاد)ء لأنه لو انتظر الأذان الذي عند المنبر یفوته أداء السنة وسماع الخطبة ورہما تفوته 
الجمعة لبعدہ عن الجامعء وھمذامختار شمس الأئمة ( السرخسي)ء وکان ( الطحاوي) یقول: 
المعتبر هو الأذان عند المنبر بعد خروج الإمامء فإنه هو الأصل الذي کان للجمعة علی عھد رسول 
الله گا وکذلك في عھد أبي بکر وعمرٛفٹگء وو اختیار شیخ الإسلام والأاصے: أن المعتبر في 
وجوب السعي وکرامة البیع هو الأذان الأول إذا کان بعد الزوالء کما في الھداية)ء و( العنایية)؛ 
والأًذان الأوْل زید في زمان عثمانظلما کثر الناس؛ فأدّن علی دار في السوق لعثمانظه یقال لھا 
الزوراء” ولم ینکرہ أحد من المسلمین؛ کما في (فتح القدیر)ء و( الدراية). وقیل: السزوراء 
الصومعة (وٌ) قیل: اسم حجر کبیر عند باب المسجد: وقال الإمام الأعظم أہو حنیفة رحمے اللہ: 
(وإذا خرج الإمامٌ فلا صلاة ولا کلامٌ)؛ لأن هذا نص النبي عليه الصلاة والسلام٭ وقال أبہو یوسف 
ومحمد: لا بس بالکلام إذا خرج قبل أن یخطبء وإذا نزل قبل أن یکبر؛ واختلفا في جلوسے إذا 
سکت فعند أبي یوسف یباح لەہ وعند محمد لا یباح لہ لھما أن الکراهة لاڑإخلال بفرض الاستماع 
ولا استماع ھناء بخلاف الصلاة لأنھا تمتد ولأبي حنیفة قوله عليه الصلاة والسلام: ( إِذا خرج 
الإمَامْ فلا صَلاة ولا کَلام)“ من غیر فصل, ولن الکلام قد یمتدہ فأشبہ إلعٹلاق کذا في 0 التبیین)؛ 
والمراد المدع من صلاة النافلۃہ وأمَا الفائتة فتجوز وقت الخطبة [ من غیر کراہة کما في ( الٹھایة). 


.]۹ وھو قوله تعالی: 'رذروا الع ٌلْکُم خَيرٌ لک( الجمعة:‎ )٢( .)۲۲۸/۲( آخرجه أحمد في مسندہ‎ )١( 
آخرجه البخاري في الجمعة: باب: الأذان یوم الجمعة (۹۱۲))ء والترمذي في الجمعةء باب: ما جاء في أذان‎ )۳( 


)٤(‏ إنما هو من کلام الزمري کما نبە عليه البیھقي في السنن الکبری؛ ومخرجوا الھدایة. وقد أخرجه مالك في 
الموطاً (۱۰۳/۱)ء وعبد الرزاق في مصنفه )٥( .)۲١۷/۳(‏ تقدم تخریجه بالحدیث السابق۔ 


- ۳م -- 
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وقولە قچڑ: ١‏ إِدًا جَاءَ أحَدْكُمْ والخطیْبٌ ]''' يَخْطب فلْيرْكع رَکَعتَین)”' رواہ مسلمم؛ محمول علی ما 
قبل تحریم الکلام أي: والصلاة کما في 3شرح المقدسي؟ء وأطلق الکلام وفی ( المحیط): یحرم 
علی القوم التکلم, وفي ( الحجة): وإن کان قلیلاً ہما یشبه کلام الناس؛ وما یشےە الأمر بالمعروف 
لغیر الإمامء وأما آمر الإمام بمعروف ونھي فھو وعظ مفروض لا یقطع الخطبة معسّی والمفضروض 
علی القوم الاستماع والإنصات والکلام یفوت ذلك أيٌ کلام کان وکذا في ( البدائسع)ء وفي (فتشح 
القدیر): یکرہ للخطیب أن یتکلم في حال الخطبة لاإخلال بالنظمم؛ إلا أن یکون أمراً بمصروف؛ 
لقصة عمر مع عثمانظگا ومي معروفة انتھی. قال شیخ مشایخنا ( المقدسي) رحممے اللہ تعالی: 
رواما مسلم والبخاري من حدیث أبي هریراظله: (بَیْنَا عُمَرَظِه يَحْطٌبْ إذ دَخَل عَنْمَان بُنْ عَلَالَظہ 
فتَادَهُ عُمَرُ أيةٌ ساعَة هذہ فقال: إِنّي شُغِلتُ اليْومَ فَلَمْ أْقلبٰ إلی أْلي حَنّی سَمِمْتٗ التَاذیْنَء فَلمْأزد 
عَلَی أنْ توَضأت فقال: وَالوضُوءُ أيْضَا؟ وَقَذ عَلمْت ان النّبي قڑ کَانَ يَأمُربِالشُسْل٥”‏ انتھی کذا 
بخطە رحمہ الل. ومن العلماء من قال: السکوت علی القوم کان لازماً في زمن اسب پل لأن کان 
یعرض علیهم في خطبته ما ینزل عليه من القرآنہ فکان یلزمھم السکوت والاستماع لیأخذوا ویقبلوا 
منهہ فأما في زماننا فالسکوت غیر لازمء لأنه قد یکون في القوم من هو أعلم من الإمام وأورع فلا 
یؤمر باستماع وعظ من ہو دونہ ومنھم من قال: ما دام في حمد اللہ تعالی والثناء عليه والوعظ فعلیهم 
الاستماعءء وإذا أخذ في مدح الظلمة والدعاء فلا بس بالکلامء وکان الطحاوي رحمہە اللہ یقول: علی 


القوم أن یستمعوا ]لی مبلغ الخطیب قولے تعالی: إ٥‏ ال وملیپکتہ یصلون عل اليِي تاج الب ءامَٹوا 
معن رسلا ےا ررخنزان: ٦‏ فحینئذِ یجب علیھم أن یصلواعلی الشبي 8چڑ وفي ( الجامع 
الحسامي): یصلي السامع في نفسه ویخفي؛ ومٹلے في (قاضي خان)ء وفي ) الأوزجندي): الأصح 
السکوت |ذا قال الخطیسب: فیا الیک متا را دی [لط 5ذ ]٥٥‏ وفي ( الحجة): ولو سکت 
فھو أفضل تحقیقاً للإنصات: وفي ( المحیط): والذي عليه عامة مشایخنا رحمھم الله ان علی القوم 


)١(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب)۔ 
)٢(‏ أخرجه مسلم في الجمعة باب: التحیة والإمام یخطب (٥۸۷)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء فیمن 
دخل المسجد والإمام یخطب (١۱۱۱)۔‏ 
(۳) أآخرجه البخاري في الجمعة باب: فضل الغسل یوم الجمعة (۸۷۸))ء ومسلم في الجمعة .)۸٤٥(‏ 
کویں ٹکٹ 
٢۷٢۷٦ 155138 .٥‏ ۲۷۷۵۴۰۲۵3 


علی النبي یڑ؛ لأن ذلك مما لا یشغله عن سماع الخطبة فکان إحرازاً للفضیلتین''ومو الصواب؛ 
ویحمد في نفسه إذاعطس علی الصحیح انتھی. وفي ( الینابیع): یکرہ التسبیح وقراءۃ القرآن 
والصلاۃ علی النبي لٹ والکتابة إذا کان یسمع الخطبة انتھی أي: إلا إذا تلا الخطیب قوله تعالی: 
ا انَويَکحَع یلو عل القِیَ ایا ال ءَامَٹوا صََواعلهوَسلما تسا ےا4 فیصلي سر کما ذکرناہ 
تنبيه من کان بعیداً: في ( المحیط) أما من کان بعیدامن الإمام لا یسمع ما یقولء فلا روایة في 

هذا الفصل؛ قال محمد بن سلمة: یسکت وروي ھذاعن أبي یوسف؛ قال الکمال: وھو أوجه انتھی. 


وروی عن نصر بن یحیی: إن کان بعیداً من الإمام یقرأً القرآنء وروي عنە أنه کان یحرك شفتيه 
ویقراً القرآنء وروی حماد عن إبراھیم رحمه الله أنە قال: إني أقرأً حزبین یسوم الجمعمۃة والإمام 
یخطب, وفي ( الخانیة): ویکلم الناس في التسبیح والتھلیل عند الخطبةء قال بعضھم: من کان بعیداً 
عن الإمام ولا یسمع الخطبة یجوز لە التسبیح والتھلیلء وأجمعوا علی أن من لا یسمع الخطبة لا 
یتکلم بکلام الناس؛ أمّا قراءۃ القرآن والتسبیح والذکر والفقہ قال بعضھم: الاشتغال بقراءة القرآن 
وبذکر الله تعالی أفضلء وقال بعضهم: الإنصات أفضل وفي ( الولوالجیة): الأي عن الخطیب إذا 
کان بحیث لا یسمع الخطبة لا یقراً القرآن بل یسکت هو المختارہ قال الکمال: لأنه قد یصل إلی 
أُذن من یسمع فیشغله عن فھم ما سمع أُو عن السماع بخلاف النظر في الکتاب والکتابة انتھی. 
وفي ( المحیط): فأما دراسة الفقه والنظر في کتب الفقه وکتابتہہ فمن أصحابنا رحمھم الله من کرہ 
ذلكہ ومنھم من قال: لا بأس بەہ وکذا روي عن أبي یوسفە وقال الحسن بن زیاد: ما دخل العراق 
أحد أفقه من الحکم بن زھیر وإن الحکم کان یجلس مع أبي یوسف یوم الجمعمۃ وینظر في کتابہ 
ویصحح بالقلم وقت الخطبة” انتھی. قال شمس الأئمۃة ( الحلواني) رحمہ اللہ تعالی وھا ھنا 
[ فصل آخر ]": اختلف المشایخ رحمھم اللہ أیضاً في أنه إذا لم یتکلم بلسانه ولکنە أشار برأسے أو 
بیدہہ أو بعینە إن رأی منکرأ من إنسانء فأشار برأسه ھل یکرہ ذلك أم لا؟. فمن أصحابنا رحمھم الله 
من کرہ ذلكء وسوٴی بین الإشارة والتکلُم باللسانہ والصحیح أنە لا بأس بەہ کذا في 2 الفضح)ء وفي 
( التجئیس) فإنه روي عن عبد الله بن مسعود؛ أنه (سلم علی رسول اللہ لٹ یوم الجمعة وھو یخطب 


)١(‏ أي: فضیلة سماع الخطبة وفضیلة الصلاۃ علی النبي ڑا 
)٣۳(‏ ما ہین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 


-ح ن۳م - 
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فردٗ عليه بالاشارة''' انتھی. وقال شمس الأئمة رحمه الله: وھا هنا [ فصل آخر ]”'وھو الدنو من 
الإمام أھو أولی أو التباعد عنے؟ قال کَشیرٌ من العلماء: التباعد أولی؛ کیلا یسمع ملح الظلمة 
ودعاؤھم؛ والصحیح من الجواب من مشایخنا رحمھم الله أن الدنو منە أفضل وفي ‏ الدرایة): 
والسنة أن یبکر ویدنو من الإمام ما أمکن من غیر ان یژذي أأحدا وبە قال ( الشافعي) رحمہ الل؛ لما 
روي أنە عليه الصلاة والسلام قال: ٢‏ مَنْ بُکر وَابْتَکر وَمَشّی وَلَمْ يَرْكب وَدَنَا وَلمْ یَلَع کیب لَهُ بل 
خطوَةِ عَمَل سَنّةہ أجٗر قیَامھَا وَصِيامِهَا)”' وقال عليه الصلاة والسلام: ١‏ إِذا کان يَوْمْ الجِمْمَة وقفتِ 
الملائِكة عَلی بَاب المَسْجد فَيَکَحبُوَ الأوَل فالأول: فَمََلَ المَهَجر أي: المبکر؛ کمکل المهدِي بَدَنَة 
الِی لی کَالمّهدِی بََرَ تم الِی يَليه هي شا کم ای َليه می دَجَاجَة قُمٌ الِي مه 
کَالمَهّدِي بَيْفَة فَإدَا حَرَج الإمَامُ طوَوا صحفَھُمْ وجَلَسُوا يْسْتَمِمُونَ الڈکر)٭ کذافي (الروضة)؛ 
و(جامع الکردي)ء ویستحبٌ أن یجلس في الصف الأولء وتکلموافي الصف الأول قیل: هو خلف 
الإمام في المقصورةۃ” وقیل: مما یلي المقصورة وبە أخذ أبو اللیث وفي (خزانة الأکمل): مذافي 
حق العامة؛ لأنھم کانوا ممنوعین من دخول المقصورة أما في زماننا فلا مدع في الصف الأول الذي 
یلي الإمام: وإذا حضر والمسجد ملان إن کان لا یؤذي الناس؛ ولا یطأ ثوباً لا بس بے ویدنو من 
الإمام وإلا فلا یتخطی. (ولا یَرُدْ سلاماء ولا یّشَمّتُ عاطساً) کذا قال محمد في ( الأصل) ولم یذکر 
فیه خلافاء وروی محمد عن أبي یوسف في صلاة الأثر أنھم یردون السلام ویشمتون العاطس؛ فتبین 
أن ما في الأصل قول محمد رحمه الله تعالی والخلاف بین أبي یوسف ومحمد في هذا بناء علی أنە 
إذالم یرد السلام في الحال ھل یردہ بعدما فرغ الإمام من الخطبة؟ علی قول محمد یرد وعلی قول 
أبي یوسف لا یرد وروي عن أبي حنیفة رحمه الله في غیر روایة الأصول یرد بقلبہہ ولا یرد بلسانہ 
ولم یذکر محمد في ( الأصل) أن العاطس ھل یحمد اللہ تعالی؟ ذکر الحسن بن زیاد عن أبي حنیفة 
رحمہ الله أنه یحمد في نفسهە ولا یجھر وھذا صحیح: وعن محمد رحمے اللہ تعالی یحمد اللہ بقلبه 
ولا یحرك شفتیه وو الصحیسح کمسا قدمنساہہ وفي 9 النصصساب): إذا شمت أو رد اللسلام في 


)١(‏ لم أھتدِ إليه فیما بین یدي من المصادر. )٢(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 
)٣۳(‏ أخرجه أبو داود في الطھارة باب: في الغسل یوم الجمعة (٤٤۳)ء‏ واہن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في 
الغسل یوم الجمعة (۱۰۸۷). 
)٤(‏ آخرجه البخاریي في الجمعة باب: فضل الجمعة (۸۸۱)ء ومالك في الموطأً (۱۰۳/۱). 
)٥(‏ المقصورة: الحجرۃ في طرف المحراب یصلي فیھا الأمیر عادة محشیة اغتیاله. معجم لغة الفقھاء / مقصورۃ / 
 -‏ ٣م‏ - 


۲۷۷۵۴۲۵ ٢٢۷٦ 15538.٥٥ 


حنّی فرع من صلاتہ. وک حاضر ا طبة: الأکل والٹرب؛ والعَبَثٌء والالتفات۔ ولا لم الخطیب علی 
القوم ]ذا استوی علی المنبرء ڈیپسینننیکا8ہ000010لدڈو00وتیویییی ہریرہ 


نفسه جازء وعليه الفتوی. وفي ( الکبری) الأصوب أنە لا یجیب وبە یفتی؛ وفي ( المحیط): |ذافرغ 
من الخطبة یحمد اللہ تعالی بلسانەہ وہذا کما لو سمع النداء وھو في الخلاء یجیب بقلبےء وإذافرغ 
یجیب بلسانہ وفي (الحجة): کان أأہو حنیفة رحمه الله یکرہ تشمیت العاطس ورد السلام إذا خضرج 
الإمام فلا یفعله ولا یصلي نافلة ولا یتکلم (حتّی يَقْرُعٌ مِنْ صلاته) لما قدمناہ ولیس من ذلك 
ما لو خاف علی إنسان الوقوع في بئر ونحوہ أو عقرباً تدب عليه فإنه یحذرہ لأئه حق آدمي؛ 
والانصات حق الله فیقدم الآدمي لحاجتہ. فإن قیل: جاء في الحدیث ان الدعاء مستجاب وقت الإقامة 
ہے مو سوا سودرم سس جم سر یسر سو 
(وكَرہَ لحاضرِ الخطبة: الأکل, والشٗربُ)ء بل صرح الکمال بالحرمة فقال: یحرم في الخطبة الکلام 
وإن کان أمراً بمعروف أو تسبیحا والاکل والشرب والکتابة انتھی أي: إذا کان الکاتب یسمع لما 
قامناہ'”عنه إذ کتابة من لا یسمع الخطبة غیر ممتنعة. (وْ) کرہ (العَبَث, والالتفاتٌ) فیجتنب 
الحاضر وقت الخطبة ما یجتنبە في الصلاۃء کما في (مجمع الروایات)ء وإذا احتبی الرجل في حالة 
الخطبة لا بس بەہ لکن لا یضع جبھته علی رکبت لأن السنة هي المواجھة ولأنه یورث النوم؛ کٰذا 
فی ١‏ التجئیس)ء (ولا یسلُمْ الخطیبُ علی القوم إذا استوی علی المنبر)؛ لأنه یلجٹھم إلی ما نھو 
ص۳ قال شیغ مشایخنا العلامة نور الدین الشیخ (علي المقدسي) رحمھم اللہ في شرحہ (نظم 
الکنز ): وأما الخطیب فیشترط أن یتأهب للامامة في الجمعةہ والسنة الطھارۃ والقیام واستقبال الوم 
وترك الکلام والسلام إلی دخوله في الصلاة کذا في ( المجتبی)ء فما ذکرہ ( الحدادي) ومن حذا 
حدوہ من أنە یسلّم إذاصعد واأقبل غیر مقبولء انٹھی. قلت: وقد نقل في ( الدراية) کلام 
(المجتبی) إلی ان قال: وترك السلام من خروجهھ إلی دخولە في الصلاة وترك الکلام وبه قال 
مالكء وقال الشافعي وأحمد إذا صعد المنبر: السنة ان یسلم علی القوم إذا قابلھم بوجھے؛ کذا 
روی ابن عمر عن الئبي ق"'ء والحجة عليه قوله عليه الصلاة والسلام: ( إِدَاخَرَج الإمَامُ فلا صّلاةً 
ولا کلامٌ؛٭ وما رواہ یحتمل ان یکون قبل مذا القول: مع أن البيهقي قال: لیس بقوي. ب 


.)٢٥۳٥( ص‎ ٢( .)٢٣٥۴۴( من کلام الزھري: (|ذاخرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام) انظر ص‎ )١( 
.)۲۰٢/٣( أخرجه الطبراني في الأوسط (٦/۳۸۱)ء والبیھقي ذ في السنن الکبری‎ )٤( وو الکلام.‎ )٣( 


-۳۷۷- 
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وکرۃ الخروج: من الْصْرء بعد النّداء ما لم يَصَل وَمنْ لا جُمَْة عَليه إٗ أدّامَا جار عَن قَرضِ الوقت, وَمَنْ لا 
عُْرَلَه لو صَلی الظھَر قَبْلها حَرمَ فَإكْ سَعی اِلَيْهَء والإِمَامٌ فيھَا بط ظُھ-ر وإن لَمبُدَرِکھا 09 


قال عبد الحق في الأحکام الکبری هو مرسلء ولیس بحجة عندہہ وإن أسندہ أحمد من حدیث عبد 
الله بن لھیعة وھو معروف في الضعفاء فلا یحتج بے انٹھی. (وٗ کر٥)‏ لمن تجب عليے الجمعة 
(الخروج مِنّ الِصْر) یوم الجمعة (بعة النّداء) أي: الأأذان الأولء وقیل: المعتبر الشاني (مَا لُمْ 
بقل ) الحعة لأنه شملە الأمر بالسعي إلی الجمعة ولم یصر مسافرأقیسل الخروج: ولا منفصلاً 
عن المصر؛ وإذا حرج قبل الزوال فلا بأس بە بلا خلاف کما في ( التاتارخانیسة)ء وکذا بعد فراغ 
الجمعة وإن لم یدرکھا. (وَمَنْ لا جُمُعَة عَلَيْه) کمریض ومسافر ورقیسق واصرأۃ وأعمی ومقعد (إِنْ 
أَدامَا جاز عَنْ فرٔض الوْقٰتِ)؛ لأن السقوط تخفیفاً للعذرہ فإذا تحمل ما لم یکلف بے وھو الجمعمة 
جاز عن فرض الوقت وھو الظھر؛ کالمسافر إذاصام وکلام الشراح یدل علی أن اللأفضل لھم 
الجمعة لقولھم: إن الظھر لھم یوم الجمعة رخصة فدل علی أن العزیمة صلاة الجمعة ویستٹنی منھم 
المرأۃ لأنھا ممنوعة عن حضور الجماعات, (وَمَنْ لا عَُرَلَهُ) یمنعه عن حضور الجمعة (لَوْ صلی 
الظيْر قَبْلََا) أي: قبل صلاة الجمعة انعقد ظھرہ لوجود وقت أصل الضرض وھو الظھر في حق 
الکافة إلا أنه لما کان مأموراً بإسقاطه بالجمعة (حَرُمٌ) عليه فعسل الأصلء وکان انعقادہ موقوفاً 
(فْإن سَمَی) أيی: مشی لا مسرعاً (اِلَیْهَا) أي: إلی الجمعة (وٌ) کان (الإمَامُ فيھا) أي: صلاۃ الجمعة 
لم یتمھا إذ ذاك أو أقیمت بعدما سعی إلیھا (بَطل ظَھَرهُ) أی: بل رسرسر اہ اکم 
المعذور لو صلی الظھر؛ ثم سعی إلی الجمعة بطل ظھرہ (وإن ا لَمْ يْذْرِكَها)ء ومذاعند دأبي 
حنیفة) علی تخریج البلخیین؛ وھو الأصح: والمعتبر ذ فی السعي الانفصال عن دارہہ فلا یبطل ظھرہ 
قبله علی المختار. وقیل: ذا خطا خطوتین في البیت الواسع یبطلء ولا یبطل إذا کان السعي مقارنً 
للفراغ منھا أو بعدھاء أو لم تقم الجمعۃ ' “ٗ تالا: لا یبطل ظھرہ حتی یدخل مع القوم وفي 
روایة: حتی یتمھاء حتی لو آفسدھا بعدما شرع فیھا لا یبطل ظھرہ علی ھذہ الروایة لھما أن السعي 
إلی الجمعة دون الظھر فلا یبطل بە الظھر؛ والجمعة فوقه فیبطل بھا ولأہي حنیفة رحمے ال: أن 
السعي إلی الجمعمۃ من خصائصھاء فصار الاشتغال بە کالاشتغال برکن من أرکانھا بجامع 
الاختصاص فیژثر في ارتضاض الظھر احتیاطه إذ الأقوی یحتاط لإثباته ما لا پحشاط لائثبات 
الأضعف؛ ولو صلی مسافر الظھر إماماء ٹم حضر الجمعة فصلاھا فھي فرضہ وجازت صلاة أولئكہ 
ولو قدمه الإمام لسبق حدث جازت صلاة القوم؛ لأن ظھرہ ارتفض في حقے دون أولشك الذي صلی 


فی ۸م تْ 
15138.٥٥‏ ا۷٢۷٦‏ ۲۷۷۵۰۲۵ 


طحہ٭-ے۔ 


َ‫ 
پع کو ر2 


أتم : 
بھم قبل دخولە المصرہ فصارت في حق الفریق الثاني کأنه لم یصل الظھرہ من ( التبیین)؛ و( العناية)ء 
وافتح القدیر)ء ود التاتارخانیة)ءعن ١‏ جامع الجوامع) و التجنیس). (وَكَره لِلْمَمْدُورٍ) کمریض 
ورقیق ومسافر (وَالمَسجُون أَدَاءُ الظھُر بجِمَاعَة في المصر يَوْمَھَا) أي: الجمعمة یروی ذلك صن 
عليیظ4 ولأن في أداء الظیر بضافائل الَحهوسدعا تقلیلاً للجماعة في الجامع؛ لأئه قد یقتدي 
بە غیرہ وفیه معارضة علی وجه المخالفة وفيه صورة إعراض عن السعي إلی الجمعة: وإن لم یکن 
مکلفاً بھاء بخلاف أھل السواد لأنه لا جمعة ھناك فلا یفغضي إلی التقلیل ولا إلی المعارضة وإنما 
أفرد المسجون بالذکر وإن شملە المعذور؛ لأنه رہما لا یتوھم الکرامة بمنعه من الخروج للجمعة إذا 
کان مظلوما لأنه یمکنە الاستعانة والخروج. وإن کان ظالماً فعليه رضاء الخصوم وحضور الجمعة 
کذا قالوہ ولا یخفی ما فی ویکرہ میں سو وہ تی یس ہمیر ٘سوت 
ویستحب لە تأخیرہ عنھا. (ومَنْ أنرکھا) أي: الجمعة (في الْمَهّدِ أو) في (سجود السَهُو) رس 
(أئم جُمُمَةَا لما روینا من قوله پگؤ: ٢‏ إَِاأفِیْمَتِ الصّلاة فَلا تَأتومَا ونم تسْمَوْ نَمَا أمْرَكْمْمْفَصلُوا 
وَمَ فَاتَكُمْفَاضُوْا)"ء فأمرہ یڑ بقضاء ما فاتہ وھو الذي صلاہ الإمام قبل الاقتداء بے لا صلاة أخری 
وهذاعندھماء وقال (محمد): إن أدرکه في الرکعة الثانیة ولو قبل الرفع من الرکوع أتم جمعة وإلا 
أتم ظھرا وفي العید یتمه اتفاقا کما في (الفتح)ء وفي ( السراج): لم یصِر مدرکاً للعید عند 
(محمد)ء ثم إِله یتخیر في قضاء ما فاته إن شاء جھرہ وإن شاء أسر. 

تتمة: قدمنا'” أنه یسن الغسل لصلاة الجمعة: وقال في ‏ التاتارخانیة): لو اغتسل من لا جمعة 
عليه لا ینال الثواب انتھی؛ یعني: إذا لم یصل به الجمعة. وفي ( الدراية): یستحب لمن حضر 
الجمعة أن یغتسل ویدعن ویسس طییاً |۵ وجدہ ویلیس آحسن ٹیایه إنَ کان لے قال عليه الصلاة 
والسلام: لا يَقصیل رَجْل یَوْمَ الجِمُعَة وَیَتَطْهْر مَا اسَْطَاعَ مِنْ طهُر وَیَدَمَنْمِنْ دن أو يَمسُ مِنْ 


رر مودوھ> ْ یرہےہ۔۔ عق ۃےھھ ۔ 


طیب بت ٹم یخرج فلا یفرق بین الین لسی6 کی ا کھ وناا سا 


غفرلَه ما پینە وَبيْنَ الجْمُحَة الأخری؛! ” رواہ البخاري؛ وفي (جامع الجوامع) :ویقص الشارب'“ 


.)۱۰۸( ص‎ )٢( .)٢۳۲( تقدم تخریجه ص‎ )١( 
.)۸۸۳( أخرجه البخاري في الجمعة باب: الدھن للجمعة‎ )٣۳( 
قال الطحاوي: یستحب إحفاء الشوارب ونراہ أفضل من قصہا. ط. ولقولہ ٌچ: (أحفرا الشوارب وأعفواعن‎ )٤( 
.)۲٥۷( اللحی)ء أنخرجه مسلم في الطھارة باب: خصال الفطرةۃ‎ 
-)۳٥۹ - 
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مہلقلوفوبففللففل٥٥ہ8٭ہہ٭ہہہ٭ہیہہہہوہلولدبممج6وہیلییمہ666فم6ہماو۳بفمفففلہفلقف٥ی٦م٥۴۳۶ی۶ہف٥ف٥۴ا؟88ہ68ہہہعلمفمففلجیمأفف٥لہوولوہمجہہلالہیمہمہیہہہفللممدجمممموہمہ‎ 


ویقلم الأظافیر” وفي دالحجة؛:یکرہ ذلك قبل الصلاة جعلھا کالحج وفي د الأخبار؛: ١‏ مَیْقَلم 
رظ مد ۔ رم دے۔ے پھ ولوبے ۵ےه 


أظَفارَہ يَوُمَ الجِمُمَة أَعَافہ الله تَعَالی مِنّ السُوء إلّی الجُمُمَة القَابلّة وئلائۃ و "سس لیس 
النّیْاب البِیٔض؛ لما روی ابن عباس أن عليه الصلاۃ والسلام قال: ( نر بت الَْساض فَإِنُّھا من 
ان ناکم٤"‏ رکرو من الفَائعیة الغزالي؛ وأبو طالب المکي لبساس ات شرعاتی الماورديی 
نی ڈالحارئ4 لیا آل علیة الصاا الام خطب وعليه غاب مرکاہ ربعل برغ اللتم وعاے ساب 
رذآ رمان علی وا می غمابا نو دا یو مل عفر سد ات ہت اکسا تاس لب اذ 
شعاراً لھم؛ لأن الرایة التي عقدت للعباسشظه یوم الفتح ویوم خیبر کانت سوداء؛ وعن ابن عباس عسن 
الدبي گیٹ ( تَلائة يَمْصِمُهُمْ الله مِنْ عَذَاب القبْر: المَوَذنْ والشَهیْدُ والمَتَوفٔی في لَيلَةَ الجْمُعَة)“ وقال أبہو 
المعین في ( أصوله؛: قال اأھل السنة والجماعة: عذاب ات ربر ال کرک نوک فا 
کافراًفعذابه یدوم في القبر ]لی یوم القیامة ویٔرفع عنھم العذاب یسوم الجمعة وشھر رمضان لحرمة 
النبي عليه الصلاۃ والسلام ثم المؤمن علی ضربین إن کان مطیعاً لا یکون لە عذاب القبرہ ویکون لە 
ضغطة فیجد ھول ذلك وخوفہ لما أنه کان یتنعم بنعمة الله تعالی ولم یشکر النعمة وإن کان عاصیاً 
یکون له عذاب وضغطة القبر؛ لکن ینقطع عنە العذاب یوم الجمعة ولیلة الجمعة ولا یعود العذاب 
إلی یوم القیامةہ وإن مات یوم الجمعة أو لیلة الجمعة یکون لە العذاب ساعة واحدة وضغطةء ثم یقطسع 
عنە العذاب ولا یعود إلی یوم القیامة من (مجمع الروایات) ول التاتارخانیة). 


)١(‏ ویستحب أُن یکون یوم الجمعة وینبغي الابتداء بالید الیمنی والانتھاء بھا فیبسدأً بسباہتھا ویختم بإبھامھا [ أي یبدا 
بمسبحة یدہ الیمنی ثم الوسطی ثم البنصر ثم الخنصر ثم خنصر الیسری إلی إبھامھا الیمنی ] کذا في الحظر 
والإباحة للشیباني )٦٤(‏ وفي الرجلین یبدأ بالخنصر من الرجل الیمنی ویختم بخنصر الیسری أفادہ الدووي في 
شرح صحیح مسلم )۱٣/۳(‏ ویستحب أن یقلم أظفارہ ویقص شاربہ ویحلق عانتہہ وینظف بدنه في کل أسبوع 
مرۃہ ویوم الجمعة أفضل؛ ثم في حمسة عشر یوما والزائد علی الأربعین آث ویکرہ القص بالأسنانہ لأنه یورٹ 
البرص والجنون ویکرہ في حالة الجنابة وکذا إزالة الشعر لما روی خالد مرفوعاً: (من تنور قبسل أن یغتسل جاءنته 
کل شعرۃ فتقول یا رب سلە لم ضیعني ولم یغسلني). آفادہ الطحطاوي۔ وعن أنس‌طظله قال: وٗقت لنا في قص 
الشارب وتقلیم الأظفار ونتف الإبط وحلق العانة أن لا نترك آکثر من أربعین لیلة 

.)۸/٥( أخرجه الطبراني في الأوسط‎ )٢( 

(۳) أخرجه الترمذي في الجنائز؛ باب: ما یستحب من الأکفان (۹۹)ء وأبو داود في الطبء باب: الأمر بالکحل (۳۸۷۸). 

.۔)۸٤۳( أخرج الترمذدي جزءأ من في الجنائز باب: الدھن للجمعة‎ )٤( 

-مٴ٣-‎ 
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باب أحکام العیدین 
صا العیدینِ واجبةً في الأَصّحٌ علی مَنْ تجبُ عليه اِمع بشرازطھاء سوی اخطبة فتصیح بدونھا 
مع الإساءةہ کما لو قدْمَتِ احطبةَ علی الصّلاۃ العید۔ وِّبَ في الفطر ثلاثة عشَرَ شیئا: أڈیاکل, وأن 
یکون لکول قرا؛ وَوِنْرا 0 7 0و‌ِآ/م0م'""ھ" 
باب أحکام العیدین 
من الصلاۃ وغیرھا سمي یوم العید بە لأن للہ تعالی عوائد الإحسان إلی عبادہ دینیة ودنیویة 
أو لأنه یعود ویکرر؛ وحق جمعه أعواد لأن أصله الواو وجمع بالیاء للزومھا في الواحدہ أو للضرق 
ری سرع یرک ری سر وھد سر 
السنة الأولی من الھجرۃ روی آبو داود عن انس قال: قَيم رَسُول الله او المدِية ََهُم َوّمَانِيلْعونَ 


۔ے0٭۔ 


فِْهما فقال: مَا هَذانِ الیَوَمانِ؟ قیْسل :کن تَلمَب نیما في الجَاملیّة فقَال رَسُوْل الف چو إِنَ الله قَد 
بْدَلَكُمْ ِهھمَا غَیْرَمِنُْمَا يوْم الأضْحی وَيْوَم الفطر؛'' (صّلاہُ العیدینِ واجبة) نتُصٌ علی الوجوب 
لأنه ورد نص عن أبي حنیفةہ (في) روایة ومي علی (الاصح) ران ودرایة وبە قال الأکٹرون 
وتسمیتھا في ( الجامع الصغیر) سنة لأنه ثبت الوجوب بھاء لمواظبة ھ النبي لٹ علی صلاة العیدین 
من غیر ترك4*' کما في (الفتح). فتجب (علی مَنْ تجبُ علیه الجمعة بشرائطھا) وقد علمتھاء 
فلابد من شرائط الوجوب جمیعھاء وشرائط الصحة (سوی الحْطبة) لأُنھا لما أنحرت عن الصلاة لم 
تکن شرطاً لھاء فبقیت وعظاً کما في سائر الاأوقات وکانت الخطبة سنة (فتصِمٌُ) صلاة العیدین 
(بدونھا) أي: الخطبة لکن (مع الإساءة) لترك السنةہ (کما) یکون مسیٹاً (لو قَدْمتِ الحطبةً علی 
صلاة العِیْد) لمخالفته فعل النبي اڑ''۔ (وتُدِبَ) أي: استحب لمصلي العید (في) یوم (الفطر ثلائة 
عشَرْ شیتاً: أئ یاکل) بعد الفجر قبل ذھابه للمصلی شیتاً حلواً کالسکر (وّ) ندب (أن یکوؤ 
الماکول تمرۂ وٗ) أن یکون عددہ (وِثْرَاً) کثلاثہ لما روی البخاري عن نس قال: ( کان رَسُول اللہ پا 


ہرم و ے ھهھے 


لا يَقْدُو يَوْم الفطر حَتّی يَاکل تمَرَاتٍ ویَاَلَھِنَ وِنْرَاا' “وبە یتحقق معنی الاسےم؛ ومبسادرةۃ 


.)۲۹٢/۱( أآخرجه أبو داود في الصلاة باب: صلاة العیدین (١۱۱۳)ء والحاکم في المستدرك‎ )١( 
.)۱۰۲/۸( انظر إعلاء السنن: أبواب العیدین؛ باب: وجوب عم ٦ا العیدین‎ )٢( 
فعن ابن عمرظه قال: ( کان رسول الل یڑ وأبو بك رك یصلون العیدین قبل الخطبة)ء أخرجے البخاري في‎ )٣( 
.)۸۸۸( العیدین باب: الخطبة بعد العید (۳١۹)ء ومسلم في صلاة العیدین‎ 
أخرجه البخاري في العیدین باب: الأکل یوم الفطر قبل الضروج (۹۵۳)ء وابن ماجے في الصیام باب: في‎ )٤( 
.)۱۷٥٢( الأکل یوم الفطر قبل أُن یخرج‎ 
-- “۱ بت‎ 
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ا2 کے۔ے۔ ای حر 2 7 ے نے سسگ 2 رپ جج 4 ٠ ٠‏ ۶+ اك اس س٦ْ۔۔‏ اس 

ویغتسل ویستاكاء ویتطیْبَء ویلیس احسن ثیابہ ویؤدي صدقة الفطرء إِن وجبت عليه ویظھر الفرح والبشاشةء 
0 32 سرےصے۔ بم_ 2۶ 2 1 و 7 ه۰ ہے 

وکثرۃ الصدقةء حسب طاقتہ؛ والتبکیر؛ وھو: سرعة الانتباہ والابتکا وصلاة الصبح فی مسجد حیه۔ بد وا 


امتثال الأمرہ کذا في 2 الاختیار؛ء ولو لم یأکل قبلھا لا یأئمء ولو لم یأکل في یومه ذلك رہما یعاقب 
کذاني ١‏ الدرایة٤ء‏ (و) ندب أي: سن أن (يْکْتَسِل) وقدمنا أنە للصلاة لما روی ابن ماجےە: کان 
رسول الله پیل يَشْتَسِل يَوْمَ الفطر وََوْم النْحر وَیْوْمْ عَرَفَة)''' (وَيَسمَكَ) لانے مندوب إلیە في سائر 
الصلوات وأعم الحالات؛ 089" ) 00 الصلاة والسلام کان یتطیب یوم العیدء ولو من 
طیب أھله)" کذا في 2 الاختیار)ء (ویَلَبَسَ أحسنّ ثیابە) التي یباح لبسھا للرجالء ومن السنة لبس 
البیضء (وکان للنبي 8ل جبَة فنك یلبسھا في الجمعة والأعیاد6” کذا في ( الاختیار)ء وفي 
( الھدایة؛ جبّة فنكِ أو صوف انتھی. والفنك حیوان یشلِه الثعلب (ویؤدیَ صدقۃة الفطرہ إِنْ وجبت 
عليه) لحدیث ابن عمر أنە قال: (أمرنا رسول اللہ ہژ بزکاة الفطر ان نؤدیھا قبسل خروج الناس إلی 
الصلاۃ٥“٭‏ وقال ڑ:ہ مَنْ أَدامَا قَبْل الصلاق فھي زکاءً شقت أَدامَا بَعْدَ الصلاة فھي صَدقَةٌ مِنَ 
الصدقاتِ) ٥ء‏ کما في ( التبیین )؛ (ويظھر الفرخ) بطاعة الله وشکر نعتمه. ویتختم فيه لما روي أنےه 
١مَنْ‏ کان لا َتَحْتمْ مِنْ الصحابَتظن في سَائر الأیٰام تَخْتَمَ یَوُمْ العیدِ؛” کذافي دالدرایة؛ء (وٗ) 
پظھر اتی رز یقاس سن (وکثرة الصّدقة) النافلة (حَسَبَ طاقدے) زیادة 
عن المعتاد لہ (واللْبْکیرُ وھو: سرعة الانتبٰاہ) أول الوقت أو قبلےء لأداء العبادة بنشاط 
(والابتکارً) [ وھو: المسارعة إلی المصلی ]' لینال فضیلتہہ وفضل الصف الأولء (وصلاہً الصٔبٔح 
فی مسجد حَرّے) لقض9اء حق ویتمحض ڈھابے لعبادة مخصوصۃة اتہاچ اتا 


۔)۷۸/۶۰٣( أآخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاة باب: ما جاء في الاغتسال في العیدین (١۱۳۱))ء وأحمد فی مسندہ‎ )١( 
أآخرجه الحاکم في المستدرك (٢/٢٥۲)ء عن الحسن بن علي لگ قال: أمرنا رسول اللہ ٹڑ: ×أن نتطیب بأجود ما‎ )٢( 
نجد أي: في العیدین؛ ولم أھتدِ إليه بلفظه.‎ 
آخرجہ البيھقي في السنن الکبری (۲۸۰/۳) بلفظ ہ برد أحمر؛ء وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲۰۹/۲)؛‎ )٣( 
وقال: غریب.‎ 
أخرجه البخاري في الزکاۃ باب: الصدقة قبل العید (۰۹٥۱)ء ومسلم في الزکاۃ: باب: الأمر بإنحراج زکاة الفطر‎ )٤( 
.)۹۸٦( قبل الصلاۃ‎ 
.)٦٦٦۹( أُخرجه ابن ماجه في الزکاۃء باب: صدقة الفطر (۱۸۲۷)ء وأبو داود في الزکاۃ باب: زکاة الفطر‎ )٥( 
لم أُھتدِ إليه فیما بین یدي من المصادر.‎ )٦( 
ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب)۔‎ )۷( 
- |٣٤- 
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ٹم یتوجه !لی الصَلَی ماشیاء مُکَبْراَسِرَاء ویقطمُُ إذا انتھی إلی نُصلٰىء في روایِ وفي روایىة أآخری إذا 
الَتَحٌ الصّلاةً ویرجِع منْ طریق آخَر ویٔكَرَهُ النقل قبل صلاة العیدِ في صلی والبیتِ سسسست 
وفي قوله: (ثمَ یتوجُهُ إلی المُصَلّی) إشارۃ إلی تقدیم ما ذکرناہ علی الذهاب إلی المصلی (ماشیاً) 
بسکون وسکینة ووقار وغض بصر عما لا ینبغي أُن یٔبصر. وروي ١‏ أنے عليه الصلاۃ والسلام کان 
یخرج ماشیاً)" وعن عليیظل4: ( أنه خرج إلی المصلی ماش4یاً وراحلته تقاد إلی جنبە+” وکان 
عليه الصلاة والسلام یقول عند خروجە: الم ِنّي خَرَجْتٗ إِلَیكَ مَحْرَج العَبٔد الَلِیْلٍ؛” کذا في 
(معراج الدرایة)ء وفي 2 البرھان) روي أن علیأَظله لما قدم الکوفۃ استخلف من يصلي بالضعفۃة 
صلاة العید في الجامع؛ وخرج إلی الجبانة مع حمسین شیخاً یمشي ویمشون''' انتھی: وھذا یخالف 
ما قاله بعض المشایخ: الأفضل للمشایخ الرکوب وللشبان المشي (مَکبْرأسِرا) عند أبي حنیفة 
لقوله تعالی: فواذہر رلک ف فی اک4 [الطإہ: ]۲٠٢‏ وقال عليه الصلاة والسلام: (خَيْرُ الڈکر الخفيٌ 
وخیز الرْزْق ما يکفي) ) ولآن الأصل في الششاء الإاخفاء إلا ما خصه الشرع کیوم الأضحی؛ 
وعندھما یسن أن یکبر جھراٌ وھو روایة عن الإمام وکان عمر یرفع صوتە بالتکبیرں وھو مروي عن 
عليشظلہ (ویقطمْة) أي: التکبیر (إذا انتھی إلی المُصلّى؛ في روایة) جزم بھا في ه الدرایة؛ء فقال: 
وعندنا إذا بلغ المصلی قطع؛ (وفي روایة أخری إذا تم الصلاة)ء کذا في 2 الکافي) انتھی. وعليه 
عمل الناس؛ کذا في شرح المقدسي) انتھی. وفي ( التاتارخانیة) عن ( الحجة) قال ١‏ ابو جعفر) 
وبه نأخذ انتھی. (ویرجِع من طریق آخَرَ) تکثیراً للشھود کفعلے یٹ لما في سنن أَبي داود: د أن 
النسي پچ أخَذ َو المیْدِ في طریْق مرجم في طرق آَخَرَ؟؟ کما في ۵ البرمان؛. (ویْکَرَه التَقَلُ قبل 
صلاۃ العید ففيی المصلّى) اتفاقا (و) في (البیت) عند عامتھم؛ کما في ( التبیین) وھو الأأاصح؛ ؛“کما 
في ( البحر ٤ء‏ عن (غایة البیان؛ لقول ابن عباس‌ٛ أن رسول الله قاڑ ٢‏ حَرَج فَصلَى بِھم العِیْد لُمْ 


)١(‏ آنخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء ذ في الخروج إلی العید ماشیاً (ر۱۲۹۷)۔ 
)٢(‏ لم أهتدِ إليه بھذا اللفظ ولکن روي عن سیدنا عليظَله قال: أن من السنة أن تضرج إلی العید ماشیاً۔ أخرجه 
الترمذي في أبواب العیدین .)٢٥٥(‏ 
)٣(‏ لم أھتد إليه فیما بین یدي من المصادر. )٤(‏ ذکرہ الصنعاني في سبل السلام (۷۱/۲). 
)٥(‏ أخرجه أحمد في مسندہ (۱۷۲/۱)ء وابن حبان في صحیحه (۹۱/۳). 
)٦(‏ أخرجه أبو داود في الصلاة باب: الخروج إلی العید في طریق ویرجع من طریق (١٥۱۱)ء‏ وابن ماجه في إقامة 
الصلاۃء باب: ما جاء في الخروج یوم العیدین الطریق والرجوع من غیرہ (۱۲۹۹). 
- ۳ ہ_ 
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وبعدھا في الٔصلی فقطء علی اختیارِ ا جمھور. ووقت صحة صلاة العید من ارتفاع الشمس قدر رمح أو 
و کھ عووےھ ے 7 ۰000 ۰0۰ 0ج 
رمحین إلی زوالھا. وکیفیة صلاتھما: ان ینوی صلاة العیدِ۔ ٹم یکبر للتحريّة. ٹم یقرأً الثناء وو 


یصل قَبْلها وا بَعْدَمَا)”' متفق عليه (وّ) یکرہ التنفل (بَمْدھا) أي: بعد صلاة العید (فی المُصلُی 
فقط)ء فلا یکرہ في البیت (علی اختیارِ الجمُھورِ) لقول أبي سعید الخدریظل4: ( کان رَسُوْل اللہ ئتڑ 
لا یصلّي قبْل العِیِْ شَيَْافإدا رٌجع إلّی مَزله صَلّی رَکْعَتَیْن؛” رواہ ابن ماجه کذا في 2 البرهان)؛ 
وقال ٥قاضي‏ خان٤:‏ ولە ان یتطوع بعدھا بعدة رکعاتہ ومئله فی ه التحفة؛ء وأطلقنا له جواز التتفل 


فی الجبانة بعد الصلاة من غیر کرامة ومن غیر ذکر استحباب؛ وفی (الزاد) و( الخلا(صة): 


یستحب أن یصلي بعد صلاةۃ العید أربع رکعات: لحدیث عليظ أنے عليه الصلاة والسلام قال: 
دمَنْ صلی بَمْدَ العِيْدِ ریم رَكَمَاتٍ کتّبْ الله لَهبِكُل تب وَبِكَل وَرَقَة حَسَنَة” کذافي (معراج 
الدرایة). (و) ابتداء (وقت صحة صلاة العید من ارتفاع الشمس قدر رمح أو رمحین) حتی تبیض؛ 
للنھي عن صلاۃ وقت الطلوع إلی أن تبیض*٭ ولأنه کان چا ٦‏ يصَلَي العِیْدَ حِينَ تَرَْفْمٌ الشَمْسْ قَدرَ 
رِمُح أو رِمْحَیْن)'” کذا في 2 التبیین)ء فلو صلوا قبل ارتفاعھا لا تکون صلاة عید بل نفلاً محر 
9-7 ان یکون خروج الإمام بعد الارتفاع قدر رمح حتی لا یحتاج إلی انتظار القوم کما في 
١‏ البحر ) ویستمر الوقت من الارتفاغ ممتداً (إلی) قبیل (زوالھا) أي: الشمس؛ ( لأنه حین شهد 
الوفد في الیوم المکمل ثلاثین من رمضان بعد الزوال برؤیة الھلالء أمر السبی ڑ اأن یخرجوا إلی 
المصلی من الغد) ” ولو کان الوقت باقیاً لما أخرھاء کذا في ۵ التبیین) وہ الدرایة). (وکیفیّدُ صلاتھما) 
أي: العیدین (أْن یَنويَ) عند أداء کل منھما (صلاة العیدٍ) بقلبه ویقسول بلسانە: أصلي لل تعالی صلاة 
سذ ناف رالتتتی ینوی المتابعة أیض|آ (ئم یکر للتَحريمَة فی الإمام والمؤتم (السَاءَ): 
سبحانك اللهم وبحمدك إلخ؛ لأئه شرع في أول الصلاة فیقدم علی تکبیرات الزوائد في (اظامر 


)١(‏ أخرجه البخاري في العیدین باب: الخطبة بعد العید (٤٦۹)ء‏ ومسلم في صلاة العیدین باب: ترك الصلاة قبل 
العید وبعدھا في المصلی .)۸۸٤(‏ 

)٢(‏ أآخرجه ابن ماجه في [قامة الصلاۃ: باب: ما جاء في الصلاۃ قبل صلاة العید وبعدھا (۱۲۹۳)۔ 

.)۱۱۸/۱( لم أمتد إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ذکرہ الفقھاء منھم السرخحسي في المبسوط‎ )٣( 

)٤(‏ أخرجه مسلم في صلاة المسافرینە باب: الأأوقات التيی نھی عن الصلاة فیھا (۸۳۱)ء وأبو داود في الجنائز 


باب: الدفن عند طلوع الشمس (۳۱۹۲)۔ )٥(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة .)۲۱۹/٢(‏ 
)٦(‏ آخرجه ابن ماجه في الصیامء باب: ما جاء في الشھادة علی رؤیة الھلال .)٦٦١١(‏ 
2 ٤٤ہ‏ نے 
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اھ س9 


ٹم بََبْرُ تکبیراتِ الزٌوائدِ ثلاثاًيرفِع یدیه في کل منھا ثمٌ یتعوٗذء ثمٌ یُسمٌي سر میقراً الفاتحةء ٹم 
سور ندب أنْ تکونَ ّح اسم رك الأَعَلَی؟ ثم یرْكَعء فإذا قام للكّانیةء ابتدأ بالبْسْمَلَة ثمْ بالفاتحة 

ٹم بالسُورة ونْدِبَ أُنْ تکوںَ الغاشیة ٹ ٹم یکَیْر تکبیراتِ الزّوائدِ ثلاثاء وََرْفَمٌ یدیه فیھا کما في الأولی. 
وھذا لی منْ تقدیم تکبیراتِ الزوائدِ في الرّکعة النّائیة علی القراءة مم سس مس ہہ 
الروایة٤ء‏ (ثمٌ يکبَرُ) الإمام والقوم (تکبیراتِ الزْوائدِ)ء سمیت بھا لزیادتھا علی تکبیرات الإحسرام 
والرکوع؛ یکررھا (ثلااً)ء وھو مذھب ابن مسعودظك ویسکت بعد کل تکبیرة مقدار ثلاث 
تکبیرات؛ في روایة عن أبي حنیفة لثلا یشتبه علی البعید عن الإمامء ولا یسن ذکر بین التکبیرات 
لأنه لم ینقل. وعن الإمام ( الشافعي) رحمہ الل: الثناء بین کل تکبیرتین بسبحان اللہ والحمد لل ولا 
إله إلا الله واللہ أکبر کذا في (مجمع الروایات)؛ عن ( الکافي)؛ (یرفع یدیىه) الإمام والقوم (في 
کل مٹھا)ء وتقدم'' أنه سنة 0907 ا ا کا (الفاتحة یکر 
(سُورة وندِبَ أنْ تکودٌ) سورۃ: (ہ سح اس رَيكَ اَل“ (ال:١])‏ إلی آخرماء (ئم یرْكعٌ) الإمام 
ویتبعه القوم (فإذا قام للنّانیة ابتدأ بالبَسْمَلَة ثم بالفاتحة ثمٌ بالسُورة) لیوالي ؛ بین القراہءتین: وو 
الأفضل عندناء (ونُدِبَ أنْ تکون) سورۃ فعَل اَتَنكَ حَت سیگ (الفَايِكِ: ]١‏ لما روی أبو حنیفة 
عن إبراھیم بن محمد بن المنتشر عن أبیە عن حبیب بن سالم عن النعمان بن بشرہ عن النسبی ‏ 
أنه کان یقرأً في العیدیسن وییوم الجمعمة لسَیَح آسء رَيك لکل [الاظئ: ]١‏ وفاحل أتنك حَيث الیگ '' 
[ ايك ]١:‏ ورواہ أبو حنیفة مرۃ في العیدین: فقط کذافي ( الفتضح). (ئم يکكَبْر) الإمام والقوم 
(تکبیراتِ الزٌوائدِ ثلاثاء ويرْفَمٌ یديه) الإمام والقوم (فیھاء کما في) الرکعة (الأولی؛ وهذا) الفسل 
-وو: المولاۃ بین القراءتین والتکبیر ثلاثاً فيی کل رکعة- (أَولَی) من زیادة التکبیر علی الثلاث في 
کل رکعة و(منْ تقدیم تکبیراتِ الزٌوائدِ في الرکعسة التَانیة علی القراءة)ء لأٹر ابن مسعودظہ 
ومواقفة جمع من الصحابة لە قولاً وفعلػ وسلامته من الاضطراب؛ وإنما اختیر قوله بقول النبی گڑ: 
(رَضِیٔت لأمتي مَا رَضِیْة ابْنْ ام عَبْدء' ” یعني: عبد اللہ بن مسعودظَہ کذا في ( مہ مجمع الروایات )٢ء‏ 
وفي (جامع الجوامع)؛ وھو قول عمر وبن الزبیر وحذیفة بن الیمانء وعقبة بن عامر الجھني؛ 


.)۲۹۹( ص)١(‎ 

)٢(‏ آخرجہ مسلم في الجمعة باب: ما یقرأ في صلاة الجمعة (۸۷۸))ء وأبو داود في الصلاۃ باب: ما یقرأً به في 
الجمعة (١٢۱۱)ء‏ والترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء ف في القراءة فيی العیدین .)٢٢۳٢٣(‏ 

.)۳۱۷/۴۳( أآخرجه الحاکم في المستدرك‎ )٣( 


-م٣٥1٤٣ب-‎ 


۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


فإِن قدمَ التکبیراتِ علی القراءة جازٌ ثمٌ ىخطبُ الإمام بعدَ الصّلاة خٌطبتینء يُعَلُمْ فیھما أحکامٌ صدقة الفطر 

وأبي موسی الأأشعريء وأبي ھریرة وأبي سعید الخدريِء والبراء بن عازب وابن مسعود الأنصاریظ 
وفي ( الخانیة): وقول آکثر الصحابة رضوان الله علیھم أجمعین کذا في ( التاتارخانیية)ء (فإنٰ قَدمٌ 
الَکبیراتِ) في الرکعة الثانیة (علی القراءة جازٌ)؛ لأن الخلاف في الأولویة لا الجواز وعدمہ وکذا 
لو کبر الإمام زائداً عما قلناہ یتابعه المقتدي إلی ست عشرة تکبیرةہ فإن زاد لا یلزمه متابعتء لأنە 
بعدھا محظور بیقین؛ لمجاوزته [ ما ]”' ورد بە الآثار” وإذا کان مسبوقاً یکبر فیما فاته بقول أبي 
حنیفة وإذا سٌبق برکعة یبتدئ في قضائھا بالقراءۃ ٹم یکبر لأنه لو بدأً بالتکبیر والیٰ بین 
التکبیراتء ولم یقل بە أحد من الصحابةہ فیوافق رأي الإمام علي بن أبي طالبشظه وکان أولی: وھو 
تخصیص لقولهم المسبوق یقضي أول صلاته في حق الا ذکارہ وإن أدرك الإمام راکعاً أحرم قائما 
وکبر تکبیرات الزوائد قائماً أیضاً إن أمسن فوت الرکعة بمشارکته الإمام في الرکوے: وإلا یکبر 
لازإحرام قائما ئم یرکع مشاركاً للإمام في الرکوع ویکبر للزوائد منحنیاً بلا رفسع ید لأن الفائت 
من الذکر یقضی قبل فراغ الإمام بخلاف الفعلء والرفع حینثدِ سنة في غیر محلهہ ویفوت السنة التي 
في محلھا وهي: وضع الیدین علی الرکبتین وإن رفع الإمام راسه سقط عن المقتدي ما بقي من 
التکبیراتہ لأنه إن تی بە في الرکوع لزم ترك المتابعة المفروضة للواجب ہ ان أدرکه بعد رفع 
رأسه قائماً لا یأتي بالتکبیرہ لأنه یقضي الرکعة مع تکبیراتھا کما في 2 الفتح). (ثمٌ یخط٘بُ) الإمامُ 
(بعدً الصّلاۃ خُطبتین) اقسداء بفعل النبي قلؤ'”' (يْعَلمْ فیھما أحکَامٌ صدقة الفطر) لأن الخطبة 
شرعت لأجلہ“ فیذکر من تجب عليه ولمن تجب ومم تجبء ومقدار الواجب؛ ۰- الوجوب؛ 
ویجلس بین الخطبشین جلسة خفیفة ویکبّر في خطبة العیدین ولیس لذلك عدد في (ظامر 
الروایة)ء لکن لا ینبغي أن یکون أکثر الخطبة التکبیر ویکبر في خطبة عید الأضحی اکٹر مما 
یکبر فی خطبة الفطرء کذا في (قاضي خان)ء وقال في ) البحر ) عن ( المجتبی): یبدا ب۔التحمید في 
خطبة الجمعة والاستسقاء والنکاح ویبدأً بالتکبیرات في خطبة العیدین ویستحب أن یستفتح 


.)۲۱۸/۲( )۲۱۲/٢( انظر نصب الرایة للزیلعي‎ )٢( ما ہین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب).‎ )١( 
أخرجه النسائي في العیدینە باب: الخطبة في العیدین (۸٦۱۱)ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في‎ )۴( 
.٠ماق الخطبة في العیدین (۱۲۸۹) بلفظ: و خطب رسول الل پچ قائماً ٹم قعد قعدۃ ثم‎ 
أي: لأجل تعلیم أحکام صدقة الفطرء وینبغي للخطیب أن یعلمھم الأحکام في جمعة قبل العیدہ لأن المندوب‎ )٤( 
في صدقة الفطر أداڑھا قبل الخروج إلی المصلی. ط.‎ 
- -ىحس۶۹م‎ 
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ومن فاَنهُ الصّلاهُ مع الإمام لا ُقضیھا وتُؤخْر بعذرِ إلی القَّدِ فقط وأحکامٌ الأاضحی کالفطر. لکَنَہُ في 
الأاضحی یؤخَر الأکل عن الصّلاة ہہ مجےوسسسس ہد مھھحب سس 


زی 


الأولی بتسع تکبیرات تتری” والثانیة بسبع: قال عبد الله [ بن عتبة ]''' بن مسعود: وھو [ من ]!”' 
السنة ویکبّر قبل أُن ینزل من المنبر أربع عشرة تکبیرة انتھی. وفي ( التاتارخانیة) عن ۸ الحجة): 
إذا کبٔر الإمام في الخطبة یکبر القوم معہہ وإذا صلی علی النبي یڑ یصلي الناس في أنفسھم امتثالاً 
للأمر وسنة الانصات'“' انتھی. (ومنْ فاتَنْهُ الصّلاةً) فلم یدرکھا (مےع الإمام لا يَقضیھا)؛ لأنھا لم 
تعرف قربة إلا بشرائط لا تتم بدون الإمام الأعظم أو مأمورہہ وکذا لو أفسدھا وفرغ الإمام منھا لا 
یمکنه القضاء لفوات الشرطہ وقال (قاضي خان): ومن لم یدرك الإمام إن شاء انتصرف إلی بیتہہ وإن 
شاء صلی ولم ینصرف ٠‏ والأفضل أن یصلىي أرہعاً فتکون لە صلاة الضحی لما روي عن ابہن 
مسعودظلہ أنه قال: من فاتته صلاة العید صلی أربىع رکعات یقسرأ في الأولی: سج اس رَِكَ 
کلک [: ]١‏ وفي الثانسة ٭وَا شس وَشمدَ (الفقند: ]١‏ وفي الغالشة فوَاللِ يد يَنتی گ4 ال ]١‏ وفيی 
الرابعة ھا وَاَلتٌی 4 ال ےك :١1ء‏ وروي في ذلك عن النبي لٹ وعداً جمیلا وثواباً جزیلا انتھی. 
(ونَْْخَرُ) صلاة عید الفطر (بعذرِ) کان غَ الھلال وشھدوا به بعد الزوالء او صلوھا في غیم فظھر 
أُنھا کانت بعد الزوال فتؤخر (إلی الشّد فقط))ء لأن الأصل فیھا أن لا تقضی کالجمعۃ إِلا أنا 
ترکناہ بما رویناہ من أنه عليه الصلاة والسلام (أخرھا إلی الغد بعذر” ولم یرو أنە أخرھا إلی ما 
بعدہ فبقي علی الأصل وقیدنا بالغد بالعذر للجواز لا لنفي کرامة الفعل فقط فلا تصح إِذا 
اُعرت إلی الغد بلا عذر کما فی ( التبیین). (وأحکامُ) عید (الأضحی کالفِطر) وقد علمتھا (لكُ 
فی الأضحی: یؤخَر الأکل عن الصّلاۃ) استحباباًہ لما روي أنه عليه الصلاۃ والسلام کان لا یمم 


في یوم الاضحی حتی یرجع فیاکل من أَضحِیته)” وقیل: مذافي حق من یضحي لیاکل من 


)١(‏ أي: متتابعات. 

(۳-۲) ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائٴ ۰" ۱۷۶۵۷). 

)٤(‏ الأولی أن یقول: وواجب الإنصات لقولے چ: ( إذاقلت لصاحبك یوم الجہ.٠ ‏ سے والإمام یخطب فقد 
لغوت)ء أآخرج البخاری في الجمعة باب: الإنصات یوم الجمعة (۸۹۲). 

.)۳۰٦/۹( أآخرجه الطبراني في الکبیر‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه أبو داود في الصلاق باب: إذا لم یخرج الإمام للعید من یومه یضرج من الد (۱۱۱۷))ء والنسائي في 
العیدین باب: الخروج إلی العیدین من الغد .)۱٥١١(‏ 

(۷) أخرجە أحمد فی مسندہ (٥/٣٥۳)ء‏ والبيھقي فيی السنن الصغری (۲۸۳/۳). 

--"حك[۸۷- 
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اس کر 


ومکبر في الطریقِ جَهَرا ویعلم الأضْحیَةَ وتکبیر الَشریقء في اخٌطبةء و حر بعذرِ إلی ثلائة أیّام 


2و 


أضحیتہ أولا أما فی حق غیرہ فلاء ٹم قیل الأکل قبل الصلاة مکٴروہ والمختار أأنه لیس بمکروہ 
4 ×× (ويْکيْر في الطریق) ذامباً لی المصلى تکسیرا (جَھر) تا اتل 
النبي لاڑ''' کذا في ( الاختیار)ء 7 اترم تجب عليه ومم تجب؛ وسن الواجب؛ 
ووقت ذبحہ؛ والذابح؛ بر اأکلهہ والتصدق؛ والھدیة والادخار من (و) یعلےم (تکبیر التّشریق؛ 
في الخطبة)؛ لأن الخطبة ث شرعت لتعلیم أحکام الوقت فیبین الأحکام في الخطبة لجواز أن لا 
یعلمھا بعض الحاضرین: وقال الشیخ زین في ( البحر): ینبغي للخطیب أن یعلمھم الأحکام في 
الجمعة التي یلیھا العید لیأتوا بھا في محالّھاء لأن بعضھا یتقدم علی الخطبة فلا یفید ذکرہ فیھا 
الآنہ قال: ولم یرہ منقولا والعلم أمانة في عنق العلماءء انتھی. (وُؤحَرُ) صلاة عید الأضحی بلا 
کرامة (بعذرِ إلی ثلائة أیام) ومع الکرامة بدونہہ لمخالفة المأثور بلا مانعء ولا تجوز بعد الزوال 
من الیوم الثالث لأنھا لا تقضی, وإنما جازت في الأیام الثلاثة لأنھا مؤقتة بوقت الأضحیة لکن فیما 
بین ارتفاع الشمس إلی ما قبل الزوال منھاء (والتعریف) یجيء لمعان: لل2إعلامء والتطیب من العرق؛ 
وھو الریح؛ وإنشاد الضالة والوقوف بعرفات: والتشبه بأھل الموقف؛ وھو المراد هناء فیجتمعون 
في مکان یوم عرفةہ وھو (لیس بشيء) معتبر فھو غیر مسنون وغیر مستحبء وسئل الإمام مالك عن 
ذلك فقال: وإنما مفاتح ھذہ الأشیاء البدعء کذا في ( الدرایة)ء وقاله الکمال: والأولی الکراہ؛ لأن 
الوقوف عُھد قربة في مکان مخصوص فلا یکون قربة في غیرہ انتھی. وفي ( الدرر والغرر): الصحیح 
الکراهمة ولا یجوز [ الاختراع ]"'' في الدین” کذا في ( الکافي)ء وفي المنع منه حسم لمفسدة 
اعتقادیة تُتقُم من العوام: ونفس الوقوفہ وکشف الرؤوس یستلزم التشبه وإن لم یقصدء ویحمل ما 
ذکرہ في 2 الکافي) بقوله: وعن أبي حنیفة أنه لیس بسنةہ وإنما هو حدث أحدثه الناس فمن فعله 
جاز انتھی علی کونە بلا وقوف وکشف الرؤوس قاله الکمال انتھی, ھذا ولا یخفی ما في اجتماع 


)١(‏ ولفظہ: ×أن رسول الل قڑڑ کان یضرج في العیدین مع الفضل بن عباس وعبد الله والعباس وعلي وجعفر 
والحسن والحسین وأسامة بن زید بن حارثة وأیمن بن أم أیمن‌ه رافعاً صوته بالتھلیل والتکبیر فیأخذ طریىق 
الحدادین حتی یأتي المصلی)؛ أخرجہ البیھقي في السنن الکبری (۲۷۹/۳). 

)٢(‏ ما بین الحاصرتین في المخطوطة (ب) (الاختراز) والصواب ما أثبتناہ من المخطوطة (م). 

)٣(‏ لأئه لم یثبت عنه یچ ولا عن أصحابه رضوان اللہ تعالی علیھم. وما نقل عن ابن عباس أنه فعصل ذلك بالبصرة 
یحمل علی أنە حرج للاستسقاء ونحوہ لا للتشبیه بأھل عرفات. ط. 

-۸ءمھ دی 
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ویجبْ تکمیر النّشریقء منْ بعدِ فجر عَرَفة إلی عصر العیدِہ مرَق فوْرَ کل فرض أهْيَ بجماعة مَُحَبَیِء علسی 
إمام مُقیم بِمِصٰر؛ وعلی منِ اقتدی بہ ولوْ کان مسافرآء أوْ رقیقاء أوْ أنٹیء عند أبي حنیفةہ رحمه الله .7 


نساء أُھل ھذا الزمن مع الرجال والأحداث ورعاع العامة وغیرھم من الشدۃ والباس والفتنةہ 
وحسم ذلك واجب. (ویجبْٔ تکبی التْشریقِ) في اختیار الأکٹر لقوله تصالی: 8 وا کرو ال نی 
أیکامِ مَم وت زالڑلز: ٠٣‏ ]می بعلِ) صلاۃ (فجرِ عرفة ة لی) عقب (عصر العیدِ)ء ویأتي بە 
(مرَةٌ) بشرط أن یکون (فوْرَ کل) 2 (فرض )شمل احمت رخرج النفل والوتر وصلاۃ الجنازۃ 
والعید إذا کان ذلك الفرض (أَهیَ) أُي: ۳ 2 من فروض هذہ المدۃة فیھاء ومی 

الثمانیة (ہجماعة) حرج بە المنفردہ لماعن ابسن مسعودظ: ١لیس‏ التکبیر أیام التشریق علی 
الو احد المنفرد والائنین؛ التکبیر علی من صلی بجماعة)ء رواہ حرب؛ وأٗبو بکر بن عبد العزیز 

بإسنادھماء وروی أحمد بإسنادہ (عن ابن عمر أنه إذا صلی وحدہ في أیام التشریق لم پکب ر٤‏ 
کذا بخط شیخ اللإسلام ( المقدسي) (مُْسْتَحَبَة) خرج بە جماعة النساءء وقوله: (علی إمام). .الخ 
متعلق بیجبہ (مٔقیم) : خرج بە المسافر فلابد من الإقامة (ہمصر) احترز بە عن المقیم بغیرھا۔ 
)و( سپ التکر علی (من اقتدی بە) أُي: بالإمام المقی (ولو کان) المقتدي (مسافرا ارتا 
آنٹی) تبعاًلإمام والمرأة تخفض صوتھا دون الرجال لأنه عورہ' " وعلی المسبوق التکبیر؛ لأنه 
مقتدِ تحریمة فیکبر بعد فراغہ لو تابع الإمام ناسیاً لم تفسد صلاتہ وفي التلبیة: تفسد”' ویبداً 
المحرم بالتکبیر ثم بالتلبیة کذا في (فتح القدیر )ء و إذا ترك الإمام التکبیر یکبر المقتدي؛ لأنە 
یؤدي في أثر الصلاۃ لا في نفسھاء ولکن ینتظر المأموم حتی يأتي الإمام بشيء یقطع التکبیره وو ٴ 
ما یمنع البناء کالخروج من المسجد والحدث العمدہ والقهقھة والکلام ولو سھوأ فإذا فعل الإمام 
ذلك کبر المقتديء کما في التبیین) وغیرہہ وفي 0 التاتارخانیة) عن ( الخلاصة): الإمام إذا أُحدث 
بعد السلام قبل التکبیر: الأصح أنە یکبر ولا یلزمه الطھارۃ انتھی. وقال الزیلعي: وإن سبقه الحدث 
قبل أن یکبر توضأً وکبر علی الصحیح انتھی. وقال اللإمام ( السرخسيی) : الأاصسح عندي أنه یکبر 
لا پھرع سس السجد لاطیارہ لت التکییر لیا لریففتر إلی الطبارف کان خررج مۓ عدم الا 
قاطعاً لفور الصلاق فلا یمکنە التکبیر بعد ذلكہ فیکبر للحال جمعاً جزما کذافي ( البحر) عن 
( البدائع)ء وذلك (عِنّد أبي حنیفة رحمه اللہ) لأثر عليظ: ولما عن ابن مسعود وابن عمرظ" 


.)۲٦۸/۱۲( أخرجه الطبراني في المعجم الکبیر‎ )١( 
لأنھا کلام أجنبي. ط.‎ )٣( والصحیح أَنه یژدي إلی الفتنة والمراد بالعورة معناھا اللغويِ؛ وھو العیب. ط۔‎ )۲( 
.))۸۸/۱( أنخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )٤( 

-ئ٥۹ن-ے‎ 
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وقالا: یجب فَوْر كُلْ فرمن علی مَنْ صلاہُ ولوْ منضرداء أوْ مسافرء أو قَرَوِیَاء ؛إلی عصر ا حخامس من یوم 
مَمسلت شی سح سمئکھ ممض-حم-ٛمفمےجٌَُُأَےسمسشستد 
والإاجماع منعقد علی الأقلء فکان الأحوط الأخذ بالأقلء کذا فيی ( الدرایية)ء عن +( جامع ) الکردی؛ 
(وقالا) أي: أبو یوسف ومحمد رحمھما الله (يجبُ) التکبیر (ِمَوْرَ كُلَ فرض علی مَنْ صَلام ولوٴ) کان 
(منفردا أوْ مسافراً أوْقرَويَاً) لأنه تبع للمکتوبقہ من فجر عرفة (إلی) عقب (عَصْر الخَامس مِنْ یوم 
عَرَفَةَ) فیکون إلی آخر أیام التشریقە (وبە) أي: بقولھما (یْمْمَل وعلیه القتُوّی) إذ و الاحتیاط 
لأن الإتیان ہما لیس عليه أولی من ترك ما عليه فیکون الأخذ بالأکٹر احتیاطٌ ولأنه قال تعالی: 
٤‏ وانکروا ال یہ آکار مَمْ و٥‏ تک زالللۃ: 8 ]۲٢۴‏ وقال في موضع آخر : لوییُکروا اسم الف أَيَاٍ 
تُملُو يہ [للاق: ۲۸] المعلومات: أیام [ العشر ]”'' من ذي الحجةہ والمعدودات: أیسام التشریق وقیل: 
المعلومات: أیام النحرہ والمعدودات أیام التشریقء وسمیت معدودات لقلتھاء وھکذا روي عن أبي یوسف أنە 
قال: الیوم الأول من المعلومات: والیومان الأوسطان من المعلومات والمعدودات' فلما أمر الله تعالی 
بالذکر في هذہ الأیامء ولم نجد ذکراً سوی التکبیرات فتجبء کذا في ١‏ جامع الإسبیجاني)ء وفیە وفي 
0 التحریر ) و( الخلاصےوة٤)ء‏ و( المجتبی) و(فتاوی العتابي): والفتوی علی قولھما وعلیه عمل 
الأمصار فيی اأغلب الأعصاں کذافی (معسراج لدرایة)ء ونی ١‏ السراج الوھماج)ء و( الجوھرة)ء وفيی 
(مجمع الروایات)ء قال الزاهدي: والفتوی والعمل في عامة الأمصار علی قولھما. 

تنبیه: قال في 0 الدرایة) و( المستصفی): ھذہ الاضافة في تکبیر التشریق إنما تستقیم علی 
قولھما؛ لأن بعض التکبیرات تقع في أیام التشریق عندھماء وعلی قول أبي حنیفة: لا یقع شيء من 
التکبیر فیھا فلا تستقیم الإضافة لکن أدنی الملابسة کافِ للإضافة وقیل: التشریق اسم لصلاة 
العیدہ لأنھا تؤدی عند إشراق الشمس وارتفاعھاء وقیل: التشریق عبارة عن هلہ الأیام لما فیىھا من 
تشریق لحوم الأضاحي؛ فعلی ھذین تستقیم الإضافة علی ٥‏ لہ انتھی. وقال الکمال: الاضافة بیانیة 
آی: التگہیر الاق مز التشریق؛ فان التکیر لایسی تشریقا إلا إذا کاا بلك الالفاظ فی شيء من 
الأیام المخصوصة فھو حینئدِ متفرع علی قول رس ( الکافي)ء و( الدرایة): ما یقتضي عدم 


.)۱۷۷/۲( ما بین الحاصرتین في المخطوط (التشریق) والصواب ما أثبتناہ من البحر‎ )١( 

)٢(‏ بل ثلائة معلومة ومعدودۃ وهي أیام النحرہ أما الرابع فمعدود فقطء وأما إذا أرید بأیام التشریق الأیام الثلائة 
التي بعد أیام النحرہ فالمراد بالأول یوم النحر وھو معلوم: والأوسطان الحادي عشر والشاني عشر معلومان 
ومعدودانء والأآخیر معدود لا غیر وھو المتبادر. ط 

کر 
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ولا بأس بالتْکبیر عَقبَ صلاة العیدین, والتَکمیُ أن یقول: اللَهُ أَكْبَر اللّهُ اأکبُ لا إلَ إلاّ اللَمُ واللَهُ 
أكبرٴ اللَهُ أكبرٴہ ولله ا حمد 


صحة الإضافة الثانیة التي هي علی معنی التکبیرہ لأنه ذکر في جواب الاعتراض علی الاستدلال 
لأبي حنیفةہ في اشتراط المصر للتکبیر بالأئر الذي هو ه لا جُمُمَة ولا تشریْقَ ولا أضحی إلاّ في 
مَصْر جّامع)”' بأن هذا الدلیل یستلزم أن الإاضافة في تکبیر التشریق معناھا: تکبیر التکبیرہ فلا 
نسے الاض انت ذلك آناقان لایضاع اللی ق عاقصت فان الخلیل ہی آحضن: التضریق الٹکییی اذ 
کان مشترکاً بينه وہین تقدید اللحم؛ والقیام في المشرقةہ کما نقله صاحب ( الصحاح) وضیرہ لکن 
ھذان المعنیانہ غیر مختصین بالأمصار بالإ(جماع فتعیٔن الأول الذي هو التکبیر؛ تفسیراً لقوله في 
الأثر: (ولا تشریق) أي: لا تکبیر؛ وإن لم یتعین هذا التفسیر یستلزم التکرار؛ والأصل عدمہ انتھی. 
فاستلزم تفسیر التشریق بالتکبیر أن تکون الإضافة في قولنا: تکبیر التشریق تکبیر التکبیر فلم 
یصح:؛ قال الکمال: لکن الحق صحتھاء علی اعتبار إضافة الخاص إلی العام: مشل مسجد الجامع 
وحرکة الإعرابء فیجب اعتبارھا كذلك تصحیحاً للٌإضافة فلا یلزم ما قیل أن الاضافة علی قولھما؛ 
لأن شیئاً من التکبیر لا یقع في أیام التشریق عند أبي حنیفة أو علی قول الکل باعتبار الشرب؛ 
وأیضاً إنما یلزم هذا الذي قد قیل: لو أضیف التکبیر إلی أیام التشریقء وقد أضیف إلی التشریق 
نفسہ فلا یصح ما قیلء إلا فا ريد بالتشریق أیام التشریق؛ أو قدرت الأیام مقحمة بین المتضایفین؛ 
ولا داعي إليهہ فتعین ما ذکرنا اُنھا إضافة خاص إلی عام انتھی. (ولا بأس بالکبیر عَقبَ صلاة 
العیدین) قال في ‏ مبسوط أبي اللیث): لابأس بہہ لأن المسلمین توارثوا ھکذا وذکر الزامدي: 
اللایرۂ کی اغعب ای لات و یج کالستھ رق ۲الت اض لباب 
جعفر ): سمعت ان مشایخنا کانوا یرون التکبیر في الأسواق أیام العشرہ کذا في ( البحر)ء و(شرح 
المقدسي)ء وفي الدرایة)ء عن (جمع التفاریق): قیل لأبي حنیفة: ینبغي لأھل الکوفة وغیرھا أن 
یکبروا أیام التشریق في الأسواق والمساجد؟ قال: نعم. وذکر (أبو اللیث+: وکان ہ إبرامیم بن 
یوسف) یفتي بالتکبیر في الأسواق أیام العشر. تال ابتدارتی رمتاق الد لا نیع آا مع انام 
من ذلك لقلة رغبتھم في الخیر؛ وبه نأخذہ کذا في ( المجتبی). (والتکیر آذ یقول: 5۰ 
أكبرٴ) فھما مرتان (لا إلهَ إلاً الله الله أُكبرٴ الله أَكبٴُ وللّه الحمدً)ء لما قال في ‏ الدرایة؛ عن ابسن 
عمرظ8 أنە عليه الصلاۃ والسلام قال: ( أفضّل مَا فلت وَقَالتِ الأْٰبيَاءُ قَبْلي يَوْمَ صَرفة: الله أکَبَرُ اللہ 


.)٢١۸( تقدم تخریجه ص‎ )١( 


- ٥۷ 
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أكَبَرٌُ لا إله إلاٗ اش والل أَكِبّرُ اللہ أَكَبَرُ وللہ الحَمْدُ)''' وعن جابر أنه صلی الفجر یوم عرفة وکبر 
ھکذا" وفي (مجمع الروایات): : روي أنە عليه الصلاۃ والسلام صلی صلاۃ اوہ ےو سد 
اقیل علی اصحابہ بوجھد فقال: : خَيْرَمَ لاوقا الالیبہ بَا فی بَا مَڈا؛ :اللہ کیو اللہ أكَیں 
لا إله إلاً اللہ والل اَکْبَرُ الل اکب ولل الحَمْدُ”' انتھی. وفي ہ الھدایة): مذا ہو ال ٹور عسن 
الخلیل'“ قیل: أصل ذلك لما روي ان جبریل لما جاء بالقربان خاف العجلة علی إ إبراھیم فققال: اللہ 
اُکبر الله اکیں ذ فلما رآہ إبراھیم قال: لا إلە إلا اش والله أکبر؛ کذا في ( العنایة)ء وقال الکمال : قوله 
في ( الھدایة): وھو مأثور عن الخلیلء لم یثبت عند أھل الحدیث ذلكہ وقد تقدم مآثورأعن علي 
-صمولمد وت مہ مد و جو 
کانوایکبرون یوم عرفة وأحدھم مستقبل القبلة في دبر الصلاہ: اللہ أکبر الله أکبر؛ لا إلە إلا اللہ واللہ 
اکبر یئام جو ھجت 
الروایات): ویزید علی ھذا إِن شاء ویقول: الله أکبر کبیرا والحمد للہ کثیرا وسبحان اللہ بکرة 
وأأصیات لا إله إلا الله وحدہ صدق وعدہ ونصر عبدہ وهزم الأحزاب وحدہ لا إلە إلا اش ولا 
نعبد إلا إیاہ مخلصین لە الدینە ولو کرہ الکافرون اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد وعلی 
أصحاب محمد وعلی أزواج محمد وسلم تسلیعة انتھی 


)١(‏ مروي بألفاظ متباینة مٹھا ما أخرج الترمذي في الدعوات: باب: في دعاء یسوم عرفة (٣۸٥۳)ء‏ قال قچؤ: ×خیر 
الدعاء دعاء یوم عرفةہ وخیر ما قلت أنا والنبیون من قبلي لا إله إلا الله وحدہ لا شریك لە له الملك ولە 
الحمد وھو علی کل شيِء قدیر .٤‏ 

.)۵٥/۲( أخرجه الدارقطني في سننە‎ )٢( 

)٣(‏ تقدم من روایة جابر بالحدیث السابق. 

)٤(‏ قال الزیلعي في نصب الرایة (٢/٢۲۲)ء‏ وهذا المأثور عن الخلیل عليه الصلاۃ والسلام لم أجدہ۔ 

.))۸۸/۱( أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )٥( 

.)۲۲٢/٢( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )٦( 

- م۵٥‎ - 
۲۷۷۵۴۲۵ ٢۷٢۷٦ 15538.٥٥ 


باب صلاة الکسوف والخسوف والآأفزاع 
سن رکعتانِ کھیئة النّفْل للكَسُوف بإمام اچٔمعةہ أوْ مأمورِ السُلطانء بلا أُذانِ ولا إقامةہ ولا جَھُر؛ ولا خٌطبة 


باب صلاة الکسوف والخسوف والأفزاع 

الاضافة علی ٹوعین: إضافة تعریفء واضافۂة تقییے فکلما کات الماعت کاملائے تکوۂ 
إضافته للتعریف؛: وما کائٹ ماہیته ناقصة فإضافته للتقییدہ نظیر الأول: ماء البٹر وصلاة الکسوفء 
ونظیر الثاني: ماء الباقلاء وصلاة الجنازۃء کذا فيی (مجمع الروایات)؛ وو من قبیسل إضافة الشيء 
إلی سببه لأن سببھا الکسوفء وھي سنہ واختار في ۵ الأسرار وجوبھاء للأمر في قوله عليه الصلاۃ 
والسلام: ه إِذٌا رَأَيْتُمْ شَیْقَامِنْ مّذہ فافْزّعُوا إلَی الصلاۃ؛'' والظاھر أن الأمر للندب؛ وعليه إجماع من 
سوی بعض الأصحاب ثم من أوجبھا منھم قیل: إنمسا أوجبھا للشمس دون القمر؛ وھو محجوج 
بالإجماع قبله فلذا قلنا: (سن رَکعتانِ کھیئة النَفُل) من غیر زیادۃ رکوع فیھماء لما رواہ اأبو داود 
عن قبیصة بإسناد صحیح أنە عليه الصلاۃ والسلام صلی رکعتین فأطال فیھما القیام: ٹم انصرف 
وانجلت الشمس فقال: ھ إنما ھذہ الآیات یخوٴف الله تعالی بھا عبادہُ فإدًا رأيتمُومَا فصلًوا کأحْدث 


صّلاۃ صَلَیْْمُومَا من المکتُوبٌّة) کذافی ه التبیسین۸ء وروی الکسال أن الشبی لئ قال: < إن نَاسَاً 


7.00 


َزّْعَمُونَ أنْ الشَمْسٗوَالقَمَرَ لا یُنْکسفان إِلأّ لمَوْتِ عُظیٔسم منْ العظماء ولس كذلك: إِنْ الشمٰس 
وَالقَمَر لا یُنکسفان لمّوٴت أحد ولا لحَیّائه وَلَکنھما اَيسَانِ می آیَاتَ اش إنْ الله إِذا بدا لشّیء من 
خَلقه َدِم لم فإدا رَأيتُمْ دَلك فَصَلُوا کَأحْدّثِ صّلاة صَلَیْنمُومَا مِنّ المَكَتُوبٌة:” ئم قال الکمال: 
فھذہ أحادیث منھا الصحیح ومنھا الحسن: قد دارت علی ثلاث أمور منھا: ما فیه أنه ژ صلی 
رکعتین؛ ومنھا: الأمر بأن یجعلوھا کأحدث ما صلوہ من المکتوبات وهي الصبح: فإن کسوف 
الشمس کان عند ارتفاعھا قدر رمحین, فأفاد أنَّ السنة رکعتان ومنھا: مافصَّل فآفاد تفصیلء اُنھا 
برکوع واحد في کل رکعة (للكَسُوف)ء ولا جماعة فیھا إلا (ہإمام الجمعمة أوْ مأمورِ السُلطان) 
دفعاً للفتنة فیصلیھما (ہلا أذانِ ولا إقامة ولا جَھُر) في القراءۃ فیھما عندہ خلافاً لھماء (ولا 
خُطبة) بإاجماع أصحاہناء کما فی ( الجوھرة)؛ لِأنه علیے الصلاة والسلام أمر بالصلاۃ ولم أمر 


)١(‏ آخرجه البخاري في الکسوفہ باب: لا تتکسف الشمس لموت أحد (۱۰۰۸))ء وابن خزیمة في صحیحه (۳۲۸/۲)۔. 

)٢(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: من قال أربع رکعات (۱۱۸۵))ء والحاکم في المستدرك (/۳۳۳)۔ 

)٣(‏ أآخرجه ابن ماج في إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب: ما جاء في صلاة الکسوف (١٦۱۲)ء‏ والنسائي في 
الکسوف: باب: )۱٦١(‏ نوع آخر .)۱۱۹۸١(‏ ۱ 
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بل يُنادّی: الصَّلاہٌ جامعدٌ سن تطویلُھماء وتطویل رُکُوعھما وسجودھما ثم یدعو الإمام جالساً مُستقبل 
القبلۃہ إنْ شاءَ أوْ قائماً مستقبل النّاس؛ وھو أحسنْ ويَوَمَنُوكَ علی دعائهہ حتّی يَکَمُل انْحِلاءٗ الشمس 
وإِن لم یحضُر الإمامٔ برا رای كاشوف: 011189 
بالخطبةہ ولو کانت مشروعة لبیٹھا چچئ قاله الزیلعي: (بل يیُنَادّی: الصَٰلاة جامعمة) [ لیجتمعو]"' 
إن لم یکونوا اجتمعوا کما في (الفتح؛. (وسٴنٌ تطویلھما) وھو الأفضل لأنه عليه الصلاة والسلام 
فعله لحدیث عائشةفلػقالت: (حزرتٗ قرَاءكَةُ أَلَه قَراً سَوْرَة البقرةہ ولو جَھَرَ سمِعْتٗ ما حزرت)" 
فیقرأً في الأولی سورۃ البقرۃ إن حفظھاء أو ما یعدلھا إن لم یحفظھاء وفي الثانیة آل عمران أو ما 
یعدلھاء ویجوز تطویل القراءة وتخفیف الدعاء وبالقلبء فإذا خفف أحدھما طول الآخر لأن 
المستحب أُن یبقی علی الخشوع والخوف إلی انجلاء الشمس؛ قال الکمال: وھذا مستثنی من کراهة 
تطویل الإمام الصلاق ولو خففھا جاز ولا یکون مخالفاً للسنة لأن المسٹون استیعاب الوقت 
بالصلاة والدعاء انتھی. (و) سن (تطویل رکوعھما وسجودھما) لما روي عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص قال: انکسفتِ الشمسُ علی عھد رسول الل لا (فَقَامٌ عليه الصلاة والسلام فلمْ يَرْكع؛ تُم 
سر تد جج ھی ھت 
مثل ذَلكَ) ” اأخرجه الحاکم وصححہ (ثم یدعو الإمامٌ) عطف بثم لأن السنة في الأدعیة تأخیرما 
عن الصلاۃ فیدعو الإمام بعدھا (جالساًمُستقبل القبلة إِنْ شاءَٗ أُوْ) یدعو (قائماً مستقبل النًاس) 
قال شمس الأئمة ( الحلوانی): (وھو اأحسنْ) من استقباله القبلةء ولو قام ودعا وت اعلی غساآز 
قوس کان أ٘یضاً حسناً کذافي (الفتشح)ء ولا یصعد الإمام المنبر للدعاء ولا یخرج کذافي 
(البحر) عن ( المحیط)ء (وٗ) إذا دعا علی أي حال کان (يَوْمنُونَ علی دعائه) ویستمرونء کذلك 
سی يَکمَر السه لس گکسا لی 1 احرسرہة زوا لے وضو المامَطلرا آو: لاس 
(فرائی) رکنین آو أریا کا نی شرع الکنز ملا کین ایی تعازا اذا شرع 
الطحاوي)ء لأن المقصود مو الرجوع إلی الله تعالی؛ والإاخلاص؛ کذافي (مجمع الروایات)؛ 
(ک)أداء صلاۃ (الِحْسُوف) فرادی لأنه قد خسف القمر في عھد رسول اللہ ئل مرارا ولم ینقسل إلینا 
أنه عليه الصلاة والسلام جمع الناس لہ ولأن الجمع العظیم باللیل سبب للفتدةء وکسوف القمر: 
ذھاب ضوءہ والخسوف: ذھاب دائرتہ والحکم أعم. 


.)۱۸۲/۲( ما بین الحاصرتین في المخطوط (لیجمعو!) والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر‎ )١( 
.)۳۲۹/۱( ذکرہ ابن حجر في تلخیص الحبیر (۹۲/۲). (۳) أخرجه الحاکم في المستدرك في کتاب الکسوف‎ )٢( 
- ن٥٣-‎ 
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والظُلْمَة الھائلة بھاراء والریج الشٰدیدةء والفرع. 

(و) کالصلاۃ فرادی لوجود (الظْلمَة الھائلة نھارا والریح الشدیدة) للا کان أو نھار (والرع) 
بالز لازل والصواعق وانتشار الکواکب: والضوء الھائل للا والٹلج: والأأمطار الدائمة وعموم 
الأمراض؛ والخوف الغالب من العدوء ونحو ذلك من الأفزاع والأھوالء لأن ذلك کلە من الّیسات 
المخوفة للعباد لیترکوا المعاصي؛ ویرجعوا إلی طاعة اللہ تصالی التي فیھا فوزھم وصلاحھم 
وأقرب أحوال العبد في الرجوع إلی ربه الصلاۃ. نسال اللہ [ من فضل ] العفو والعافیة [ بجاہ 
سیدنا ومولانا محمد قٹڑ ]'''۔ 


)١(‏ ختم بە لما ورد: 0 توسلوا بجاهھي فان جاهي عند اللہ عظیم) ولیکون مصلیاً علیه ےچ فی الدعاء وھمو من 
محققات اللإجابة. ط۔ وما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 
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باب الاستسقاء 

و طلب السقیاء یقال: سقاہ الله وأسقاہ وقد جاء في الققرآن: ہل َسَعَلهُمَ رَبہثُم شَرابا وداج (اللتٹ: ]۲٢‏ 
واس کت کر ما ڈراناک لا : ۲۷]ء وقیل: سقاہ: ناوله لیشربء وأسقاہ: أي: جعل لە سقیا۔ والسقي مصدر؛: 
وطلب الماء یکون في ضمنہہ کالاستغفار طلب المغفرۃ وغفر الذنوب في ضمنہ فھو شرعاً طلب العباد 
السقي من اللہ تعالی بالشاء عليهء والرجوع إليه بالتوبة والاستغفارہ وثبت بالکتاب''' والسة''' 
والإاجماع روي ان قوم نوح لما کذبوہ بعد طول تکریر الدعوة حبس الل عنھم القطر؛ وأعقم اأرحام 
نسائھم أربعین سنةہ وقیل: سبعین سنة فوعدھم أنھم إِن آمنوا رزقھم الله الخصب ورفع عنھم ما 
کانواعليه وشرع من قبلنا شرع لنا إذا قصه الله ورسولە من غیر إنکارہ وہذا کذلك ورمسول اللہ لئ 
استسقی'' والإجماع ظاھر علی الاستسقاء۔ (لَهُ صلاةٌ) جائزۃ بلا کرامةء ولیست ستتتةہ لأأنہ یڑ إن 
کان صلی مرة کما ورد شاذاًفقد استسقی مرۃ أخری بدون صلاۃ فلم تکن الصلاۃ فیە سنة قال 
الکمال: ووجه الشذوذ أن فعلە ڑ لو کان ثابتاً لاشتھر نقله اشتھاراًواسعا ولفعل عمرظلہ حین 
استسقی؛ لأنه کان أشد الناس اتباعاً لسنة رسول ال ولأنکروا عليه إذ لم یفعلء لأنھا کانت 
بحضرۃ جمیع الصحابة لتوافر الکل في الخروج مع النبي ڑ للاستسقاء فلما لم تفعل ولم ینکروا 
ولم تشتھر روایتھا في [ الصدر ]''“' الأول؛ بل هو عن ابن عباس: وعبد الله بن زید علی اضطراب في 


)١(‏ وھو قوله تعالی حکایة عن نو حظَتَلا: ۰ اسْتَغْفِرُوا ہے إِنهُ کان غَفَاراء یسل السَمَاءَ عَلِيْكُمْ مِذْرار4 
[ نوح: ٦٣‏ ]. ۱ 

(۲) صح في کثیر الآثار أنە لا استسقی وکذا الخلفاء بعدہ. ط. 

ء)۸۹١( آخرجه البخاري في الاستسقاء وخروج النبي ا في الاستسقاء (١٥۱۰۰)ء ومسلم في صلاۃ الاستسسقاء‎ )٣( 
.)۱۱٦١( وأبو داود في الصلاةۃء باب: في أي وقت یحول رداءہ إذا استسقی‎ 

)٤(‏ أآخرجە أبو داود في الصلاۃ باب: جماع أبواب صلاۃ الاستسقاء (١٦۱۱)ء‏ والترمذي في الجمعة: باب: ما جاء 
فيی صلاۃ الاستسقاء (۸أ۵). ووجه کونە شاذا عدم اشتھار نقله عن الصحابة حین فعله عمر؛ وعدم إنکارهم 
عليه ٹم معارضة ما في الصحیحین: أن رجلا دخل المسجد ورسول الل ژ قائم یخطب فقال: (ییا رمسول اللہ 
ہلکت الأموال وانقطعت السبل فادع الله ان یسقینا) الحدیث ولم ینقل فیە غیر الاعاء وانظر تمام مذا 
الحدیث في فتح القدیر: باب الاستسقاء (۹۳/۲). 

.)۹۳/۲( ما ہین الحاصرتین في المخطوط (الصدور) والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر‎ )٥( 

-)م۵٣1۰ح-‎ 
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من غیر جماعةء ولهُ استغفار ویستحب الخروج لے ثلائة ایام مشاہ في ٹیا خَلقَۃِ ضَِملةٍ أو مرن قعة: 
ملین متواضعینّ خاشعینَ للَه تمالیء ناکسینَ رؤوسَهُم' مقدّمینَ الصدقةً کل ہوم قبل خروچھم. 
وییستحب إخراج الدّوابُ تلبییمیبییییہہییییہیاەفیتیراللیمیتیتفہفیہییفاھیویییییہہہہ۷6ا٦ص٤ىففوبیبییمییرییواٌىیفتىبیییمینیریییاىفيعشلمبیمیبنییییُ“‏ 
کیفیتھا عنھما کان ذلك شذوذاً فیما حضرہ الخاص والعام والصغیر والکبیر؛ انتھی. فلذا قلنا: تجوز 
الصلاۃ في الاستسقاء وتؤدی (منْ غیر جماعة) ولأنه سال أہو یوسف أبا حنیفة رحمہ اللہ عن 
الاستسقاء هل فيه صلاة أو دعاء مؤقت أو خطبة؟ فقال: اما صلاة بجماعة فلا ولکن فیے الدعاء 
والاستغفارہ وإن صلوا وحداناً فلا ہس بەه قال الزیلعي: وھذا ینفي کونھا سنة أو مستحبةہ ولکن 
إن صلوا وحداناً لا یکون بدعةہ ولا یکرہ فکأنه یری إباحتھا فقط في حق المنفرد انتھی. قلت: 
وفيه [إشارۃ إلی کرامة الجماعة فیھا انتھی؛ وذکر صاحب ( التحفة) وغیرہ أنه لا صلاة فی الاستسقاء 


في (ظاھر الروایة)ء وهذا ینفي مشروعیتھا مطلقاً انتھی؛ وقال ١‏ أبو یوسف ومحمد) رحمھما اللہ: 
یصلي الإمام رکعتین یجھر فیھما بالقراءۃ کالعید بلا أذان ولا إقام لما روی ابن عباس ظا (أنے 
عليه الصلاۃ والسلام صلی فیھا رکعتین کصلاة العید في الجھر بالقراءۃ والصلاۃ بلا أذان وإقامة” 
فقلنا: إن ثبت ذلك دل علی الجواز ونحن لا نمنعه وإنما الکلام في أُنھا سنة أو لاء والسنة: ما 
واظب النبي لٹ عليه: رھا هنا فعله مرة وترکە أآخری؛ فلم یکن فعله اکٹر من ترکە حتی تکون 
مواظبة فلا یکون سنة. کذا في ( العنایة)ء وقال شیخ الإسلام: فیه دلیل علی الجواز عندنا یجوز لو ٴ 
صلوا بجماعةق لکن لیس بسنة انتھی. وقد صرح ( الحاکم) في ( الکافي) بقولە: وتکرہ صلا 

التطوع بجماعة ما خلا قیام رمضان وصلاۃ الکسوف انتھیء وھذا خلاف ما قال شیخ الإ(اسلام رحمه 
الف ذکرہ الکمال. (ولهُ استغفارٌ) لما ذکرناہ٥‏ (ویستحبُ الخروج لە) أي: للاستسقاء (ثلائة أیام) 
متتابعاتہ ولم ینقل آکٹر منھاء ویخرجون (مٌشاۃٗفي ثیابٍ َلقة غِیلَ) ضیر مرقعة (أو مُرََمَة) 
وھو أولی إظھاراً لصفة کونھم (متذلْلينَ متواضعينٌ خاشعين للَّه تعالی ناکسینَ رووسَهُمْ مقدّمینَ 
الصدقةً کل یوم قبل خروچھم) ویجددون التوبةہ ویستغفرون للمسلمینء ویتراضون فیما بینهم برد 
المظالم وطلب المسامحة من التبعات: (ویستحبٔ إخراجِ الدوابٔ) وأولادھاء ویشتتون فیما بیٹھاء 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: جماع صلاۃ الاستسقاء (١٦۱۱)ء‏ والترمذی فی الصلاۃ باب: ما جاء فی صلاۃ 
اللاستسقاء (۵۱۸)۔ 
)٢(‏ ص )٢٥٥٢(‏ 


- ۸ - 


۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188٥ 


والٹیوخ الکبار؛ والأطفال. وفي مکةّ وبستِ اللقدس ني المسجدِ ا حرام والملسجدِ الأقصی یجتمعون. 
وینبغي ذلك أیضاً لأھل مدینة سیدنا النبي لٹ 7 الإمامٌ مستقبل القبلة رافعاًیديه 0ھ 
لیحصل التحنن وظھور الضجیج'' بالحاجاتہ (و) خروج (الشیوخ الکبار والأطضال) لأن نزول 
الرحمة بھم لما في الحدیث الشریفہ قال قچؤ: د٣مَلٌ‏ تُرزَفُوَ وَتْْصَرُوَ لا بِضْمَفَائِکُمْ”' رواہ 
البخاري؛ وفي خبر ضعیف: (لولا شبَاب شع وَبھائم رُنٌم: وشیوخ رُکے وَاأطنال رُضّے لَصبٌ 
عَلَيْکُمْ الَذَابُ صَبًاء” وورد: لوا صبْيَان رُضَع وَبهَائم رَتُمْ وَعِبَاد ل رکم لَصب عَلَيْکُمْالبَلاُ 
س7( إذا استسقوا یخرجون إلی الصحراء للاتباعءء إلا (في مکة و) في (بیتِ المقدس) لا 
یخرجون ولکن (في المسجد الحرام والمسجدِ الأقصی یجتمعون) اقتداء بالسلف والخلف لشرف 
المحلء ولزیادة فضله ونزول الرحمة بےء ولذاقلت لکوني لم أرہ مسطورا (وینبغي ذلك) أي: 
الاجتماع للاستسقاء بالمسجد النبوي (أأیضاً لأھلِ مدینة الب ڑ) وھذا أمر جلي ظاھر إذ لا 
۔یستغاث وتستنزل الرحمة في مدینته المنورة بغیر حضرته ومشامدته في کل حادثة وإنما یکون 
ذلك بین یدیە فی مسجدہ الشریف ومحل سکنە المنیف؛ وروضته الزھراء وخلیفتيه لمھمات الدنیا 
والآخرۃ. وحمل بعض المشایخ عدم ذکرہ فیما استثني علی ضیق المسجد النبوي غیر ظاھر؛ لأن 
من هو مقیم بالمدینة المنورة لا یبلغ قدر الحاج وعند اجتماع جملتھم یشاھد اتساع المسجد 
الشریف في أطرافه وأما شدۃ الزحام ففي الروضة وما قاربھا للرغبة في زیادة الفضلء وطلب القشرب 
من المصطفی لتبلیغ الرسائلء والتوسل لجنابە الکریم بصاحبيه أبي بکر وعم رف8 [ من کل ]'" 
سائلء فلا یمنع الاجتماع للاستسقاء ولا إیقاف الدواب بالبابء کما یلزم إیقافھا کذلك بالمسجد 
الحرام والأقصی علی الباب؛ (ویقومٌ الإمامٌ مستقپل القبة) حالة دعائه (رافعاً یديك) لقول أنس: 
دن النبي قچڑ کان لا یرفع یدیه في شيء إلا في الاستسقاء فإنه کان یر يَيّه حَتی ری بَياضْإِبطيهِ 


وہئڑ,ے۔ 


وَقوَله وَمَد یيْه وَجَعَل بُطوْنَهَمَا مِمًا يلي الأَرْضَء حتی رَأيْتٌ بَيَاض إِبْلَيه) . رواھما ابو داود,. 


)١(‏ أي: من البھائم برفع أصوات الأمھات علی أولادھا والأولاد علی الأمھات کما ظھر الضجیج بدعاء بني آدم ط۔ 
)٢(‏ أآخرجه البخاري في الجھادء باب: من استعان بالضعفاء الصالحین في الحرب .)۲۸۹٦(‏ 
(۳) أخرجہ البیھقي في السنن الکبری (٣/٣٣۳)ء‏ والطبراني في المعجم الکبیر (۳۰۹/۲۲). 
)٤(‏ ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (۲۲۷/۱۰)۔. 
)٥(‏ ما بین الحاصرتین في المخطوطة (ب) (کل من) والصواب ما أثبتناہ من المخطوطة (م). 
)٦(‏ أخرجه آبو داود في الصلاۃ باب: رفع الیدین في الاستسقاء (۱۱۷۰). 
>-۸۰(- 
٥188۷ا15‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


والّاسٗ قعودہ مستقبلینَ القبلةہ یُومونَ علی دعائهء یقول: اللھم اسُقتًا غَیكَاً مَغيعَاء مَنينَا مریئٌاء مُریعَاً 
سے سر ھ ےل 1 : 2 ۴ 


عَدقَا مُجَلَلا سَحَا طبَقاء دائما وما أَشْيَهَهُ سرَا أو جَھراً سم سس ہم سم 


وروی أیضاًعن عمیر أنه رأی النبي لٹ یستسقي عند اأحجار الزرے قریبا بن الزورا* ایا بعر 
یستسقي رافعاً یديه قبّل وجھه اج یجاوز بھما رأسہ” کذا في ( البرھ۹ان)ء وفيی 0 الفتح): ٹم رفع 


یدیهہ فلم یزل في الرفع حتی بدا بیاض إبطيهه ثم حوٴل إلی الناس ظھرہہ (والتاسٌ قعصود مستقبلينَ 
القبلة يُومُونَ علی دعائ)ء ویدعو باأدعیة النبيی ڑ الواردۃ وھي کشیرة ومنھا ما نُصٗ عليه بأن 
(یقول: ۸+ الم اسُقنًا غَيْقَاً)' أي: مطرا (مُغينًاً) بضے أول أي: منقذاأمن الشدة (مَنيتَاً) بالمد 

والھمز؛ أي: لا ینغصه شيء أو ینمي الحیوان من غیر ضرر (مَرَيغَاً) -بفصضح أوله وبالمد والھمز- 
أي: محمود العاقبةء والھنيء: النافع ظاھرا والمريء: النافع ناظناً (مُريعَاً) -بضم المیم وبالتحتیة- 
أي: آتیاً بالریع: وھو: الزیادۃ من المراعةء وهھي الخصب ”بکسر اَل رَمجر تفر اف مب“ أي: 
ذاریع أي: نماء أو بالموحدة من أربع البعیر کل الربیع أو الفوقیة من رتعت الماشیة کلت ما 
شاءت: والمقصود واحد (ِعَدَفاً) أی: کثیر الماء والخیر أو قطرہ کبار (مُجْلَكً “بکسر اللام- أي: 
ساتراً للأفق لعمومہ أو للأرض بالنبات: کجل الفضرس (سٌحًاً) ۔بفتح السین المھملة وتشدید 
الحاء- أي: شدید الوقع بالأرض من ساح جری؛ (طبقاً) -بفتح أولە- أي: یطبق الأرض حتی 
یعمھا (دائمَاً٤)‏ إلی انتھاء الحاجة إليه۔ (وّ) یدعو أیضاً بکل (ما أَْيَيَة) أی: آأشبه الڈی ذکرٹاہمما 

یناسب المقام ویدعو (سرا أوْ جھُراً) ومن الوارد: داللهم اسَقنا الغَیْث ولا تُجْعَلَتَا مِنَ القعائطینَ؛ ۳ 
-أي: الآیسین من رحمتك-: ) الله إنَ بالعبّاد والبلاد وَالْخلّقَ من اللاواء)” أي: -بالمد والھمز 
شدۃ المجاعة والجھد- بفتح أوله وقیل: -ضمہ- قلة الخیر رالضطقء آن: الضشیتۓ “ما لا نشکو إلا 
إليكہ ه الهمٌ أنبت لنَّا الرْرْعٌَ وأدِر لَتَا الضَرْع راتا کات وا آو+الط عراہےت 
لنا من برکات الأرض۔ أي: الرعي ”ہ الله اقم عَنَ الجهّد وَالجَوْعَ والمُريە واکْشِف عَنَ من البلاء 
مَا لا يَكَشِفهُ غَيْركَ" د اللْهْمَ إ إنا ُستَفرك لَكَ کے غنَارَاء۔ أی: لَمْتَُرّْلَ تَشْفر مَایقع مِنْ 


)١(‏ الزوراء: دار عالیة کان یؤذن علیھا بلالطل4 ط. 

)٢(‏ أخرجہ الترمذی في الصلاۃ باب: ما جاء في صلاة الاستسقاء (۱۷)ء وأٗبو داود في الصلاۃء باب: رفع الیدین 
في الاستسقاء .)۱۱٦۸(‏ 

.)۱۱٦۹( أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: رفع الیدین في الاستسقاء‎ )٣( 

)٤(‏ ذکرہ ابن حجر في تلخیص الحبیر (۹۸/۲). )٥(‏ هو جزء من الحدیث السابق. 

.)۹۹۷(( ذکرہ ابن حجر في تلخیص الحبیر‎ )۷( .)٦٥٥/( ذکرہ الوادیاشي في تحفة المحتاج‎ )٦( 
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00 2تت نت ت ت و و ٘9٘ٔ٘٘۳ۃ,- 1101111111+ و و تی 


سے 3 َ‫ * کہ ئے۔۔ ٦‏ ےم ےے مج سحیق۔ ٠۔‏ اسراو 7 ے٢‏ ےئ 
همفوات عبّادك- (فارسل السماء) أي: السحاب أو المطر (علینا مدرارا)'' أي: کثٹیراوثبت عن 


النبی لا ه اسْقتًا غَْقَا مُغیَا نَافعَاً غیْرَ ضَارٌ عَاجلاً غَيْرَ آجل؛”' ه اللهَمْ اسْق عَبَادك وَبَهَائمَك وانشر 
ر حمَتّكَ واجی َلذك ۱ ً لمیت) ۷ ) الله انت الله لا اه الا انت ا لت 7 تَحرہ ۱ 0 آنزل عَلَیْتَا 


ےُے۔ 


القَیْثہ واجْعَل مَا أَنْزْلْتَ لَنَا فُوَة وَبَلاغاً إلی حین)“ فإذا أمطروا قالوا استحباباً: د اللُهُم صیّباً 
نافعاً) “ کذافي روایة البخاری بتشدید ا لصا المھلمة أي: مطسراً وقیل: مطراً کشیرأ وفي 
روایة لاہن ماجە: سآً ٥793‏ بفتح السین المھلمة وإسکان الیاء: أيی عطاءء وفي روایة لأبيی داود وابن 
ماجە: (صیباً ھنیثاً) 'ء فیجمع بین الروایات في الدعاء بھاء ویقولون: مطرنا بفضل الله وبرحمتے لا 
پنّوء کذاء لما روی الشیخان عن زید بن خالد الجھني قال: صلّی بِنّا رمسول اللہ ڑ الصبح علی |ئر 
سحاب کانت من اللیل فلما انصرف أقبل علی الناس فقال: ( أَتَدرُوْنَ مَاذًا ققال رَبُکَم؟) قالوا: اللہ 


ورسوله اعلم, قال: (فَذْ أصْبَح مِنْ عبّادي مُمِنْ پي وَکافِرْ فَأمَا مَنْ قال: مُطرنا بِفضل الله وَرَحْمت 
انتھی. أي: إذا اعتقد أن للکواکب تآأثیراً في الایجاد استقلالاً أو شركکة لا من قال: مطرنا في نوء 
کذا فإن زاد المطر حتی خیف الضرر قالوا: ۵ الله حَوالَیْنَا) الحدیث لما فی الصحیحین: أن رجلا 
دخل المسجد ورسول الله لٹ قائماً یخطبء فقال: یا رسول الله مَلَکتِالأمُوَالَء والْقَطحَتِ السُبل فَادع 
الله یعِیْتَنَاء فقال عليه الصلاۃ والسلام: د اللهَمّأغثنَاء الّهمّأغثْنَاء الهْمٌأعْثْنَاء قال آنسسظل چ: فلا وللہ 


ما ندري بالسماء من سحاب ولا قزعة وما بَیْتنَا وَبَْنَ سَلع مِن [ بیُست ]ولا دار قال: فطلعَت مِنْ 


ِ 


)١(‏ هو جزء من الحدیث السابق. 
)٢(‏ أخرجه أبو داود في الصلاق باب: رفع الیدین في الاستسقاء (۹٦۱۱)ء‏ والحاکم في المستدرك (۳۲۷/۱). 
(۳) أخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: رفع الیدین في الاستسقاء (٦۱۱۷))ء‏ ومالك في الموطأً (۱۹۰/۱). 
)٤(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: رفع الیدین في الاستسقاء (۱۱۷۳)۔ 
)٥(‏ أخرجه البخاري في الاستسقاء باب: ما یقال إذا أمطرت (۱۰۳۲). 
)٦(‏ آخرجه ابن ماجه في الاستسقاءء باب: ما یدعو به الرجل إذارأی السحاب والمطر (۳۸۸۹). 
(۷) أخرجه أبو داود في الأدب؛ باب: ما یقول إذا ماجت الریح (۵۰۹۹)ء وابن ماجه في الاستسقاءء باب: ما یدعو 
بە الرجل إذارأی السحاب والمطر (۳۸۹۰). 
(۸) آخرجه البخاري في الأذانء باب: یستقبل الإمام الناس إذا سلم (٦۸5)ء‏ ومسلم في الإیمان باب: بیان کفر سن 
قال مطرنا بالنوء (۷۱). 
ہع مات 
٦۷٢۷۱ 15138.٥٥‏ ۲۷۷۵۴۲۵ 


ولیس فیه قلب رخاہ ج٦يمییيییبیيسييیئیجیتییتیتصییییہیمیيیییلہفہہہيیییتییىییصتیییییيتیيتتوتفيلہییتیتتتیمیییییییییییییییییییت‏ 


ہی۔ 


وَرائه سَحَابَة مِثْل الٹرْس؛ فلمَا قوسطتِ السَمَاءَ اتضَرَتٗ تم أمُْطرّتء فلا والل مَا رَأيْتَا الشَحمٰس سَبتَا 
قال: قُمْ دَخَل رَجُلمِنْ ذٌلكَ الاب في الجِمُعَة المقبلة وَرَسُول ال قڑ فَائِمْ يَخٌطبْ فَاسْتَقْبَلَهُ قَمَاً 
فقال: يّا رَسُول الله ملکتِ المُوَال وانْقطمتِ السبّل فادع اه یمُسکھا عَتّاء قال: فَرَفَعَ رسول اللہ پل 
یدیە ٹم قال: ) اللهھم حوالیٰتا ولا عَلیْتاء اللھم علی الاآکام والظراب؛ وبطونِ الأزدیة ومنابت 
الشجر ؛''' قال: فأقلّت وخرجنا نمشي في الشمس حوالینا: -بفتح اللام-: أي: اجعلە في الأودیة 
7 َ . 2 7 
والمراعي التي لا [ یضرھا المطر علی ]"'' الابنیة والطرق؛ والاآکام: بالمد جمنع: اکم بضمتین 
جمع: إکام: ککتاب: جمع کم بفتحتین: جمع أَكکمة وهي: دون الجبہل وفوق الرابیيةء والظراب: 
بالظاء المشالة ووھم من قال: بالضاد الساقط جمع ظرب -بفتح فسکون- الجبل الصغیرہ وفیه 
إرشاد لتعلیمنا۔الأدب في ھذا الدعاء حیث لم یدع برفعه مطلقاء لأنه یحتاج إلیىەه مستمراً بالنسبة 
لبعض الأودیة والمزارع إلی حصول الکفایة التي یعلمھا اللہ فطلب منع ضّررہ وبقاء نفعه؛ وفیه 
والدعاء برفع الضار لا ینافی التوکل والتفویض. (ولیس فیه) أي: الاستسقاء (قلبْ رداء) عند أبي 
حنیفة وأبی یوسف رحمھما ال وفی روایة عنه؛ لأنه دعا فیعتبر بسائر الأدعیية: وما رواہ (محمد) 
رحمه اللہ محمول علی التفاؤلء قال ( الکمال) رحمہ الہ: وجاء مصرحاً بە في المستدرك من حدیث 
جاہرء وصححه قال: ٢‏ وَّحَوّل رِدَاءُ ليْتحَوَلَ القَحْط:” وفی الطبراني من حدیث آنس: و وَقَلَبَ 
ر/ ك9 کی رقاب الاحط آلی اقب تا رق سد معاقزد اٹخول لئ التب ای 
الخصٔب)” ولا یخطب عند أبي حنیفة لأنھا تبع للصلاۃ بالجماعة ولا جماعة عندہ فیھاء وعندھما 
باطت لکن عند آئی وررک لآ راطاف رص ممة غخطصت زس ور5ف772آیٰ پرسف مرثل 
(محمد): یقلب الإمام رداءہ دون القومء وعن (أَبي یوسف) روایتسانء کذا في ( التبیسین)ء وفي 
) البرمان): أمر محمد الإمام بقلب ردائه بعد مضي صدر من خطبتہ وفی ( الفغتضح): ققال في 


)١(‏ أخرجه البخاري في الجمعة باب: الاستسقاء في المسجد الجامع (۱۰۱۳))ء ومسلم في صلاۃ الاستسقاءء باب: 
الدعاء في الاستسقاء (۸۹۷))ء وما بین الحاصرتین في المخطوط (نبت) والصواب ما أثبتناہ۔ 
)٢(‏ ما بین الحاصرتین في المخطوطة (ب) (لا نقرھا لا ) والصواب ما آثبتناہ من الطحطاري۔ 
)٣(‏ أخرجه الحاکم في المستدرك في کتاب الاستسقاء .)۳۲٦/۱(‏ 
)٤(‏ آخرجه الطبراني في الأوسط (۳۲۱/۷). )٥(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (٢۲/٢٢۲)۔‏ 
کی ٦٥‏ -۔-۔ 
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۶ھ 


ولا بحضرہ ذمی. 


ہے ۔ ھ 


سنن) اہی داود: عن عائشةظلل قالت: شکی الناس لی رَسُول اللہ یڑ فَحْط الْمَطر فا کت 


۳۷08000" نَا یوما يَخرَجود یٹ قال: ےت 


ماد کم َان: 0 "۷|ہ'!ہہ'"" 

ا نَا بُریث الليُم ات الله الدی لا ِله لا ات اي رحس ارہ اثرن عَليکَ الَمَبّثَ 
کل ما انت اتا إلی جین تُم رَفع يَديهه فلم یل في الرفع حَتَ بدا بياضُ إبطیْه تُم 
حول لی النّاس ظَْھَرَه وَقلب أو خول ردَاء وَھُو رَافع يََيهقُماتبل عَلی الشاس وَنَزّل مِن المِبر؛ 
صلی رَْعَتَينٍ اش الله سح وکعالی سَحابة فَعَدَت وبرفت ثمأىطرت ئن ال عر وَجَل؛ 
فَلمْ میَاْتِ عليه الصلاۃ والسلام مَسْجِدَہ حَتّی سَالتٗ السیولء فَلَمَا رَأی سَرعَتُمْ إلّی الْسَکنٌ ضَحك 
حَتّی بَدّتٗ نَوَاجِلمُ فقال: اثْهَد ان الله عَلّی کل شَيْء قَدِیرء وَأنّي عَبْد الله وَرَسُولَهُ انتھی. (ولا 
یحضْرہ) أي: الاستسقاء (ذميٗ) لنھي عمرظكف ولأن المقصود هو الدعاء وما دعاء الکافرین إِلا 
فی ضلالء ولأنه بالخروج تستنزل الرحمة وإنما تنزل علیھم اللعة وإن جاز أن یقال: یستجاب 
دعاء الکافر کما في ه الخانیة)ء وفي ( الدرایة؛ لا یُسَسع أھل الذمة من ذلك فلعل الله یستجیب 
دعاءھم استعجالاً لحظھم في الدنیاء وقال الکمال: لا یمکنون من أن یستسقوا وحدھم: لاحتمال أن 
یسقوا فقد یفتن بھ ضعفاء العوام والل اأعلم. 


.)۱۱۷۳( أخرجه أبو داود في الصلاۃء ب رفع الیدین في الاستسقاء‎ )١( 


- ٥٦ _- 
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ا میتی سے تہ مس اک ہے مر موی سد تد سو بج مو ید غو مت بی اھت ےجیک مہ و جس ا ار شس سرت وت 


ٌ 
٘ 


باب صلاۃ ائخوف 
هي جائزةٌ بحضور عَدوٗ أوسبّعٍ وبخوفِ غرقء أو حرق. وإذا تنازع رع القومٌ في الصّلاةِ خلفَ إمام واحدٍ 
فیجعلُھم طائفتین: واحدہ٤‏ بإزاء دو ویصلّي بالأخری رکع من القَائَةہ ورکعتین من الرُباعیّۃ أو اللغربء... 


باب صلاة اٹخوف 

هذامن إضافة الشےيء إلی شرطہ کذا في ( الجوھرۃة)ء وقال الکمال: حضرۃ العدو سبب 
الرخصة انتھی؛ فیکون من إضافة الشيء إ إلی سببە وقد یکون الشيء سبباً وشرطاً باعتبارین. و(هي) 
أي: صلاةۃ الخوف بالصفة الاّتیة بات پھر رع رید المبیح للأفعال المنھي عنھا في 
غیرھاء وھو حضور العدوء فلذا لم یقل: إذا اشتد الخوف لأنه لیس بشرط لما قال الکمال قولے: أي: 
فی ( الھدایة)ء ( کالکنز): إذا اشتد الخوفء ناف اہی شر یل اھرتا حضور ضر را سم) 
انتھی. وقال في ( العنایة): لیس الاشتداد شرطاً عند عامة مشایخنا انتھی. وقال الکمال: روي أن 
علیألہ صلاھا یوم صفین؛ وصلاھا آبو موسی الاأشعري بأصبھانہ وسعد بن أبي وقاص في حرب 
المجوس بطبرستانء ومعه الحسن بن عليء وحذیفة بن الیمانہ وعبد الله بن عمرو بن العاصظ4؛ 
وسألھا سعید بن العاص أبا سعید الخدری لٹ فعلمه فأقامھاء (و) جائزۃ أ٘یضاً (بخوفِ ضرق) من 
سیلء (أوْ حَرق) لوجود سبب الرخصۃ ثم شرع في بیان کیفیتھا فقال: (وإذا تنازعٌالقومُ في الَصلاۃ 
خلفَ إمام واحدٍ فیجعلھم طائۂ ثفتین)ء یقیم (واحدۂٗ بإزاء) أي: مقابل: (العَدُوٌ) للحراسة (ویصلي) 
الإمام (بہ)الطائف (الآخری رَکعة منَ) الصلاۃ”'' (الَاثّة) الصبح والمقصورة بالسفر؛ (وٌ) صلی 
پالارلی المذکورة (رکعتین منّ الرْباعیّةہ أو المغرب) لأنه شرط الشفع لشطرھاء ولذا شرع القعود 
عقبه والواحدۃ لا تتجزئ: فکانت الطائفة الأولی [ أولی بھا للسبق ]”' والرکعة الثانیة کالأولی 

خَکَنَة وار اغطا صلی بالارلی رکعائ الثرت: وبالفالارکتین سنت صلاتصضا لاتصرافؤ 
کل في غیر أوانهہ لأن الأولی انصرافھا واضح قبل أوانہ والثانیة لما أدرکوا الرکعة الثانیة صاروا من 
الطائفة الأولی وقد انصرفوا في أوان رجوعھم فتبطل, والأصل فيه أن من انصرف في أوان القعود أي: 
البقاء تبطل صلاتهہ وإن عاد في أوان الانصراف لا تبطل صلاته لأنه مقبلء والأول معرض؛ فلا یعذر 
إلا فيی المنصوص عليه؛ وھو الانصراف في أوانهہ وإن آخر الانصراف ثےم انصرف قبل أوان عودہ 


)١(‏ لقوله تعالی: لو فَلْتمْ طاثِفة مِنهُمْ مَحَك وَلْيخُدُوا اسْلحَتَھُمْ فَإدّا سَجدُوا 4( النساء: ]٦١١‏ أي مذہ الطائفۃ 
فَلیکَونُوا 4 أي: الطائفة الأآخری فمِْ وََاِْكُمْ ۴. فتح باب العنایة .)٦٦٦/١(‏ 
() ما بین الحاصرتین في المخطوط (بھا أولی للسنن) والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائق (۱۸۳/۲). 
-٦٣٦م-‏ 
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وَتَمْضِي هُذِہ إلی العدوٰء مَشاة وجاءتٗ ِأكء صلی بِھم مَا بَقَيء لم وحد دبا إلّی العَدوٰ ثُمْ 
جاءتِ لأُولی؛ وَأھُوا پل قِرَاءٴہ وَسَلَسُواء وَمَضَوَا. ٹم جاءتٗ الآخری؛ إِنْ شاؤُوا صلُوٰا ما بَقي بشراعءة. وإنِ 
اشْمَد الخوفٗ صَلَوٴا رُکاناً 021807۳ یز 9 + ە+ه0100 9-پ- ‏ 
صح؛ لأنه أوان انصرافه ما لم یجی أوان عودہ کما في ( التبیین)ء و( الفتح)ء (وتمضي هھذہ) 
الطائفة (إلی) جهھة (العدو مُشَاةً) قید بە لأنھا تبطل بالرکوب؛ کالعمل الکثیر غیر المشي لا 
القلیلء کالرمیة عن القوس لعدم الحاجة إليهہ بخلاف المشي لضرورۃ الاصطفاف: والقیام باإزاء 
العدوہ فما وقع في عدۃ من الکتب أنھا تبطل بالمشي مؤول بافتتاحھا ماشیأً مارباً من العدو أو 
المشي فیھا لغیر إرادة الاصطفاف بمقابلة العدو (وجاءت تلك) الطائفة التي کانت في الحراسةء 
فأحرموامع الإمام (فصلی بھم ما بَقَيٌ) من الصلاۃ“” (وسلّمَ) الإمام (وحدہُ) لتمنام صلات: 
(فذھبوا إلی) جھة (العدو) مشاق (ثْمٌ جاءتِ) الطائفة (الأولی) إِن شاؤواء (وّ) إِن أرادوا (أَتمًُوا) 
فی مکانھم (بلا قراءة)ء لأنھم لاحقونہ فھم خلف الإمام حکماً فلا یقرؤون (وسلَمُوا ومَضوٰا) إلی 
العدو (ثمٌ جاءت) الطائفة (الأخری إِنْ شاؤوا صلٰوٴاما بَقيَ) في مکانھم لفراغ الإمامء ویقضون 
(بقراءة) فیما فاتھمم لأنھم مسبوقون والأصل فیے روایة اہن مسعودظللہ أن السبي یڑ صلی صلاة 
الخوف علی الصفة التي ذکرناھا'' واعلم أنه ورد في صلاة الخوف روایات کثیرۃة وأصحھا ست 
عشرۃ روایةہ وصلاھا النبي یڑ أربعاً وعشرین مرةہ کذا في (شرح المقدسي؛. واختلف العلماء في 
کیفیتھا: وفي ( المستصفی) عن شرح ١‏ اَبي نصر البغدادي): أن کل ذلك جائز؛ والکلام في الأولی 
رالأتر‌ع ظاف و ات رآ“ رف الرج الاق رتا غستا (وإ لک الغرف)ئلے الیم 
اللزول عن الدواب والقیام للصلاة بالھجوم علیھم؛ (صَلَوٴارُکباناً)* ولو مع السیر مطلوبین بإاجماع 
اأمل العلمم فالراکب إن کان طالبا لا تجوز صلاته علی الدابة لعدم ضرورۃ الخوف في حقه فینزل 
للصلاۃ وقال الشافعي: إلا أن یکون بحال یخاف فوت المطلوب وذھابه حیث لا یعلم: حینئذ 


.)٦٦٦/١( فتح باب العنایة‎ ۱۰١ لقوله تعالی فوََمَاأتِ طَاثِفةٌ أخْری لَمْ یصلُوافلَیصلوْا مَحكُ 4[ النساء:‎ )١( 
آخرجه أبو داود في الصلاۃء باب: من قال: یسل رکال دا کک ری‎ )٢( 
هو قولە تعالی: ٭ وا وَإِذا كُنْتَ فيهم فَاقَمْت لَهُمْ الصَلاة ة نتم طَابِفة ِنهُمَ مك وَليَأحُذوا َسْلحَتهمْ فا سَجَدوا‎ )٣( 
ووجه الأقربیة أن قوله‎ ٠ لوا ِن ورَابِکُم ات طابِفة ری لم صکوا یصو مَمَكَ 14 النساء:‎ 
تعالی: ففَإدًا سَجَدُوا فَلْیَکُونُوا مِن ورائکم4 ویفید انصراف الأولی بعد السجود وإتیان الطائفة الثائیة التي‎ 
لم تصل وهي في الفعل کالأولی وھذاعین الصفة المذکورۃ. ط‎ 
.] ۲۳۹ الأصل فيه قوله تعالی: لفن خِفْتُمْ فَرجَالاً أو رُکَبَانا 4[ البقرۃ:‎ )٤١( 
-- - 
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فُرادیء بالژیاءء إلی أيٗ جهة فَدَرُوا۔ و تَجُزْبلا حضورِ عدو ویستحبْ حَمْلُ السّلا في الصّلاۃ عند 
ح 


الخوف. وإنْ لم يتَازَعُوا في الصّلاة خلفٗ امام واحدِء فالأفضلٌ صلاهُ کل طائفۃ ثفة بإمام؛ مثل حالة 0 


تجوز صلاتہ راکبأء وإن کان مطلوباًفلا بأس بان یصلي وو سائرہ لٛأنه فعل الدابة حقیشة وإنما أُضیف 
إليه معنی التسییرہ وإذا جاء العذر انقطعت الإضافة إلیه بخلاف ما لو صلی وھو یمشي؛ حیث لا 
یجوز لِأن المشي فعله حقیقة وھو مناف للصلاۃء کما في (مج مجمع الروایات)ء (تراق :اتا إلی أی 
جهھة ة قَدرُوا) إذ لا یصح الاقتداء؛ لاختلاف المکان حال الرکوب؛ ولذ١اصح‏ الاقتداء إذا کان الإمام 
والمقتدي بە علی دابة واحدة کما لو کانا علی خشبة والغریق السابح کالماشي لا تجوز صلاتء لأن 
السباحة کالمشي عمل کثیر. (ولم تُجُر) صلاة الخوف (بلا حضورِ عدُٰوٌ)ء فلو رأوا سواداظدوہ عدواً 
صلوهاء فإن تبین کما ظنوا جازت لتبین سبب الرخصة وإن ظھر خلافه لم تجز صلاة القوم؛ وأما صلاۃ 
الإمام فصحیحة بکل حال لعدم المفسد في حقہ إلا إذا تبین للطائفة الأولی غیر ما ظنوہ قبل أن 
تتجاوز الصفوفء فإن لھم البناء استحساناء کمن انصرف علی ظن الحدث یتوقف الفساد إذا ظھر آنے لم 
یحدث علی مجاوزۃ الصفوف في الصحراء. ولو شرعوا بحضرة العدو فذهب لا یجوز لھم الانحراف 
والانصراف لزوال سبب الرخصة ولو شرعوافي صلاتهھم ٹم حضر جاز الانحراف لوجود المبیح؛ 
وھذا یفید بطلان الصلاۃ لزوال المبیح قبیل السّلام علی مقتضی المسائل الاٹنی عشریة” ویشملە زوال 
عذر المعذور کذافي الفتح). (ویٔستحبُ حَمْل السُلاح في الصلاة عندَ الخوف) ولا بب کیاتال 
الإمام الشافعي ومالك رحمھما الله تعالی: عملا بظاھر الأمر في قوله تعسالی: ل وَلَأَعدَالسَلِحَتہُمَ4 الایة 
[الّا: ]٣٠١‏ قلنا: هو محمول علی الندب؛ لأن حمله لیس من أعمالھاء فلا یجب فیھا. (وإِنْ لم یت ازْعُوا) أي: 
القوم (في الصَلاۃ خلفَ إمام واحٍِ فالأفضلٌ صلاهً کل طائفۃ ثفة) مقتدین (بإماع) واحد فتذعب الأولی 
بعد التمامء ٹم تصلي الأخری بإمام آخر (مثل حالة لأمن)ء للتوقي سن المشي ونحوہ کذافي فشح 
القدیر )ء وھو حسبي ونعم النصیر. 


٤ رؤیة المتیمم الماء. ۲-انقضاء مصدة المسح۔ ۳-نزع الخفین سیق‎ -١ المسائل الائنيی عشریة هي:‎ )١( 
سقوط الجبیرۃ عن برہ. ٥-تعلم أمي قدر فرض القراءۃ بأن تذکر بعد نسیانہ أو حفظ بمجرد السماعء لأن‎ 
التعلم علی خلاف ھاتین الصورتین عمل کثیر. ٦-وجود عارِ ما یستر عورته ولو مارري ے۷ وم نی‎ 
-۹ الرکوع والسجود. ۸- تذکر مصل فائتة علیہ أو علی إمامه وفي الوقت سعة ویکون کل صاحب ترتیب.‎ 
خروج وقت‎ -٢١ دخول وقت العصر في الجمعة.‎ -۱١ طلوع الشمس في الفجر.‎ -٠١ واستخلاف أَمَي.‎ 
.)۲۹۹/۱( المعذور۔ فتح باب العنایة‎ 
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باب احکام الجنائز 


7 وہہ ۔ ٠‏ ٴ۶ ۲ے ےی ا۶طھھ 7 2 و ۰ 5 ۔ھ 
سن توجیةُ الُحْتَضر علی ینہ وجازٌ الاستلقاءَہ وترفع رأَسْهُ قلیلا ویلقن بذکر الشھادة عندہ >- 
یاب اأحکام اٹجنائز 


جمع جنازۃ ۔بالفتح والکسر- من جنزت الشيء أجنزہ من باب ضرب سترتہ؛ وقال 
(الأصمعي)ء ود ابن الأعرابي): بالکسر المیت نفسه وبالفتح السریر؛ وعن (ثعلب): عکس 
ھذاء وقال و الأزھري): لا یسمی جنازة حتی یشد المیت عليه مکفناٌ (یْسَنْ توجیۂه المَحْتَضّر) أي؛ 
پر رو افوفرمت م لو ر رفآ ملاک الرت رعلانة الاستضا آہزعاء سے 
وانخساف صدغیهہ” وانعواج أنفہ وامتداد جلدة أُنثییەہ لأن الخصیة تتعلق بالموت وتتدلی جلدتھاء 
فعندہ یوجه جھة القبلة (علی یمینه)ء لأنه السنة المنقولةہ ولأنه یوضع في القبر علی جنبه الأیمسن؛ 
فیّعطی حکم ما قرب منہہ (وجازٌ الاستلقاء) علی ظھرہہ اختارہ مشایختا ما وراء الٹھرہ لأنە آیسر 
لمعالجتہ" (وٗ) لکن (ثُرفع رأَسٌهُ قلیلاً) لیصیر وجھه إلی القبلة دون السماء۔. (وٌ) یسن أُن 
(ْلنْ) وذلك (بِكُر) کلمة (الھادة عننة) لقولہ ڑ: (لَقَنْوامَوْنَاکم: :لا إ الا الله فان لَيْس 
مُسْلم فو عِنَْ الموّتِ إ الا أُنْجَنْهُ مُنَ التَار؛' ”'۔ ولقوله عليه الصلاة والسلام: (مَنْ کان اَخَرُ کلامے: 
لا إ ِلهإِلأ الله مل الْجَنَة” کذا في ہ البرهان٤ء‏ أ٘ي: دخل الجنة مع الفائزین؛ وإلا فکل مسلم 
0+ ۸ الشپادة تسا للعئیغ 
الصحیح وإن قال في ( المستصفی) وغیرہ ( کالدرر): ولقن الشھادتین لا إلە إلا الله محمد رسول 
وتعلیله في و الدرر؛ بأن الأولی لا تقبل بدون الثانیةہ فلیس علی إطلاقہہ لأن ذلك فيی حق غیر 
المؤمن؛ وکلامنا في تلقین المؤمن: ولھذا قال شیخ الإسلام بن حجر من الأئمة الشافعیة: وقول جمع 
ای سیت رضرل اوھ ارَسَا 9ن اتد بر علن الاسلام ولا یی ملا لا نا مہدردہات 
مسلم [ وإنما المراد ختم کلامہ بلا إ لە إلا الله لیحصل لے ذلك الشواب؛ أما الکافر ]'” فیلقنھما 
قطعاً مع لفظ أشھد لوجوب إذ لا یصیر مسلماً إلا بھماء انتھی. وذلك لخبر الیھود. روی البخاری 


/ الصدغ: جانب الوجه من العین إلی الأذن. المعجم الوسیط / صدغ‎ )١( 
أيٍ: لتغمیض عیليهہ وشد لحییهه وأمنع من تقوس أعضائہ. ط.‎ )٢( 
بنحوہ‎ .)٤٦۷/۲( أآخرجه ابن أبي شیبة في مصنفہ‎ )٣( 
.)۲۳۳/٥( أنخرجه أبو داود في الجنائز باب: في التلقین (٣۳۱۱)ء وأحمد في مسندہ‎ )٤( 
ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب).‎ )٥( 
-ح۹۷م-‎ 
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من غیر الحاح, ولا یمر بھاء وقلْقينه في القبر مشروعٌ وقیل: لا یلقن وقیل: لا مم بهہ ولا هُنْهَی عنهہ .. 
عن انس قال: (کان غلام یھو دي یخدم النبي لٹ فمرض فأتاء النہي لا یعودہہ فقعد عند رأسہ فقال 
لە: أسْلمْ فتظر إلی أپِیْه وَھُوَ عِنْدَہ فقَالَ لَهُ: اطع أبَا القاسِم [ فَأَسْلمّ ] فَخَرَج النَي قاڑ ومْرَیَقَوْلَ: 
الحمْد للہ الذِي أَنْقَلَہُ مُنَ النَار؛” انتھی. وتذکر الشھادتین (منْ غیر إلحاح)؛ لأن الحال صعحب 
علیہ فإذاقالھا ولم یتکلم بعدھا یمسك عنہء لأن المقصود ختم کلام بەہ لما رویساہ''' (ولا یم 
بھا) المسلم فلا یقال لە: قل” لأنه یکون في شدةۃة فربما یقول لا جواباً لغیر الأمر فِیٔظن به لاف 
الخیرہ وقالوا: إذا ظھر منە ما یوجب کفراً لا یحکم بکفرہ حملا علی أنه زال عقله واختار بعض 
المشایخ: زوال عقله عند موته لھذا الخوف؛ ومما ینبغي أن یقال لە علی جهة الاستتابة: أستغفر الله 
العظیم الذي لا إله إلا هو الحي القیوم وأتوب إليە مستشغعاً بمحمد رسول اللہ فیشمل التلقین 
بلطف لأنه قد یشفق عليه من ذکر ما یشعر بأنه محتضرء وأما الکافر فیؤمر بھما کما روینا ولٰذا 
أفاد علماء الشافعیة أن یلقن غیر الوارث لثلا ينّھمه باستعجال الإرث إن کان تم غیرہہ وإلا فأشفق 


الورثةہ وکذا کل من یتھمه بعداوة أو حسد انتھی. (وتَلقینْهُ) بعدما وضع (في القبر مشروعٌ) 


لحقیقة قولہ لؤ: (لَقْنُوامَوتَاكُمْ شَهَامَة أُنْ لا إلَّ إلاً اله؛“ اأخرجے الجماعۃة إِلا البضاری 
ونسب إلی أل السنة والجماعة (وقیل: لا يلَنٌ)'' في القبر؛ وتٗسب إلی المعتزلة کذافی 
(الفتح)ء (وقیل: لا يُومر بەہ ولا يْنْهھَى عنة)ء وکیفیتە ان یقال: یا فلان بن فلانء اذکُسر دینك الذي 


)١(‏ أخرجه البخاري في الجنائز؛ باب: إذا أسلم الصبي فمات (١٥۱۳))ء‏ وأبو داود في الجنائز؛ باب: في عیادة 
الذمي .)۳۰۹٥(‏ وما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط. 

۔)٢۵٦٥( من قولہ قلڑ: ( من کان آخر کلامه لا إله إلا الله دخل الجنة)ء ص‎ )٢( 

)٣(‏ لأنہ یری ما لا یری الحاضرونء کالعونة للشیطان المأمورین لسلب نور الإیمانء وورد في الخبر بالتشکل في 
صورة أبيه وأمه یغوونه بأن یقولوا لە: قل عیسی ابن الله ونحوہ حفظنا الله من هذہ الفتدة فیحتمل کلامے (لا) 
جواباً لھم لا للملقن. ط. بتصرف. )٤(‏ من حدیث الغلام الیھودي. 

)٥(‏ أخرجہ مسلم في الجنائز باب: تلقین الموتی لا إلە إلا اللہ (۲۱۲۰)ء وأبو داود في الجنائزہ باب: في التلقین (۳۱۱۷)۔ 

)٦(‏ سئل القاضي محمد الکرماني عنە؟ فقال: ما رآہ المسلمون حسناً فھو عند الله حسن: کذا في القھستاني؛ وکیف یفعسل 
مع أنە لا ضرر فیه بل فيه نفع للمیت لأنه یستأنس بالذکر علی ما ورد في بعض الآثار ففي صحیح مسلم صن 
عمرو بن العاص قال: ‏ إذا دفنتموني أقیمواعند قبري قدر ما ینحر جزور ویقسم لحمھا حتی أستأنس بکم وأنظر 
ماذا أُراجع رسل ربي). وعن عثمان قال: ( کان النبي چٹ إذافرغ من دفن المیت وقف عليه وقال: استغفروا الله 
لأمحیکم واسألوا الله له التثبیت فإنه الآن یسأل) رواہ أبو داود في الجنائز باب: الاستغفار عند القبر (۳۲۲۱)۔ ط. 

- ۷ - 


۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


وویویویی.ٔوسژچووژووچچوژووچوووکژوووچچوژوچوچوووٹوووچووچووووووس وی ڈیٹٹ یی و و و وو ریشسیژشرسش یراس شژی یر ہیر شر رر در ریہ رہ 


کنت عليه في دار الدنیا بشھادۃ أن لا إله إلا اللہ وأن محمداًرسول اش ولاشك أن اللفظ لا یجوز 
إخراجه عن حقیقته إلا بدلیل فیجب تعیینە فقوله: (موتاکم) حقیقة وتَقٰيٌ صاحب ( الکافي) 
فائدته مطلقاً فممنوعء نعم الفائدۃ الأصلیة منتفیةہ ویحتاج إليه لیثبت الجنان للسؤال في القبر؛ قاله 
المحقق ھ ابن الھمام)ء وقال شیخ مشایخنا العلامة ( المقدسي): قلت ویژیدہ ما روی سعید بن 


منصور؛ وسمرة بن حبیب وحکیم بن عمیر قالوا: إذا سوٴٔي علی المیت قبرہہ واتصرف الناس کانوا 
یستحبون أُن یقال للمیت عند قبرہ. یا فلان قل: لا إلے إلا اللہ ثلاث صرات؛ یا فلان: قل رہي اللہ 
ودیني الإسلام ونببي محمد گل انتھی. ئم قال ( الکمال بن الھمام): وعندي ان مبنی ارتکاب ھذا 
المجاز ھنا عند اکثر مشایخنا بقول ( الھدایة)ء لقوله عليه الصلاة والسلام: (لْقُْوا ماک 
والمراد: الذي قرب من الموت انتھی. هو أن المیت لا یسمع عندھم وأورد علیهم قولە ےژ في أمل 
القلیب؟: دمَا انتُمْبَاسْمَم لِمَا اَقوْلَمِنْهُمْ“ وآجابوا تارۃ بأنه مردود من عائشت٥فَ‏ قالت: کیف 
یقول عليه الصلاة والسلام ذلك واللہ تعالی یقسول: لاوما آت بمُسمع من ف الضو ر4 [کاا: ٢۲]ء‏ وف إِنَكَ لا 
شیع السوٰقگ'' الب ۸۰ء وتارۃ بأن ذلك خصوصیة لە عليه الصلاۃ والسلام معجزۃ وزیادۃ حسرۃ 
علی الکافرین: وٹارۃ بأنه من ضرب:المٹل کا قال عل یك4 ویشکل عليیھم ما فی مسلم: إ 
المیّتَ لَسْمَمْ قَرْعْبعَالْھمْ إِذًا انْصَرَقوا)" اللھم إلا أن یخصُوا ذلك بآأول الوضع في القبر؛ مقدمة 
اابرو ساس رس الاحی تزض الا مکی علرسائم لان قدا دنّة الکقاز سالمرتی فا 


.)۵٦٦( تقدم تخریجه ص‎ )٢( ۔)۱۳/۳٣( ذکرہ ابن حجر في تلخیص الحبیر‎ )١( 

)٣(‏ قلیب بدر: وھو حفرة رمیت فیھا جیف کفار قریش؛ فخاطبھم النبي قلڑ بقولہ: لن قد وَجَدْنَا مَا وَعَدَنَ ربنَا 
حَقَا فهَلْ وَجَدْتُمْمَا وَعَد رَبْکُمْ حَقَا 4[ الأعراف: ٤٤‏ ]. فقال عمر ما معناہ-: إنك تخاطب أجساماً أجیفت 
فأجابه ہما ذکر. ط. 

)٤(‏ أخرجه مسلم في الجنة وصفة نعیمھا وأھلھاء باب: عرض مقعد المیت من الجنة والنار عليه وإثبہات عذاب 
القبر والتعوذ منه (۲۸۷))ء والنسائي في الجنائزء باب: أرواح المؤمنین وغیرھم .)۲۷۷٢(‏ 

.)۹۳۲( أآخرجه مسلم في الجنائز باب: المیت یعذب ہبکاء أھله عليه‎ )٥( 

)٦(‏ یعني: أنہ مثل یڑ حاله وحال أھل القلیب بحال أھل الجنة وقت استقرارھم فیھا وأھل النار حیث ینادي أمل 
الجنة أھل الدارہ فیقولون: ٭ آن قد وَجَدٰنَا مَا وَعَدَنَا رَبنَا حَقَا فَهَل وَجَدْتُمْ مَا وَعَد رَبُکُمْ حَقَا قَالوائعَمْ فَأَئنَ 
مُوذنْبَيَْهُمْأنْ لعْتَةٌ اللہ عَلَى الالِمِینَ 14 الأعراف: ٤‏ ]. ط. 

(۷) آخرجه مسلم في الجنة ونعیمھاء باب: عرض مقعد المیت من الجنةء أو النار عليه (۲۸۷۰)۔ 

-۸۸ہ- 
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ویْسْتَحَبُ لأقرباء الُحْتضر وجیرانە الدخول عليه وَیَنْلُوتَ عندہ سُورة ِ77 حےسس سسجت 
تعذر سماعھم؛ وھو فرع عدم سماع الموتی إلا أنه علی هذا ینبغي التلقین بعد الموت؛ لأنه یکون 
حین إرجاع الروح فیکون حینثذ لفظ (موتاکم) في حقیقتہ وھو قول طائفة من المشایخ؛ إِذ مو 
مجاز باعتبار ما کان نظراً إلی أنە الآن حي؛ إذ لیس معنی الحي إلا من في بدنه الروح وعلی کل 
حال یحتاج إلی دلیل آخسر في التلقین حالة الاحتضار إذ لا یراد الحقیقي والمجازیي معاً ولا 
مجازیانہ ولیس یظھر معنی یعم الحقیقي والمجازي یعتبر مستعملا فیهہ لیکون من عموم المجاز 
للتضادہ وشرط إعماله فیھما أن لا یتضاد انتھی. قلت: یرجح المجازي التعلیل في الحدیث: الَقْنُوا 
مَونَاكُمْ لا إلَه إلاً الله فَإنه لیس مسْلِمٌ یقولھا عِنْد المَوٴتِ إِلأً أنْجَنه مِنَ الَّار)”' انتھی لفظہ. ودلیل 
التلقین في القبر بالأثر الذي قدمناہ'''عن الشیخ ‏ علي المقدسي) انتھی. قال الکسال رحمہے اللہ: 
والعبد الضعیف مؤلف ھذہ الکلمات فؤض أمرہ إلی الرب الخني الکریم متوکلا علیہ طالباً منەه 
جلّت عظمت ان یرحم عظیم فاقتي بالموت علی الإیمان والإیقان ومن یتوکل علی الله فھو حسبه 
ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العلي العظیم؛ انتھی لفظ. وکذلك أقول کما قال: وعلی اللہ الکریم 
اعتمادي في کل حال. (ويسْتَحَبُ لأقرباء المُحْتَضَر) وأصدقائه (وجیرانه الذخول عليه) للقیام بحقه 
والاستئناس بھم وتذکیرھم إیاہ ما ینفعه من رعترسرسا وبتجریعه الماء؛ لأن العطش یغلب 
لشدۃ النزع حینغذِء ولذلك یأتي الشیطان کما ورد بماء زلالہ ویقول: قل لا إله غیريء حتی أسقيك: 
ویحسنون ظنه باللہ تعالیء لخبر مسلم: ه لا یموتیْ أَحَدْكُمْ إِلاَ وَهُوَیَْسِنْ الظنْ ِالہ؛” أي: یشن 
أُنه یرحمه ویعفو عنه؛ وخبر الصحیحین: وقال الله تَعَالی: أنا عنْد ظنٌ عَبْدِي ہی“ زِرمَلَروعیدہ 
سُورة ِجًَ) لخبر ه افَرَوٌوا عَلی مَوْتَاكُمْ بن ؛” رواہ أبو داود وابن حبان وصححہ وقال: المراد بے 
من حضرہ الموت والحکمة في قراءتھا أن أحوال القیامة والبعث مذکورة فیھاء فیتجدد لە ذکرهاء 


.)۵٦۸( ص‎ )٢( .)٢٦٥( تقدم تخریجه ص‎ )١( 

)٣(‏ أخرجه مسلم في الجنة ونعیمھاء باب: الأمر بحسن الظن بالل تعالی عند الموت (۲۸۷۷)ء وأبو داود في 
الجنائز؛ باب: ما یستحب من حسن الظن بالل عند الموت (۳۱۱۳). 

)٤(‏ أخرجه البخاري في التوحید باب: قول اللہ تعالی: ل وَيْحَذَرکمْ الله نَفْسَهُ 4 (٥۰١۷)ء‏ ومسلم في الدعوات: 
باب: الحث علی ذکر اللہ تعالی .)۲٦۷٢(‏ 

)٥(‏ أآخرجه أبو داود في الجنائز؛ باب: القراءة عند المیت (۳۱۲۱)ء وابن ماجه في الجنائز؛ باب: ما جاء فیما یقال 
عند المریض إذا حضر (۸٣٢۱)ء‏ وابن حبان في صحیحه .)۲٦۹/۷(‏ 

-٦۹- 


۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


واستحْسِنْبعْض الَْأَحريْنَ سُورة الرزعد۔ ۔واختلفوا في إخراج الخائض والنْفساء منْ عندہ فإذا مات شَّدٌ ِحيَامه 


وغمضٗعیتامٰ ریکول متَممة : باسُم اللہ وعَلّی ملّة سیدنارسول اللہ ہہ اللهُمَ یتر عليه أمرَه ول عليه ما 
بعدَہُ وأَسْعِدہ بلقائِك واجعل ما خرج إليه خیرأً ا خرج عنه وئوضعٌ علی بطنه حدیدۂٌ لثلاً ینتفخ) رو 


وفي خبر غریب: ( ما مِنْ مَریْضِ يقْرا عِنْدہ بَا إلأ مات ریئا وأذْجِل قَبْرَه رَياَاًء” (واسْحْسنْ 
بعض المتأخرین) قراءة (سورۃً الرعد)ء لأنھا تسھل طلوع الروح لقول جابر: فإانھا تھوٴن عليه 
خحروج روح" (واختلفوا في إ غراج الحائض والنْفساء ٥۶‏ والجنب (من عند٥)ء‏ ویحضر عندہ طبیب, 


۔هصحھ 


(فاذامات ثنَدلِسَْة) ”' بمصابة عریضة تعمھماء وتربط فوق رأسہ لثلا یدخل فاہ الھوام والماء عند 
غسله وفیه تحسینه إذ لو بمیت منظرہہ وبذلك جری الَوارث (وغَمّضَ عينَ٥ُ)‏ لقوله عليه 
الصلاة والسلام: ١‏ إِذًا حَضَمْتُمْ مَوْتَاكُمْ فََغْمِضُوا البَصَرء فَإنَ البصَر یَْبَمٌ الَرُوح وَقُولُوا حَیْرَاء فَإن 
الْمَلائِکَةتُومَنْ عَلَی مَا َال اهْلْ لیِیْتِ* کذا في ۵ البرھان)ء ولٹلا یقبح منظرہہ وروی مسلم أن چا 
دخل علی أبي سلمة وقد شق بصرہ فأغمضهە ثم قال: ١‏ إ۵ الرُوْحَ إِذَا قبضَتبِعَهُ البَصَرَ) فضج ناس 
من أھله فقال: ١لا‏ تَدْعُوا عَلَی أَنْفْسِکمْ إلاًّ بخَیْرہ فان الملائِکة يُوْمنُونَ عَلّی مَا تَقُولَُونَء“ وقول: 
امم أي: ذھب, أو شخّص ناظراً إلی الروج أین سوری وت عرت و سد رت 
بصرہ -بفتح الشین: وضم الراء: شخص (ویقول مُفَمْضءُ رنے ال کے ہا رم 
لہ چو (اَهُ نعل وس علیہ ما بعتہ اسنہ بقاِہ واجمل ما خر إلیه خیرَأىہا 
حرج عَنْهُ١)‏ قاله الکمالء ٹم یسجی بثوب" (ویٔوضمعٌ علی بطیه حدیدہّ لثلاً ینتفخ)ء وو مروي 
عن الشعبي؛ والحدید یدفع النفخ لسر فی وإن لم یوجد فیوضع علی بطنه شےء ثقیل؛ وروی 
البیھقي: أُن أنساً أمر بوضع حدید علی بطن مولی لە مات". 


)١(‏ أخرجه الدیلمي في مسند الفردوس (٤/۳۰))ء‏ بلفظ: ما من مریض یقرأً عندہ سورۃ بر إلا مات ریانا وحشر 
یوم القیامة ریاناً). (۲) ذکرہ السیوطي في الدر المنٹور .)۵۹۹/٤(‏ 
(۳) هو منبت اللحیة بالکسر من الأسنان وغیرہہ أو العظم الذي عليه الأسٹان. ط. 
)٤(‏ أآخرجه ابن ماجه في الجنائز؛ باب: ما جاء في تغمیض المیت (١٤٤١۱)ء‏ وأحمد في مسندہ (١/١۱۲)۔.‏ 
)٥(‏ أآخرجه مسلم في الجنائز باب: في إغماض الفیث رقاعاءَل (3خضر:(۹براہو داود في الجنائز باب: 
تغمیض المیت (۳۱۱۸). 
)٦(‏ أي: یغطی لما روي أن أبا بکر دحل علی النبي لچ وھو مسجي ببرد حبرة فکشف عن وجھه ثم اکب عليه فقبله 
ٹم بکی. أخرجه البخاري في الجنائز؛ باب: الاخول علی المیت (١١۱۲)۔.‏ 
() أخرجہ البیھقي في السنن الکبری (۳۸۵/۳). 
- 0۷۸- 
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ہے 


وتوضع بداہ ِجَنََيْه ولا یجوژ وَضنْمُُما علی صدرہٍ ونْكَرٌَُ شراءة القرآنِ عندہ حنّی بُفْسَل + ولاباأس 
بإعلام الّاس موته۔ ویَعَجُل بتجھیزہ ت100 022 0 22002002....ژت.ژژژژگیگککجج‌جژجووویژجبججد سو ھھھڈ.۔ 


ِ!۔ م وھ 


(ووضع یداہ بِجَبَبْه ولا یجوز وضعھما علی صدرہ)؛ لأنے مسیحع اأمل الکتاب؛ 7 مفاصل؛ 
وأصابعہ بأن یرد ساعدہ لعضدہ وساقه لفخذہ وفخلہ لبطدہ ویردھا ملینة لیسھل غسلہ وإدراجے 
في الکفن. (وتکرہ قراء٤‏ القرآنِ عندَہُ حتّی یْقَسْل) تدزیھاً للقرآن عن نجاسة المیتہ فإنە ینجس 
بالموت: قیل: نجاسة خبثہ لأنه یحتسس فیه الاماء کسائر الحیوانات: وھو أضرب إلی القیاس؛ 
ویزول بغسل المسلم تکریماً لہ بخلاف الکافر وإن لم یکن لە أثر في سائر الحیوانات غیر الاًدمسي 
لطھارته بہ وقیل: : نجاسة حدث فینبغي أن تجوز القراءة کما لو قرأھا المحدث (ولا باأسَ بإعلام 
لاس بموته) بل یندب لکثرۃ المصلین لما روی الشیخان أنه لٹ نعی لأصحابهہ النجاشسیيظلہ''' نی 

الیوم الذي مات فیە! وأنه نعی جعفر بن أبي طالبہ وزید بن حارثقہ وعبد الله بن رواحة اڑا" 
وقال في الٹھایة: فإن کان عالماہ و زاهدا أو من یتبرك بەہ فقد استحسن بعض المتآخرین النداء في 
الأسواق لجنازته وھو الأصح؛ انتھی. وکثیر من المشایخ لم یروا بأساً بأن یؤذن للجنازۃ لیژدی 
آقاربه وأصدقاؤہ حقہہ کذا في ( التاتارخانیة) عن د الینابیع)ء ولکن لا یکون علی جھة التفخیے؛ 
قال في ١‏ التجنیس والمزید٤:‏ یکرہ الإفراط في مدح المیت عند جنازتە لأن الجاعلیة کانوا یڈکرون 
سو و سی ل(مَن تَعَزٰی بِعَرّاء الجاھلیة فَاعضُوهُ ہ بھن أہیے 
ولا تُکنُوام“ انتھی. (وَ) إذا تیقن موتە (يَعَجل بتجھیزہ) [کراماً لہ وروی أبو داود عنہ ڑ أنە لا 
عاد طلحة بن البراء وانصرف قال: :ما آزی طَلْحَةإِأ قد حَدث يہ المَوٴت فا٥ا‏ مات فادتُوني ہہ 


ہیم۔ عو وہ ےردبھ 


حکی املّی علّي رَحَجلرا یہ َال لا ہي تلم اسیو تی اخلہ؛' “ والصارف 
ممن یموتون بالسکتة ظاهراً یدفنون أحیاءء لأنه یعسر إدراك پوووھوحو ےم 


)١(‏ النجاشي: اسم لکل من مَلكَ الحبشة وھو الدي آوی أصحاب سیدنا محمد قچؤ واسمه أصحمة بن بحری وقیل: 
مکحول بن صصه ویسمیە المتآنحرون الأبحری. تاریخ الخمیس (۲۸۹/۱). 

)٢(‏ أخرج البخاري في الجنائز؛ باب: الرجل ینعی إلی أھل المیت بنفسه (١٥٤۱۲)ء‏ ومسلم في الجنائز باب: فيی 
التکبیر علی الجنازۃ .)۹٥۱(‏ 

(۳) آخرجه البخاري في المناقبہ باب: غزوۃ مؤتة في أرض الشام (۳۷۵۷). 

۔)۷۲۲/٥( والنسائي في السنن الکبری‎ )۱۳١/٥١( أخرجه أحمد في مسندہ‎ )٤( 

.)۳۸٦/٣( أخرجه أبو داود في الجنائزء باب: التعجیل بالجنازۃ وکراعیة حبسھا (۹٥۳۱)ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )٥( 

-۷۷۹۰۱۰- 
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فیوضَعٌ کما مات علی سریر مُجمر وثرا وُوضع کیف ا تفقَء علی الأصح. وسر عورةہ ٹم جرَد صن ٹیابھ 
ووَضََیء قی في الصحیح ؛ لأ ا َکُوْكَ صَغِیْرا لا يَمْقلَ الصّلاق بلا مضمضۃ واستنشاقء الا ان یکوه جنبَا 


1 


وصب عليه ماءٗ مغلی۔ 000000097 یگیٍ_._.- _ربی,ی..پب)ٍ+ٍ-ٍپبیبب ‏ 9-9 ٤11ر‏ رر ر ‏ تر 


الأطباء فیتعین التأخیر فیھا إلی ظھور الیقین بنحو التغیرہ ‏ وقد مات قٌژڑ یوم الائنین ضحوۃہ ودفن في 
جوف اللیل من لیلة الأربعاء؛” سس ہی سرت إذا تین موته فیوضع 
للفسل (علی سریر مُجَمر)” أي: زمیکر إخفاء لکریە الرائحة وتعظیماً للمیتہ تجمیراً (وثرأً) مرۃ أو 
ثلاثاً ارسالات× حا ان لتاس شش ( الکافيی)ء و( الٹھایة): أو سبعاّ ولا یزادہ وکیفیت: ان 
یدار بالمجمرة حول السریرہ (ویٔوضعٌ) المیت (کیفٗ اف علی الأصحٌ) قاله شمس الأئمة 
( السرخسي) وقیل: عرضا وقیل: إلی القبلقہ (وتسْتَر عورنّه) ما بین سرته إلی رکبته بشد الإزار علیه 
2۶ ,یس " ' لقول ڑا لعلیظ: ( لا تنظر إلی فخذ حي ولا 
میت)” وفي ( الھدایة): یکتفي بستر العورۃ الغلیظة هو الصحیح تیسیرأ وھو ظاھر الروایة ولبطلان 
الشھوۃة (ِقُمٌ) بعد ستر عورتہ بإدخال الساتر من تحت الثیاب: ( جَرَدَ عنْ ثیابه ) إن لم یکن خنشی؛ 
وتغسل عورته وید الغاسل ملفوفة بخرقة تحت الساتر للعورة ولا یدخل یدہ تحت الخرقة منکشفة 
ویغسل من فوقھا إن لم یجد خرقة لستر یدہ (و) بعدہ (وّضّیٌ) ویبدأً بغسیل وجھے؛ لأن ید الغاسل 
هي التي یغسل بھا لا ید المیت لیسدأ بغسلھا إلی الرسغینء ویمسح رأسےە ( علی الصحیح إلا أنْ 
یَكُوَْ صَغَیْرَا لا يَعْقَلَ الصلاة) فلا يوضأء وغیرہ یوضأء (ہلا مضمضة واستنشاق) لأنە لا یمکن 
إخراج الماء أُو یعسر فیترکان کذا في ( التبیین 4. ومن للا الحسی لالَفَاَرَسطیٰ اصبعیه 
خرقة رقیقۃہ ویدخل الضیع في فمه ویمسح أسنانه وشفتيه بھاء وفي ه الظھیریة): ولھاتہ“' ویثلث: 
وفي ( المحیط): وینقیھا ویدخل في منخریە أ٘یضاًٌ قال شمس الأئمة ( الحلواني) رحمے اللہ: وعليه 
عمل الناس الیومء کذا في ( التاتارخانیة)ء وعلی القول بأنه ہلا مضمضة واستنشاق مخصوص بغیر 
الجنب فلذاقال: (إلاً أن یکوٌ جُتْبَاَ) فیتکلف لفعلھما تتمیماً لطھارتہ کما في (شرح) العلامة 
المقدسيء قلت: وکذا الحائض والنفساء للاشتراك في افتراض المضمضة والاستنشاق فیما بینھم؛ (و) 
بعد الوضوء (صٗبٌ عليه ماءٌ مَغْلِيٌ) من أغلیت لا من الغلي والغلیانہ لأنه لازم 


/ التجمیر: التبخیر بالطیب۔ معجم لغة الفقھاء / تجمیر‎ )۲( .)٢٥/١( أخرجہ الدارمي في سننە‎ )١( 
.)۲۲۸/۲( أخرجہ الدارقطني في سننه (٢/٦۸)ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )۳( 
.)۵٥۹( اللھاۃ: اللحمة المشرفة علی الحلق في أقصی الفم. المصباح‎ )٤( 
- ۷ - 
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بسِدْر أوٰ حرٔض. وإلاً فالقرَاحٌ وھو: ماءً ا خالص۔ یسل رأسُهہ ولِحْين بالخطمِيٰء ٹم ضْجَعْ علی یسارہ 
فیْفَسلُ حتٌی یَصل ا اءٗ إلی ما یلي انت من ٹم علی بینە کذلك۔ ثمٌ أجْلسْ مُتَدَا لی ومُۓ بط 
َفیْقاً وما خَرَج منه غَسَلَهُ ولم یذ غَسْلهٰ ٹم منَشّفٗ بثوب 0 1.1.‌.ً۷ً'''ٰٔٔٔ''ٔ'0۶, م1111 یں 


(یسذر أوْ حُْرُض) وو أشنان غیر مطحون مبالغة في التنظیفء (وقد أمر النبي لا أن تغسل بنتہ)” ُ 
١والمحرم‏ الذي وقصتہ دابته بماء وسدر "٤‏ (ولاً) أي: وإ نلم یوجد (ف)الفسل' ”ب(القرَاح وھو: 
الْحَاءَ الخالصُ) کاف ویسخن إن تیسر لأنه أبلغ في التنظطیف (ريْحهَرَراّٰ ق:شررات(و) 
شعر (لِحْیّته باِخِطميٌ) نبت بالعراق طیب الرائحةہ یعمل عمل الصابون في التنظیف وهو بتشدید 
الیاء وکسر الخاء المعجمة أکثر من فتحھاء وإن لم یکن فبالصابون لأنە اأہبلغ في استخراج الوسۓ: وإن 
لم یکن بە شعر لا یتکلف لھذا (فُمْ) بعد تنظیفه الشعر والبشرۃ وت المیت (غلی پسارف 
ِیْکْسُل) شقہ شقہ الأیمن ابتداء لأن البداءۃ بالمیامین سنة* (حتّی یُصل الماءٗ إلی ما) أي: الجنب الذي 
(یلي النّحْتَ) بالخاء المعجمة (مِنة) أي: المیت (قُم) یضجع (علی یمیںه) فیغسل (كَذلك) حتی 
یصل الماء إلی سائر جسدہ (ثمٌأُجْلسَ) المیت (مُسْمَدَا إليہ)ء 1 للا یسقط ]٭ (ومٍُح بطّہ) [ مسحاً 
(رَفِْقَاً)ء لیخرج فضلاتہ ]” (وما خَرَجٌ منە غَسَلَهُ) فقط تنظیفء (ولم يُعِذ غَسْلَهُ) ولا ضس وہ لأئه لیس 
بناقض في حقه وقد حصل المأمور بہ ثم یضجعه علی شقہ الأیسر فیصب الماء عليه تثلیثاً للفسلات 
المستوعبات جسدہ إقامة لسنة التثلیثہ (ثم يتَشّفٗ بثوب) کیلا تبتل أکفانہ' 


)١(‏ أآخرجه البخاري في الجنائز؛ باب: غسل المیت ووضوئە بالماء والسدر (۴٥۱۲)ء‏ ومسلم في الجنائز؛ باب: في 
غسل المیت (۹۳۹). 

)٢(‏ أخرجه البخاري في الجنائزء باب: الحنوط للمیت .)۱۲٦٦١(‏ وقوله: وقصته أٌي: ألقته فدقت عنقھ. ط. 

(۳) فائدة: الأصل في مشروعیة الفسل تغسیل الملائکة اآدملككَا. فقد روي عسن السبي 8ڑ: ١‏ کان آدم رجلا أشقر؛ 
طوالاً کأنه نخلة سحوق فلما حضرہ الموت نزلت الملائکة بحنوطه وکفە من الجنةہ فلما مات علیے الصلاةۃ 
والسلام غسّلوہ بالماء والسدر ثلاثاً وجعلوا في الثالثة کافورا وكفُنوہ في وتر من الثیساب؛ وحفروالە لحدا 
وصلوا عليه وقالوا: یا بني آدم ھصذہ سنتکم من بعدہ فکذلکم فافعلوا) آخرجے عبد الرزاق في مصنفه 
(٣/٤٥٥)ء‏ والحاکم في المستدرك .)٦۹٦/١(‏ 

)٤(‏ لما روت السیدۃ عائشةكَه أم المؤمئین: ( کان رسول الل یڑ یحب التیامن في جمیع أمورہ)ء أخرجہ النسائو 

في الزینة باب: التیامن في الترجل .)٢۵١۷٢(‏ 

(ہ 2و داہن العافرتن سافط من ااتطرطة (ب). 

(۷) قال العلماء: إذارأی الخاسل من المیت ما یعجبه کاستثارۃ وجھه وطیب ریحہہ وسرعة انقلابه علی المغتسل استحب اذ 
یتحدث بە وإن رأی مایکرہ کنتنه وسواد وجھه وہدنہ أو انقلاب صورته حرم ان یتحدث بەہ قیسل: إلا أنیکون مبتدف 
یظھر البدعة أو مجاھراًبالفسق والظلم فیذکر ذلك زجر ا لأمثالہ وعن ابن عم ر ہا قال: قال رسول اللہ ویٹڑ: ١‏ اذکرو 
محاسن موتاکم؛ وکفواعن مساوثھم)ء أنحرجه أبو داود في الأدبء باب: في النھي عن سب الموتی (۹۰۰))۔ طہ 

- ۷۳ ۔ 


۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


0 9 "0 
الرّوایاتِ الظّاھرۃء ولا یَقصٗ ظفْرَہُ وشعرٗہہ ولا يَسَرَحٌ شعرٴہ وین والمرأهُ نُغَسّلُ زوجھا سس 
تنبیه: الئیة لیست شرطاً لصحة تغسیله کالحيء وفي و السغناقي)ء لابد من الئیة في غسل 

المیت حتی إذا وجد في الماء لابد من غسلہء إلا أن یحرکە في الماء بنیة الغسل وقت الإخراج. 
انتھی. وھذا لإسقاط الواجب عناء لا لصحة الصلاۃ عليه. انتھی. وفي ( الحجة): وکذلك المیت إذا 
وجد وعليه التراب ییمم ویصلی عليه؛ فلو وجد الماء بعد الصلاۃ عليه بالتیمم غسل وصلي عليه 
ثانیاً في قول أبي یوسف. وعنە بغسّل ولا تعاد الصلاة علیہ کجنب تیمم وصلی ثم وجد ما کذا 
في ( البرھان). ولو کان المیت منتفخاً یتعذر مسە یکفي صب الماء علیہ کذا في ( التاتارخانیية) 
ویندب أن یکون الغاسل أقرب الناس إلی المیستہ وإلا فأھل الإمامة والورع کما في (شرح 
المقدسي؛ء ویندب القُسل مِن غسل المیتہ ویکرہ أن یغسّل وھو جنب أو حائض. (9) بعد تنشیفه 
یلبس القیمص ثم تبسط الأکفانہ و (يُجْعَل الحتوط) وھو عطر مرکب من أشیاء طیبةہ ولا اس 
بسائر أنواعه غیر الزعفران والورس للرجال (علی رآمِه ولِحيْتِه) روي ذلك عن عليء وأنس؛ وابہن 
عمر/ (و) یجعل (الکافوزٌ علی مَسَاجدِہ)ء جمع مسجّد بالفتح لا غیر کذافي (الفتح) عن 
١‏ المغرب)ء وسواءٌ فيه المحرم وغیرہ فیطیب ویغطی؛ کما في التاتارخانیة) لیطرد الدیدان عنھا 
وهي: جبھتہ؛ وأنفه ویداہ ورکبتشاہہ وقدماہ روي ذلك عن ابن مسعود" فتخص بزیادة إکرام 
(ولیس في الفْسْلٍِ استعمال القّطنٍء في الروایساتِ الظّامرة). وقال الزیلعي: ولا بأس بأن یجمل 
القطن علی وجھہہ وأن تحشی بە مخارقه کالدبر والقبلء والأذنین والأنف: والفم؛ انتھی. وقال في 
( البحر)ء عن ) الظھیریة): واستقبح جعله في دبرہ أو قبله عامة المشایخ (ولا َقص ظنَرہُ) أی: 
المیتء (و) لا (شعرٰہ ولا يسَرحٌ شعرٌہ) أي: شعر رأسه (ولحیعہ)؛ لأنە للزینة وقد استغی عنھا. 
الا ثُقَسُّل زوكھا) تخل سے وانظر إليه لبقاء العدة فلو ولدت عقب موته لم تغسلہ وإن 
طلث بل الس رت رجعیےاً غفسلتہ پخلاف المبانة'”' والستي حرمست بسردةہ أو رضاع أو 
صھریةء وفي المظاھر منھا روایتانہ والأظھر ان لا یحل لھا تغسیلہ و إذا قال: إحداکما طالق ثلائا 
وقد دخل بھما ثم مات قبل البیانء لیس لواحدۃ منھما تغسیله ولھما المسیراث؛ وعلیهما عدۃ الوفاة 


.))١٦/٢( أآخرجہ ابن أبی شیبة فی مصنفه‎ )٢( .)٦٦٦/٢( آخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )١( 


(۴) أي: المطلقة بینونة کبری المتمم للثلاث. 
.- ۷۷۰۶( تتَ 
15538.٥٥‏ ا۷٢۷٦‏ ۲۷۷۵۴۲۵ 


بخلافہ کأمٌ الوْلَدء لا تْسْل سَدھاء ولوْ ماتتِ امرأَةٌ مع الْرّْجالِ مُمُوھاء کعکبٍ, بخِرْقة وذ وَجدَ ذو 
بت مَحْرمء يُمُم بلا خِرقةِ ۔ وکذا اخْنقَی الُشْکِل مَِمَم في ظاھر الروایة۔ ویجوز رُللرّجل والمرأة تَفْسِیل 
صبيٴ وصبیّة لم بُشْكَھما. ولا بأُس بتقبیل الیْتِء وعلی الرٗجل تجھیڑ امرأتہ ولو مُعْسِرَا في الأصح. مع 

والطلاقء کذا في (شرح المقدسي) و التاتارخانیة) والإیلاء''' لا یحرم وطأھا فتغسلە (بخلافے) 

الرجل فإنه لا یغسل زوجتە لانقطاع النکامء وإذا لم توجد امرأة لتخسلھا فزوجھا ییممھاء ولیس 
عليه غض بصرہ عن ذراعھاء بخلاف الأجنبيء وھو (کامٌ الوْلّد) '” والمدبرة” والقنة'' (لا لیت 
سیّدھا) وتیممه بخرقہ (ولوٰ ماتتِ امرأة مع الرّجال) المحارم وغیرھم (يممُوھا کعکس)) وهو 
موت رجل بین النساء ولو کن من محارمه ییممنہہ (بِخِٴقة) تلف علی ید المیمے الأجنبي حتی لا 
یمس الجسدہ ویغض بصرہعن ذراعي المرأق ولو عجوزا (وإِن وّجِد ذو رّحم مَحْرم يْمُمَ) المیت 
ذکرا کان المیت أو آنٹی (بلا ِرفةٍ) لجواز مس أعضاء الثیمم للمحرم بلا شھوۃ کالنظر إلیھا منھا 
لہ (وکذڈا الحْْمَی المشیِل یمم في )۲ ظاهر الرّوایة٤)‏ وقیل: یجصل في کوارةۃ ۃ فیغسل (ویجوڑ 
للرجل والمرأۃ نیل صبي وصبیّة لم یشْتَهَْا) لأئه لیس لأعضائھما حکم العورة وعن أبي 
092-55 الله أنه قال: أکرہ أن یغسلھما الأجنبي؛ والمجبوب” کالفحلء کذا في ( التاتارخانئية)ء 
وه الفتح)ء (ولا بس بتقبیل المبٰت)" کذافی ( المجتبی)ء لأن القبلة محبة: ۷ص۸مءي) رھویتا 
خالصة عن المحظور“ (وعلی الرٌجلِ تجھیز امرأتہ) أي: تکفیٹھا ودفٹھا عند أأبي یوسف لو کانت 
معسرة وھذا التخصیص مختار صاحب ( المغني)؛ و9 المحیط) ول الظھیریة)ء انتھی؛ أو یلزمے أبو 
یوسف بالتجھیز مطلقه أي (ولوٴ) کان الزوج (مُمْسِرَا) وھي موسرة (في الإصحٌ)ء وعليے الفتوی. 


)١(‏ الإیلاء: هو حلف الزوج القادر علی الوطء علی ترك وطء زوجتہہ أو تعلیق أمر شاق علی وطدھاء کقول: إن 
قربتك فلله علي صیام عام. معجم لغة الفقھاء / إیلاء /, 

/ أم الولد: الأمة التي حملت من سیدھا وأتت بولد واعترف به. معجم لغة الفقھاء / أم‎ )٢( 

(۳) المدبر: الرقیق الذي علق عتقه علی موت سیدہ ومثاله قول السید لعبدہ: إِن مت فأنت حْر معجم لغة الفقھاء /مدبر / 

./ القن: العبد المملوك هو وأبوہ. معجم لغة الفقھاء /قن‎ )٤( 

,/ الکوارة: بیت یتخذ للنحل من قضبان. المعجم الوسیط / کار‎ )٥( 

/ المجبوب: مقطوع الذکر؛ وقیل مع الخصیتین. معجم لغة الفقھاء / مجبوب‎ )٦( 

(۷) عن عائشةف: ١ن‏ رسول اللہ یڑ دخل علی عثمان بن مظعون وھو میت فآکب عليه وقبله ٹم بکی حتی رأیست 
الدموع تسیل علی وجنتيه)ء أآخرجه أبو داود في الجنائز باب: تقبیل المیت .)۳۱٦٣٣(‏ 

(۸) هذاقید في الجواز ما إذاکانت لشھوۃ فحرام ولو زوجة فیما یظھرہ لقولھم: إن النکاح انقطع بموتھا لذھاب محله ط 

اوت 
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رڑدھے۔ 


ومَن لا مال له فكفنه علی من تَلَرمه عَت وا لمبُوجَذ من تجبْ عليه دقن ففي بت امال. فإن لم یُحْطٌَ 
عَجَزَا و ظُلمَء فعلی النّاس. ويَسْلَ لە النْجھير مَنْ لا مَقىِر عليه غیره وَكَفنْ الرٔجل: سلة قمیص وإِزازٌ 


وقال (قاضي خان) في قول أبي یوسف الکفن علی الزوجء وإن ترکت مالاّء وعليه الفتوی وفي 
( التاتارخانیة) عن الکبری: وبه یفتی؛ وقال الکمال: وعند أبي یوسف یجب علی الزوج ولو 
ترکت مال وقال محمد: لیس علی الزوج تکفیٹھا لانقطاع الزوجیة من کل وجہہ (وَمَنْ) مات 
و(لا مال لە فَکَفْنْهُ علی مَنْ تَلْرَمَهُ تَفْقنهُ) من أقاربهہ وإذا تعدد من وجبت عليه النفقةہ فالکفن 
علی قدر میراثٹھم کالنفقة ولو کان لە مولی وخالة فعلی معتقه تکفینەہ وقال محمد: علی خالتہ 
(وإ لم یُوجَدْ مَنْ تجبُ عليه نفقثّه ففي بیتِ المالِ) تکفینە وتجھیزہ من أموال الترکات التي لا 
زارث لأصحابھا (فإن لم يٌّعٌط) پیٹ المال (عُجْرَاَ) لخلوہ من الأموالء (أو ظُلْمَا) بمتعه صرف 
الحق امستعقه رجھتہ: (فعّلی النّاس) القادرین؛ (و) یجب أن (یَسُال لە) أي: للمیت (السٌجھیز 
مُنْ) علم بہ وھو (لا يَقِْرْ عليه) أي: التجھیز (غيرَہُ) من القادرین ولو بحسب التیسیر؛ 
فیجمع لە من المحسنین ما یحصل به الکفایةہ بخلاف الحي إذا لم یجد ثوباً یصلي فیهہ لا یجب 
علی الناس أُن یسألوا لە ثوباء بل یسل هو لنفسە لقدرته عليهہ ولو فضل شيء من الدراھم التي 
جُمعت للتجھیز؛ إن عرف صاحب الفضل رد عليه وإن لم یُعرف کفن به محتاج آخرہ فإن لم 
یقدر علی صرفھا لکفن یتصدق بھاء وإذا لم یکن عند المیت إلا رجل واحد ولیس لە إلا ثوب 
واحدہ ولا شيء للمیت لا یکفن بە ویلبسەہ صاحبه. 

تنبیه: لا یخرج الکفن عن ملك المتبرع بەہ حتی إذا وجدہ وقد افترس المیت سبِعٌ کان لە لا 
لورثة المیتہ کما في ( الفتح)؛ ولو غُسل وِکَفنْ وبقي منه عضو لم یغسل ذلك العضوء ولو بقي 
نحو الإٴصبع لا یغسل, وإن وجد أطراف میت أو بعض بدنە لم یغسل ولم یصل عليهء بل یدفن إِلا 
ان یوجد أکثر من النصف من بدنہ أو النصف ومعه الرأس؛ فیغسل ویصلي عليهه ولو شی نصفین 
طولاً فوجد أحد الشقین لم یغسّل ولم یصل عليه وإذا لم یدر أمسلمٌ هو أم کافر؟ فإن کان في قرية 
أھل الإسلام وعليه سیماہم غُسل وصلي عليهء (و) الکفن وإن کان فرضاً باعتبار أصله لحق المیت 
إلا أنه إما أن یکون کفن سنة أو کفایة أو ضرورة۔ وبدأ ببیان السنة فقال: (كَفنْ الر٘جل: سُنةٌ) ثلائۃ 
أثواب؛ أحدھا (قمیصٌ) من أصل العنق إلی القدمینە ہلا دخریض'' وکمین, (و) الثاني (إزار)من 


/ الدخریص: الشق في أسفل الثوب لیساعد لابسە علی المشي. معجم لغة الفقھاء / دخریص‎ )١( 
۷۷٦ سے‎ 
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ولفافة ا کان یَلْيَسُه في حیاتہ. وکِفایَة: زا ولفافَةٌ وَفضُل البیاضٗ منّ القطن. سسسمس سی 
القرن إلی القدمء (وٗ) الثالٹ: (لِفَافةً) تزید علی ما فوق القرن والقدم لیلف فیھا المیت؛ وتربط من 


الأعلی والأسفل ویکون الکفن (مما کَاد یَلَبْسْهُ) الرجل (في حَيَاتِه) یوم الجمعة والعیدین؛ 
لقوله قچٹؤ: د إِذًا كَفْنَ أحَدكُمْ أخَاہ فَلَيْحْسِنْ کَفتَةُ)'' رواہ مسلم ولا یغالي فيهہ لقولہ چ: × لا تُکالوا 
في الکفن فَإئَهيَسْلُبْ سب سَریْعَاَ' فرہ سر سی مسر رر سے ہہ 
الأکفان للحدیث: ١حسنوا‏ أكْفَانَ ہے رہ پیش وش وم شی 
ووجھ السنة أُن النبي لٹ کفن في ثلائثة أثواب بیض سحولیة“ بفت بفشح السن: وصن الأزھري بالضم 
قریة بالیمنە کذا في ( العنایة). (و) بیٔن الثاني فقال (كِفَایَةً) للرجل (إزارٌ ولفَافةُ) لقولے ڑل في 
المحرم الذي وقصتہ دابتہ: ( اغْسِلوہ بمَاء وسر وَكفْتُوهُ بكَوبیْن)'“ ولأنه أدنی ما یلبسە الإنسان في 
حال حیاته عادۃ فکذا بعد مماته وقیل: قمیےعں ولفافة زااسعم إزار ولفافة کذا في ( التبیین)؛ 
ویکرہ الاقتصار علی ثوب واحد حالة الاختیار کالصلاة فيه حالة الاختیارہ وإذا کان بالمال قلة 
وبالورثة کثرةہ فکفضن الکفایة أولی وعلی القلب کفن الستة أولی" کما في ( الفتح) وغیرہ 
(وَفضّل البیاضیٰ من القطنِ) لما رویناء”' ولقوله پڑ: د لیران بَابِكْم لیا َنةُخَيرِييابِكمُ 
وَكفُنُوا فیها مَوْنَاكُمُ مِنْ خیر أََحَالِکمْ الإثیك فان يْنْبِتٗ الشَعْر وَیَجْلُو الْبَصَرَ)”“ انٹھی. ولا 
باأس بالبرود!“ والکتان ویجوز للنساء عیب والمزعفر والمعصفر اعتباراً بالباس في الحیاۃ 
والمراھق والمراھقة کالبالغین؛ کذا في ‏ البرھان) والطفل الذي لم یبلغ حد الشھوۃ فالأحسن أن 
یکفن فیما یکفن فيە البالغ؛ وإن کفن في ثوب واحد جازہ والأصل في التکفین أن آدم علیے الصلاةۃ 
والسلام لما توفي نزل عليه جبریل عليه الصلاۃ والسلام فغسله وحنطه وکفنە ودفنہہ وقال: ھصذہ سنة 


۔)۳۱٣۸( أخرجه مسلم في الجنائز باب: في تحسین کفن المیت (۳٢۹))ء وأبو داود في الجنائز باب: في الکفن‎ )١( 
.)٥٥٤/٣( آخرجه أبو داود في الجنائز؛ باب: کراھیة المغالاۃ في الکفن (٣٥۳۱)ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )٢( 
.)۲٤٤/٣( ذکرہ ابن الجوزي في الموضوعات‎ )۳( 
آخرجه البخاري في الجنائز؛ باب: الکفن بلا عمامة (۱۲۷۳))ء ومسلم في الجنائز باب: في کفن المیت‎ )٤( 
(۹))ء قوله: سحولیة أي: من القطن.‎ 
أي: وعلی العکس وھو کثرۃ المال وقلة الورثة کفن السنة أولی۔‎ )٦( .)۵۷۳( تقدم تخریجه ص‎ )٥( 
.)٤( من د أنە ےچ کفن في ثلاثة أثواب بیض) انظر التعلیق رقم‎ )۷( 
.)۲٢۷/۱( أخرجہ أبو داود في الطبء باب: الأمر بالکحل (۳۸۷۸))ء وأحمد في مسندہ‎ )۸( 
/ 'لبرد: نوع من الثیاب: والبردة کساء أسود مربع صغیر. الصحاح / برد‎ )۹( 
-)0۸۷- 
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سر ےھ 
وکل منَ الإزارِ واللَفافة منَ القَرْنِ إلی القدم, ولا ينْمَلَ لقعیصء کم ولا دِخْریصٰ ولا جَيَب ولا تکف 
أطرافهُ َنْكْرَہُ العِمَّامذ في الأصح ولف من یسارہہ ثم ینہ وعَقدَ إنْ خیف انتشَاره وتْزَاد المرأهُ في السُنّةہ 
خمَاراً لوجھھاء وخرَقَة لربٔط تَدَیَیّھا. وفيی الكِفَایة: ِمَاراً ويُجْعَلُ شعرھا ضَفِيرتَیْنِ علی صدرماء فوق 


موتاکم یا بني آدم'ء کذافي (مجمع الروایات)ء والخلق والجدید فیه سواء بعد أن یکون غسیلا 
نظیفاً طاهراً وعن عائشةظ قالت: قال أبو بکرظہ لثوبيه اللذین کان یمسرض فیھما: ( افغسلوھما 
وکفنوني فیھماء فقالت عائشة: الا نشتري لك جدیدا؟ قال: الحيٌ أحوج إلی الجدیدِ من المیست؛”ء 
قاله الکمالء وساق حدیث البخاري فیه ولما کان [زار المیت یخالف إزار الحي؛ لأنه للحي من السرۃ 
إلی الرکبةء قال: (وکل منّ الإزارِ) للمیت (واللْفْاقة) یکون قدرہ (منٌ القَرِْ) یعني: شعر الراأس 
(إلی القدع) مع الزیادة لیتمکن من ربطھما کما ذکرناہ'” (ولا يُجْمَل لقعیص 5م)ء لأنه یکون 
لحاجة الحي؛ (ولا دخریصُ)ء لأنه یفعل للحي لیتسع أسفله للمشي فی (ولا جَیْبُ) وھو الشق 
النازل علی الصدرء لأنہ لحاجة الحيە ولو کفن في قمیص حي قطع جیبە ولبنته کذا في ( التبیین). 
(ولا تُكَفٗ أطرافةُ) لعدم الحاجة إلیه (وتُكَرَهُ العِمَامة في الأصحٌ) کذافي (البحر)ءعن 
( المجتبی)ء انتھی. لأنھا لم تکن في کفن النبي گل وقال الکمال: ولیس في الکفن عمامة عندناء 
واستحسنھا بعضھم لما روي أُن ابن عمر کان یعممه ویجعل العذبة علی وجھہ''' انتھی. (و) تبسط 
اللفافة ٹم الإزار فوقھاء ثم یوضع المیت مُقمصَا ثم یعطف عليه الإزارہ و(لُفٌ) الإزار (من) جھة 
(یسارہہ ٹم) من جھة (ِ مر یر شر وی ہت و جسست 

(وعَقذَ) الکفن (إِنْ خحیفٌ الْتشَارٰہٌ) صیانة للمیت عن الکشف. (وتُزَادُ المرأةٌ) علی ما ذکرناہ 
للرجل (في) کفٹھا علی جهھة (السَة: خِمَارَاً لوجھھَا) ورأسھاء (وخِرفَةٌ) عرضھا ما ہین الشدي إلی 
السرة وقیل: إلی الرکبة کی لا ینتشر الکن بالفخذ!“' وقت المشي بالمیت: کذافي ( التبیین)ء 

فتکون الخرقة (لربُٔط َدَيَيّهھا)ء فیکون خمسة أشواب: درع وإزار وخمار وخرقة ولفافة (و) تزاد 
المرأۃ (في) کفن (الكِفایة) علی کفن الرجل (حِمَاراً) فیکون ثلاثة أشواب: خمار ولفافة وإزار؛ 


و9ھھ+۔ 


(ویٔجْمَلَ شعرُھا ضَفيرکیْنْ) وتوضعان (علی صدرھاء فوق القمی-ەصںء ثم) یوضع (الخِمَارً) علی 


.)٥٥٤/٣( أنخرجہ البیھقی فی السنن الکبری‎ )١( 
.)٦٦٤/٢( أخرجه مالك في الموطاً (١/٢۲۲)ء وابن أبي شیبة في مصنفه‎ )٢( 
.))٢١/٣( أخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ )٤( .)۵۷۷( ص‎ )٣۳( 
أي خوف انتشار الکفن عن الفخذ وقت المشي بالجنازۃ. ط‎ -)٥( 
-۷۸۹- 
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و۶م۔ 


فوقهھ تحت النغَاقة ٹم ا رَقَةٌ فوقھا۔ اروتشجژر ُر الأكفان وِثّرقبل أن رج فیھا. وكفن الضرورۃ ما یَوجد۔ 

رأسھا ووجھھا (فوقَةً) أي: القمیص؛ فیکون (تحتٗاللّفَافَةہ ثمٌ) تربط (الخِرٰقَةُ فوقَھا) لشلا تنتشر 
الأکفانء وتعطف من الیسار ثم من الیمین (وتُجَمَو"' الأأكفان) للرجل والمرأة جمیعاً تجمیراً (وثراً 
قبل أنٰ یدرَج) المیت (فیھا) لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ۵ إذا اُجْمَرْتُمْ الميّتَ فَأجمِرُوا وِنْرَأ)'' ولا 


یزاد علی خحمس علی ما تقدم وجمیع ما یجمر فی ثلاثة مواضع: عند خروج روحہ لإزالة الرائحة 
الكریهةہ وعند غسله وعند تکفینہ ولا یجمر خلفه لقوله 8چڑ: ( لا تُتبع الجنازةً بصوت ولا تار" 
وکذا یکرہ التجمیر في القبر؛ کما في ( التبیین). (وكفنٌ الضرورة) للمرأۃ والرجل یکتفي فیه بکل 
(ما یوجدُ) لما روي ( أن حمزتظلہ کفن في ثوب واحد) ٥‏ ومصعب بن عمیر لم یوجد له شيء 
یکفن فيه إلا نمرة”٭ فکانت إذا وضعت علی رأسه بدت رجلاہ وإذا وضعت علی رجلیه خرج 
رأسەہ فأمر النبيٰ 8ڑ أن يُغطی رأسہ ویجعل علی رجليە شيء من الإذخر)” ومذا دلیل علی أن 
ستر العورة وحدھا لا یكفيء خلافاً للشافعي, قاله الزیلعي. 


تثبمه: في الحدیث الشریف: ١‏ مَنْ غسل مَیْنَاَفکَتَم عَليیْه غفر لە أرَعون کبیرة وَمَنْ کفْنَهُ کسَا٥ُ‏ 


ےر کر مت .27 کوئ ےر ےہ کر ےر و کک 


الله مِنْ السٰندس والامتبْرقہ وَمَنْ حَفر له قبْرَا حتی یجن فکاأَنمَا أسکكتة مسکتاً حتی يَبْعَتث)' "'رواہ 
البیھقي في ( المعرفة) والحاکم في ( المستدرك)ء قال: عق فرظ سے راغلی مل 


الموٴگی؛ فَإِنَه مَنْ غسل مَيْتَا غَفر لَهُ سبٰعينَ مَعْفر َال ٭ت سن یس و ہت 


لوَسعَنْهُمُ قلت: مایقول مَنْ یکل نَا قال: یقول: : غِقْرَائك یا رَحْمَان حَتَى يَفْرُعٌ مِنَ الفَسْل) 7 
رواہ ابن شاھین في کتاب ( الجنائز) لە کذا بخط العلامة ( المقدسي) رحمہ الله. 


./ التجمیر: تبخیر أکفان المیت بالطیب. معجم لغة الفقھاء / تجمیر‎ )١( 
.)]٥٥٥٤/٣( أخرجه أحمد في مسندہ (۳۳۱/۳) والبیھقي في السنٹن الکبری‎ )٢( 
رو أنخرجھ أبو داود في الجنائزہ باب: في النار یتبع بھا المیت (۳۱۷۱)ء ولأنه فعل أھل الکتاب فیکرہ التشبه بھم۔ ط۔‎ 
.))۸۹/۱٥( أخرجه أحمد في مسندہ (۳۲۹/۳))ء وابن حبان في صحیحہه‎ (٤ 
,/ الئمرۃ: البردة من صوف یلبسھا الأعراب. اھ الصحاح /نمرة‎ )( 
أخرجه البخاري في الجنائز؛ باب: إذا لم تجد کفاً إلا ما یواري رأسه أو قدمیه غطی رأسه (۱۲۷۱)ء ومسلم في‎ )٦( 
.)۹٤٥( الجنائز باب: في کفن المیت‎ 
.۔)۲۲۸/٥( أخرجہ البیھقي في معرفة السنن والآثار‎ )۷( 
.)۲٥٢/٢( أخرجە ابن شاھین في کتاب الجنائز والزیلعي في نصب الرایة‎ )۸( 
-۹ - 
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فصل ے الصلاة علی الیت 


الصّلاةُ عليه فرضُ کفایة وأرکانھا: التکبیراتء والقیام 0۶9م" 


فصل ے الصلاة علی ایت 

سببھا المیت [ المسلم ]"” فإنھا لقضاء حقہہ وصفة (الصلاہً عليه) ککفنە ودفنہہ وتجھیزہ. 

(فرضٴ کِفایة) لقولہ چڑ: ١‏ صَلواعَلَی صَاحِبِکُمُ)”' والأمر للوجوب؛ ولو کانت فرض عین 
لصلی عليه النبي 8چ (وأرکاتُھا: التکبیرات والقیام) لکن التکبیرة الأولی شرط باعتبار الشروع 
بھاء رکن باعتبار اأنھا قائمة مقام رکعة کباقي التکبیراتء وقال الکمال: وأمَا أُرکانھا فالذي یفھم من 
کلامھم أُنھا الدعاء والقیام والتکبیر لقولھم: إن حقیقتھا هي الدعاء وھو المقصود منھاء انتھی. قلت: 
یعارضه قولھم: لو سٍُق کبر متوالیاً خشیة رفعھاء فلو کان الدعاء رکناً ما جاز ترکه بحال من غیر ما 
یقوم مقامہ وقد نص الکمال نفسە عليه بعد ھذا بقوله: ئم المسبوق یقضي ما فاته من التکبیرات 
بعد سلام الإمام نسقاً بغیر دعاء لأنه لو قضاہ بە ترتفع الجنازۃ فتبطل الصلاة لأنھا لا تجوز إلا 
بحضورھاء انتھی. ثم قال الکمال أیضا: وقالوا: کل تکبیرۃ بمنزلة رکعةہ وقالوا: یقدم الثناء والصلاۃ 
علی النبي چٹ لأأنه سنة الدعاء'” ولا یخفی أن التکبیرۃ الأولی شرط لأنھا تکبیرة الإاحرام؛ انتھی. 
وکأنه لا یقول برکنیتھاء لأن الشرط غیر المشروطہ فیجعلھا کتحریمة الصلاة الکاملة خارجة عن 
الحقیقة فتکون شرطاً محضاً والجواب ما قاله في ( التاتارخانیة) ویکبر فیھا أربع تکبیرات: وکان 
ابن أبي لیلی) رحمه الله یقول: خمس تکبیرات؛ وھو روایة عن أبي یوسف رحمے ال والآشار 
واختلفت في فعل رسول اللہ لٹ فروي الخمس والسبع والتسع وأکثر من ذلك إلا أُن آخر فعله کان 
أربع تکبیرات“ فکان ناسخاً لما قبله وروي أن عمرظلہ جمع الصحابة حین اختلفوافي عدد 
التکبیرات وقال لھم: إنکم إذا اختلفتم فمن یأتي بعدکم أشَدٌ اختلافا فانظروا إلی آخر صلاة 


)١(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب)۔ 

)٢(‏ آمخحرجء البخاري في الحوالات: باب: إذا أحال دین المیت علی رجل جاز (۲۲۸۹)ء ومسلم في الفرائض؛ باب: 
من ترك مالاً فلورثته .)۱٦٦۹(‏ 

(۳) لما روي عن فضالة بن عبید قال: ۷ سمع النبي یٹ رجلاً یدعو في صلاته فلم یل علی النبي یٹ تقال النبي گاڑ: 
دِعَُجل ھذا؛ ثم دَعَاہُ فقال لە أو لغیرہ: إذاصلی أحدکم فلیبدأ بتحمید الله والشاء عليء م لیّصَلٌ علی 
النبي اچ ثمْ لیدع بعد ہما شاء)ء أخرج الترمذي في الدعواتہ باب: (٦٢)ء .)۳٣۷۷(‏ 

.)۷۲/۲( أخرجه ابن ماجه في الجنائز؛ باب: ما جاء فيی الصلاۃ علی النجاشي (۱۵۳۸)ء والدارقطني في سننه‎ )٤( 

س7 
15538.٥٥‏ ا۷٢۷٢‏ ۲۷۷۵۴۲۵ 


۵ وھ ےر ا وھ 


وشرائطھا سنّةٌ: ِسلامٌ الیّتء وطھارئة وتقَدمٰه وحَضورَه س”مسمس مت 
ضلاھا رسول اف لواعلی از نظلراہالل ترجدر صلی علی فراترگیر نیا آرپعے ناظقرا 
علی ذلك" وروي عن علي‌شظله أنه کبر أربعا'' أیضاء ولأن کل تکبیرة منھا قائمة مقام رکعة ٹم 
الصلاة [ المعھودۃ لا تزید علی أربع تکبیرات: إلا أن ابن لیلی رحمه اللہ قال: التکبیرۃ ]'' الأولی 
للافتتاح؛ فینبغي أن یکون بعدھا أُربسع تکبیرات: کل تکبیرۃ قائمة مقام رکعة کما في الظھر 
والعصر والجواب: ان التکبیرۃ الأولی وإن کانت للافتتاح ولکن بھذا لا یخرج من أن تکون تکبیر ا 
أي: قائماً مقام رکعة وفيی (فتاوی الحجة) الأمي؛ والھنود الذڈین لا یعلمون الأدعیة یکبر أرہع 
تکبیرات ویسلم تجوز صلاتہ؛ لأن الأرکان فیھا التکبیرات؛ انتھی. وقد قال الکمال بعد ھمذارحمه 
لله: قال في ( الکافي): إلا أن ابا یوسف یقول: في التکبیرۃ الأولی معنیان معٹنی الافتتاح والقیام 
مقام رکعة ومعنی الافتتاح یترجح فیھاء ولذا خصت برفع الیدین انٹتھی. وقال صاحب ( البحر ): 
وفیه أي: کلام الکمال نظرہ لأن المصرح بے بخلافہ قال في ( المحیط): وأما رکٹھا فالتکبیرات 
والقیامء وأما سنٹھا فالتحمید والثناء والدعاء فیھاء انتھی. وذکر غیر ذلك ؛ فالذي تلخص هر الذیي 
قلناہ متناً بحمد الل. (وشر ائطٔهًا [ ستة ])ء أولھا: (إسلامُ المیّت)ء لقوله تعالی: لوا تل عَلَ اعد یَنہُم 
کات ابد [اٹتا: ۸] یعني المنافقین وھم الکفرة ولأنھا شفاعة للمیت [إکراماً لہ وطلباً للمغضرة 
والکافر لا تنفعه شفاعةء ولا یستحق الإکرام. (و) الثاني: (طھارثۃهُ) لأن المیت لە حکم الاما 
وکذا طھارۃ مکانه. قال في ( القنیة4: الطھارۃ من النجاسة في الثوب والبدن والمکان: وستر العورةۃ 
شرط في حق الإمام والمیت جمیعاًء انتھی. وفي ە الفوائد التاجیة): إن کان المیت علی جنازۃ لاشك 
أنه یجوز لو کان مکانھا نجسا وبغیر جنازة لا روایة فیەہ وینبغي أن تجوز لأن طھارۃ مکان المیت 
لیست بشرطہ لأنە لیس بمؤدہ وقیل: لأن کفنە حائل بین وہین الأرض؛ لأنه لیس بلابس بل ملبس؛ 
انتھی کذا في (شرح المقدسي؛. (وٗ) الثالث: (نقدُّمهُ) أمام القومء فلا تجوز الصلاةۃ عليه لو وضعوہ 
خلفھم وله حکم المؤتم أیضاء لجواز الصلاة علی المرأة والصبي؛ فیعطی حکم الإمام ما لم یفن 
کما سنذکرہ (و) الرابع: (حَضُور٥ُ)‏ فلا تصح الصلاۃ علی غضائب؛ وأما (١صلاۃ‏ السبي یڑ علی 
النجاشي فکانت ما لأنه رفع لە سریرہ حتّی رآہ عليه الصلاۃ والسلام بحضرته+٭ فتکون صلاة من 


.)۱۸/۳( أخرجه اہن أبي شیبة في مصنفہ‎ )۲( .)۳۳۹/٦( أنخرجه ابن عبد البر في التمھید‎ )١( 
ماہین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب).‎ )٣( 
.)۲۸۳/۲( أآخرجه ابن حبان في صحیحه (۹/۷٦۳)ء والزیلعي في نصب الرایة‎ )٤( 


-۷- 
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أوْ حضوز اکٹر بَذيه أوْ نصفه مع راس کون اتُصَلّيٍ علیھا غیرَ راکپ بلا عذر. وکوڈ الیّتِ علی 
الأرض؛ فإِذ کان علی دابٰة أُوْ علی أیدي الّاسء لم تجز الصّلاہُ علی المختارء إِلأمنْ عذر۔ وستَنْها 
أریع: قیامٌ الإمام بحذَاءِ الیّتِء ذَكرَاً کان أوْ أنشی. والتَاءٗ بعد الکبیرة الأولی؛ والصّلاةً علی سیدنا 
اي و بعد الائیة مس سس تج سس مس مھ جھےھدلوسکسس 
خلفه علی میت یراہ الإمام وبحضرتە دون المأمومینە وھذا غیر مانع من صحة الاقتداء وإما أن 
ذلك ٘صٌ بە النجاشي, فلا یلحق بە غیرہ کما في 0 الفتح)ء وفيه (نزل جبریل عليه السلام [بتبوك] 
فقال: یا رسول اللہ إن معاویة بن المزني مات بالمدینة أتحب أن أأطوي لك الأرض فتصلي عليه؛ 
قال: نعم؛ فضرب بجناحيه علی الأرض فرفع لە سریرہ فصلی علیہ وخلفه صفان من الملائکۃ 
علیھم السلام في کل صف سبعون ألف ملكء ثم رجع؛ فقال عليه الصلاۃ والسلام لجبریل عليه 
السلام: (ہم أدرك ھذا؟) قال: بحبہ سورۃ ہب مو ال اہ [اللكذن:١]‏ وقراءته إیاھا جائیاً وذاہباً 
رانا رتاعداوعلی قلخال)"(اوٴحضور اکٹر بدنے أوْ نصفه مع رأے) کما تقدم. (وّ) 
الخامس: (كَوٴن المُصلّي علیھا غیرٌ راکب) وغیر قاعد (بلا عذرِ)ء لأن القیام فیھا رکن؛ فلا یترك بلا 
عذر. (وٗ) السادس: (کوںٔ المیْتِ) موضوعاً (عَلَی الأرض)ء لکونە کاللإمام من وجه (فإن کان علی 
دابَة أوْ علی أیدي الْاسہ لم تجز الصّلامٌ علی المختارِ الا إن کان (من عذر) کذافي ( التبیسین). 
(وسنْٹهَاء أربع): الأولیَ (قيامُ الإمام بحِدذاء) صدر (المیّتء ذَكَرَاٌ كان) المیت (أو أَنَْی)؛ لأن 
الصدر موضع القلب؛ وفيه نور الإیمان فیکون القیام عندہ إشارۃ إلی الشفاعة لإإٴیمانہ ومذا +١ظامر‏ 
الروایة)ء وھو بیان الاستحباب کما سبق؛ فلو وقف في غیرہ أجزأہ کذافي ( البحر؛ عن ( کافي 
الحاکم). (وَ) الثانیة: (الشاءٗ بعد التّکبیرۃ الأولی) فیقول سبحانك اللھم وبحمدك إلی آخر؛ 
وجازت قراءۃ الفاتحة ہقصد الثناء کذا تُصٌ عليه عندناء وفيی ( البخاري) عن ابن عباس‌ ظ8 آن 
صلّی علی جنازۃ فقرأً بفاتحة الکتاب وقال: لتعلموا أنه من السنّة" وصحح الترمذي. (وٌ) الٹالشة: 
(الصّلاہُ علی سیدنا البي پت بصد) التکبیرة (النٌائية) فیقول: اللھم صَلٌ علی محمد وعلی آل 
محمد...إلخ؛ والبداءۃ ہالثناء ثم الصلاة علی النبي یڑ سنة الدعاء'' لأنه اُرجی للقبول. 


)١(‏ أخرجه أبو یعلی في مسندہ (۸/۷٥۲)ء‏ وما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتداہ من فتكح 
القدیر (۱۱۷/۲). 
(۲) أخرجه البخاري في الجنائز؛ باب: قراءة الفاتحة علی الجنازۃ (٣۱۳۳)ء‏ والترمذي في الجنائز؛ باب: ما جاء في 
القراءة علی الجنازة .)۱۰۲١(‏ 
)٣۳(‏ تقدم تعلیقه ص (۰۸۰) رقم (۴). 
- ۸۲- 
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ہے ےھ“ گل 


والدعاءً للمیٔت بعد الثّالثة, و ولا کین ا ھی فو مابافاور ھ اس رائغ, ومنە ما حفظ عَوْفٌ 
من دعاء النبی پپڑئ: الله اغفر لَ وارحم وعافہ واعف عَنه وَأَکَرمْ نل وَوسُع م مَدخله وَاعْسِلهُ بِالناء 
والقُذْج وَالیْردِ وَتَقه مِنَ اخطَایاء کَمَا یتَقَی اللُوْبٌ الأبَیَضُْ مِنّ الڈکس وَآبْدِلْهُ دَارَأَخَيْرَأمِنْ دارہ وَأَمْلاً 


سو سڈ 


ہھه رسرو ےر ادڑچؿ ا رڈ ھھ ہےه ۰“ سے ہے وھ ہے۔ سس عو و کی 32 
خَْرَمنْ أهله؛ وزَوجا خَیراً من زوجہ وَأَذْخَلہ الجنةء واأعذہ من عذاب القبر وَعذاب التار 0007 


(و) الرابعة من السٹن کما صرح بە في ( البرھان) وغیرہ (الدعاءٌ للمیّتِ) ولنفسە ولأبویه ولجماعة 
المسلمین (بعد) التکبیرة (المٌالثة ولا يَتَحَیْنْ له) أي: الدعاء (ششيءٌ) سوی کونه بأمور الآخرۃة 
(و) لکن (إِن دعا بالمأثورِ) عن النبي یڑ (فھو أحس وأَبلَغُ) لرجاء قبولہ (ومنه ما حَففظ عَوٴْفٌ 
من دعاء کی 0 ما را الگا تاد جدیے مرف ین ما اف ملی ہے سا لاو مٹی 

جنازۃ فحفظ منْ دعائه ئچڑ: (ر الم اغفر ره وَارْحَمْه وَعافه وَاعْفٌ عَنْه وَأَكَرمْ ره وَوَسّع مَدْخَلمُ 
َضِلة پالم وَج درد ولله بِْ اَی کَعَاکتٔی اشوبُ اه بی الگ ربیل درا 
ہے سس رو و یس الجنة وَأعِه مِْ عَذَاب القَبْر 
وَعَذَاب الَار)) قال حصوفظ4 ظ4: حتی تمنیت أن أکون أنا ذلك المیت" رواہ مسلم والترمذي: 
والنسائي؛ وفيی حدیث إبراھیم الأشھلي عن أبیە: کان رسول الل یا إذا صلی علی الجنازۃ قال: 
الله اففْر حَيَْا وَمَينَاء وَشَامدنا وَغائِیسہ َصَفِيْرنا وَکبِيْرنا وَذَکرنًا وأثانَاء' "' رواہ الترمذی 
والنسائي عن أبي ھریرة وزاد فیە: الله مَىْ اَحييْته نَا فَاحيہ عَلی الإسلام ومن تَوكَيتَ نا َو 


عَلَى الإِيمَانِ؛' ”وفي روایة: دوَمَنْ توفْيْتَة نَا وه عَلَى الإسلام الله لا تَحْرمْنَا أضرَمُ ولا تِْلَنَا 
بعذہ6 “ وفي دموطأ؛ الإمام مالك عمن سأل ہا عریرۃ کیف یصلي علی الجنازة؟ فقال ابو ھریسرۃ: 


ےت رت سر سپ 


ہق ص و تہڑے۔ 


ستسجہ ا دنن بای کی امام ھازای سال ۷ 


سر فےے٭۔ وھ 


ترما أَجرہ ولا تنَا بَعْدَهُ' ٣‏ وررق آہر دارد کن ولا بن الاحقم قالملی تا رسرت او 
ص0 - --سےیم"") د اللهْمْإِنفَلانَ بنَ فُلان فی ذِمّتك دَخَل في جوْاِك فق مِنْ 


)١(‏ أآخرجه مسلم في الجنائز؛ باب: الدعاء للمیت (۹۳٦۹))ء‏ والترمذي في الجنائز؛ باب: ما یقول في الصلاۃ علی 
المیت .)۱۰۲١(‏ 
)٢(‏ أخرجە الترمذي في الجنائز باب: ما یقول في الصلاة علی المیت .)۱۰۲١(‏ 
(۳) أخرجه النسائي في السنن الکبری )٤( .)۲٦۷/٦(‏ أخرجه النسائي في السٹن الکبری .)۲٦٦/٦(‏ 
)٥(‏ أخرجه مالك في الموطاأً (۲۲۸/۱))ء وعبد الرزاق في مصنفه (۸۸۸۷۳))۔ 
-۸۳- 
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ویَسَلَمْ بعدَ الرابعةء منْ غیر دعاءء في ظاھر الروایة ولا یرفع یدیهِ في غیر التَکبیرۃ الأولی. ولو كبْر الإمام 
خمسآً لم مَتْبَعْء ولک بنْتَظر سلامَّه في امختار ولا یْسْتَفْقَرُ جنونِ وصبيٗ ویقول: اللَهُم اجْعَلَهُ لنا فَرَطَا 


قْنَة القَبْر وَعَذاب النَارِ؛ وِأنْتِ أهْٰل الوفاء وَالحَی اللّهْمْ اغْفْر لَهُ وارِحَمْه ِنَكَ أنتَ الفَفُور الرّحيْمُء!'' 
وروي من حدیث أبي ھریر سمعته یعني: النبي قچڑ یقول: ه الله انت رَبہًاء وأنتَ خَلَقْتَهَاء وأئتَ 
هَدَيْتَهَا للِسُلام وأَنْتَ قبَضت رُوَْحَھَاء وأنتَ أعَلمْ بِسرَھا وَعَلانیتهاء جثْنَاك شَفعَاءَ فاغفر لَہا)''' 
(ویْسَلُمْ) وجوباً (بعد) التکبیرة (الرابعة منْ غیر دعاء) بعدھا (في ظاھر الرٴوایة)ء واستحسن 
بعض المشایخ أن یقال: رِہَنَا تنَا في الڈنیّا تارق الآخرَة حَسَنَة وقنا عذاب الشارہ أو: رَبَنَا لا 
تُغ فلَوبَنَا بَهْد إِذ مَدَیْتَنَا وَهَب لَنَا مِ لَدْنك رَحْمَةإِلَك نت الٰوْهَاب وینوي بالسسلیمتین المبت مع 
لترر کنا ہتری امام ولا میتی للرجل آوَ تع سرت ال تھا کتاپرن تی سار اسئرات 
ویخافت في الدعاء ویجھر بالتکبیر. (ولا یرفعٌ یدیه في غیر التَّکبیرة الأأولی) في ( ظاھر الروایة)؛ 
وکثیر من مشایخ بلخ اختاروا الرفع في کل تکبیرہ کما کان یفعله ابن عمرإلگّا” ولنا نہ ئل کان 
إذا صلی علی جنازة رفع یدیه في التکبیرۃ الأولی ثم لا یعود* (ولوْ کبَرَ الإمامُ خَمسآًٌ لم یْبّمٌ) 
لأنه منسوخ کما بیناہ'“ (ولکیْ بِنْتّظر سلامّه في المختار) لیسلم معه في الأصح؛ وفي روایة یسلم 
المأمومء کما کبر إمامه الزائدة ولو سلم الإمام بعد الثالثة ناسیاً کبر الرابعة ویسلم؛ (ولا بَسْتَتْفَر 
لمجنونِ وصبيٴ) إذ لا ذنب لھماء (ویقولٌ) في الدعاء: (اللهُمٌ اجْعَلهُ لنا فَرَطَاً) الفرّط ۔بفتحتین- 
الذي یتقدم الإنسان من ولدہ أي: أجراً متقدما والفرط والفارط ھ٢و:‏ الذي یسبق الوارد إلی الماء؛ 
وفي الحدیثہ 2 آنًا فَرْطکُمْ عَلَى الحوٴض)؛”' أي: أتقدمکم إليه وہذا هو الأنسب لتفسیر الفرطہ لثلا 
یلزم التکرار بقولە بعدہ: (وَاِجْعَلهُ نَا أُجْرَاً) الشواب هو الحاصل بأصول الشرع والحاصل 
بالمکملات یسمی أجرأ لأن الثواب لغة بذل العینە والأجر: بذل المنفعة فالمنفعة تابعة للعینہ 


وقد یطلؾ الأجر ویراد به الشواب؛ وبالقلب: (وَذٌخْرا) بضم الذال المعجمة: وسکون الخاء 


)١(‏ أآخرجه أہو داود في الجنائزہ باب: الدعاء للمیت (۳۲۰۲)ء وابن ماجه في الجنائزہ باب: الدعاء في الصلاۃ علی 
الجنازۃ .)۱٢۹۹(‏ ۱ 
)٢(‏ أآخرجہ أبو داود في الجنائز باب: الدعاء للمیت (۴۳۲۰۰). (۳) أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۷۷۱/۳)). 
)٤(‏ آخرجه الدارقطني في سننە (۷/۲). )٥(‏ ص (۵۸۰۲۱). 
)٦(‏ أنخرجه البخاري في الرقاقء باب: في الحوض (۸۹٥1)ء‏ ومسلم في الفضائلء باب: إثبات حوض نبینا قٹژ .)۲۲۹٦(‏ 
-)۸٣-‏ 
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ھ۔ کر 


وَاجَعَله لا شافعَاً مشفعا 


المعجمة-: الذخیرۃ روَِكْعَلُ لت شَافَعَامعَنْعَة ”ہفتح الفاء- مقبول الشفاعة قال صاحب 
( البحر): ولم أر من صرح بأنےە یدعو لسید العبد الصغیر' ہنی الآغاہ ك1 تھی رش 
( التاتارخانیة): روي عن أبي حنیفة رحم الله أن من صلی علی صبيء وفي ( الولوالجیة) أو مجنونء 


‫َ 
- 


وفي ( المحیط) یقول: داللهُمْ لْمَله لا فَرَطاء اللْمٌ اجْعَله لا خر اللهْمَ اجْعَله لا شَاعَاً مُمَنْعَا 


ولایستغفر رك" انتھی. واللہ اأعلم. 


.)۱۹۹/۲( المراد بالعبد في کلامه ھنا الصبي. اھ منحة الخالق علی البحر الرائق‎ )١( 

)٢(‏ لأن الحر الصغیر یدعو لأبویه وأما العبد الصغیر فالغالب کون أبویه کافرین فینبغي أن یدعو لسیدہ ؛ 
أبویه۔ ۔ھ منحة الخالق علی البحر الرائق (۱۹۹/۲). 

.)۱۲۳/۲( ذکرہ ابن حجر في تلخیص الحبیر‎ )٣( 


-۸۵- 
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بدل 


فصل يے بیان الأحق بالصلاۃ علی الجنازۃ ومتعلقاتھا 
السُلطانُ اَی بصلاته ٹ 4 ٹم نائہةء ! ٹم القاضيء ٹ ٹم امام ا حيٗء ٹ ٹم الوَلٰيٗء ا ا ا 
فصل يے بیان الأحق بالصلاۃ علی الجنازۃ ومتعلقاتھا 

(السُٔلطان أحیٌ بصلاته)ء نص عليه أبو حنیفة رحمه الله بقولہ: الخلیفة أولی إن حضرء فإن لم 
یحضر فإمام المصر وھو سلطانھاء لأنه فی معنی الخلیفةہ وتعظیمه واجب فلا یتقدم عليه أحدہ فلذا 
قال: (ثم نائبْه) عند أبي حنیفة وأبي یوسفء لأن الحسن بن علي‌ظً لسا مات خرج الحسینظل4 
والناس لصلاة الجنازۃہ فقدم الحسین سعید بن العاص وکان سعید یومثذ والیاً بالمدینة أي: متولیا 
فأبی أن یتقدم فقال لە الحسین: تقدُم ولولا السنة ما قدمتك”'۔ وقال محمد -وهو روایة عن الامام-: 
ولي المیت أولی علی کل حالء قال اللہ تعسالی: لوَأواوا الما بَتْشہُم انف ی4 (الہ5نہ: ]٦‏ قلدا: 
الّیة محمولة علی الوارث وولایة الانکاح (ئم القاضي) لأنه صاحب ولایة وبعدہ صاحب الشرطة ثم 
خلیفة الوالي؛ ثم خلیفة القاضي, قاله الزیلعيە (ثم) إن لم یحضر ھؤلاء یستحب تقدیم (إمام الحي) لأنه 
رضيه في حال حیاتہ کذا في 2 الھدایة)ء وفي و التاتارخانیة) لا یتقدم إمامٌ الحيٌ إلا بإذن الأب انتھی 
وإنما یستحب تقدیمه علی الولي؛ إذا کان أفضل من الولي؛ کذافي ( البحر) عن (شرح المجمع) 
لمصنفہ. وفي ل التاتارخانیة) عن ( الخلاصة): إمام الحي أولی من الولي في الصحیح من الروایة 
وفی )7 التبیین ) عن (جوامع الفقه): إمام المسجد الجامع أُولی من إمام الہی انتھی؛ والصلاة فی 
الأصل حق الأولیاء لقربھم إلا أن الإمام والسلطان یقدمان لعارض الإمامة العظمی والسلطنة فإن 
التقدم علیھما فيه ازدراء وفساد أمر المسلمین؛ فیتحاشا عن ذلك الفساد فیجب تقدیم من ل حکم 
(ثم الولیٌ) الذکر المکلف إذ لا حق للنساء کالصغار والمعتوہ کذافي ۵ التاتارخائية)؛ ویقدُم 
الأقرب فالأقربء من ذوي قرابتہ کترتیبھم في التعصیب والإنکاح ولکن یقدم الأأب علی الابن فی 
الأب وجە حسن؛ وھو ان المقصود الدعاء للمیت؛ ودعوته مستجابةروی أبو ھریسرۃ عن النہی ‏ چڑ: 
(ئلاث دَعَوَات مُسْتَجابّات: دَعْوٰةٌ المظْلُوم وَدَعوَةٌ المسَافر وَدَعُوَةُ الوالد) ''' رواہ الطیالسی انٹھی. 


.)۲۸/٤( أخرجه البيھقي في السنن الکبری‎ )١( 
۔)۵٢٢/۲( أآخرجه الطیالسيی فيی مسندہ (۳۲۹/۸۱) وأحمد فی مسندہ‎ )٢( 
ہے ہ۸( ہے‎ 
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لِم لە حادم ا ا لغیربہ فان صلی غيرٌ أعاتھاء نأ شاءَ ولا بعد معہ منْ صلّٰى مع غیر ومن 
لە ولایة النقَدُمِ فیھاء سر بس مر مہ سور یہ 07 دن بلا صلاة صَلَيٌ 
علی قبرہہ ون لم مَغْسل ما لم یتّفسخ یتفسخ۔ 90+ ٢ب‏ --.ۃ.ۃ.ۃ٠ ‏ ۰۹۱و 
وقال الزیلعي: والسید أولی من قریب عبدہ علی الصحیح: والقریب أولی من السید المعتق؛ فإن لم یکن 
ولي فالزوج تم الجیران۔ (ولِمَنْ لە حیٗ التْقَدُم أنْ يأنَ لغیرہ ہ)ء لن التقدم حقه فیملك إبطاله وإذا کان له 
ولیان فَأذن أحدھما لأجنبي فللآخر منعہ وإن قدم کل منھما رجلا فالذي قذمه الأکبر أولی؛ لأنھما رضیا 
بسقوط حقھماء وأکبرهما سناً أولی بالصلاۃ عليهہ فیکون أولی بالتقدیم: کذا في ( التاتارخانية)؛ (فإِن 
صلّی غیرٰهُ)ء أي:غیر من لە حق التقدم بلا إذنه ولم یعتد بە (أعادّھا) هو (إِنْٴشےءَ) لعدم سقوط حق؛ 
وإن تأدی الفرض بھاء (ولا يْعِيد مَعهُ) أي: مع من لەحق التقدم (منْ صلّٰی مع غیرء) لعدم مشروعیة 
التنفل بھاء کما لا یصلي أحد علیھا بعدہ وإن إن صلی وحدہ وصلاۃ النبي ا علی من تُفَنْ بعد الصلاة 
عليه''' لحق تقدمه بقوله تعالی: ۶ اك ات اک نون بن اغےم)ە [اللِِا: ]٦‏ وللولي حق الڑإعادة وصلاة 
الصحابة لن علی النبي پچ أفواجاً'”' کانت من الخواص وإلا لصليٗ علی قبرہ الشریف إلی یوم القیامة 
لبقائہ پلاڑ کما وضع طریأ بل حیاأ یٔرزق ویتنعم ہبسائر الملاذ والعبادات: (ومن ٦ر.,ھ.‏ التْقَدُم فیھا 
أحیٔ) بالصلاة علیھا (ممّنْ أوصی لە المیّتُ بالصّلاة عليه) قال في ( العیون؛: إن الوصیة باطلة (علی 
اَی پہ)ء قال الصدر الشھید : وفي ل(نوادر) ابن رستم: : الوصیة جائزۃة ویؤمر فلان بالصلاة عليه؛ کذا 
فی ھ البرھان). (وإِن ٴ ُِنَ) وأُھیل عليه التراب (ہلا صلاۃ) لأمر اقتضی ذلك (صلّيٗ علی قبرہ وإ لم 
يُفَسّل) لسقوط شرط طہارتہ ولحرمة نبشہ فیصلی عليه بلا غسل للضرورة وتعاد لو صلی عليه قبل 
الدفن بلا غسل, لفساد الولی بالقدرة علی تغسیلە قبل الافنء وقیل: تنقلب الأولی صحیحة عند تحقق 
العجز فلا تعادہ ولو لم یھل التراب یخرج فیغسّل ویصلى عليه ١(‏ لم يَتقَعٌ)ء والمعتبر في ذلك 
أکبر الرأي علی الصحیح وھو احتراز عما روي عن أبي حنیفة أنه یصلی عليه إلی ثلائة أیام وجە 
الصحیح أنە یختلف باختلاف الزمان والمکان والأشخاص. 
تنبیه: قال في ١‏ التاتارخانیة) عن ( العتابیة): إذا کان ےھ نیہ یسور سی عو 


واحد وثلاثة بعدہہ واثنان بعدھم وواحد بعدھماء لأن في الحدیث: مَنْ صلی عَلَيْه َلائَةً صفوف 
غفرَ لَهٌ؛'” وفي ە البزازیة): خیر صفوف الرجال فیھا آخرھاء وفي سائر الصلوات أولھاء لأن القیام 


.)۲٥٤/١( أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۱۸/۳)ء والطبراني في الأوسط‎ )١( 
.)۲٦٦/٤( أخرجه النسائي في السٹن الکبری‎ )۲( 
.)۲۹۹/۱۹( أخرجه أحمد في مسندہ (١/۷۹)ء والطبراني في الکبیر‎ )٣( 

.کت ۸۸۷۵( - 
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وإذا اجتمعت الجنَائزُ فالإفرادُ بالصّلاة لکل منھا أولّی. وقَدَمٌ الأفضل فالأفضل وإِن اجتمسٰنْء وصّلی 
علیھا مر جعلھا صفاً طویلا: ما یلي القبلة بحیث یکو ضر کل قُدامَ الإمام. وراعی الترتیبء فیجعل 
الرجال ما یلي الإمامء ٹم الصّبیان بعدَھمْ ثم ا ختَائٌی؛ ثم النساءَ ولو دفنوا بقبر واحدِ وضِعوا علی عکس 


ے27 


ھذا۔ ولا یَقتدِي بالإمام من وجذہ بین تکبیرتَیْنِء بل ینتظر تکبیرٰۃ الإمام فیدخل معه ک>م دس 


في الآخر أقرب إلی التواضع فیکون أدعی إلی الإجابة. (وإذا اجتمعتِ الجنَائز فالإفراد بالصلاۃ 
لکل منھا أَوْلَی)ء وھو ظاہر؛ (ویقدم الأفضل فالأئضل) إن لم یکن سبق. (وإِن اجتمعْنٌ) ولو مع 
وجود السبق؛ ز(رعلی علھامه واحدة إن شاء جعلھم صفاً عرضاً ویقوم عند أفضلھم؛ وإن شاء 
(جعلیا أي: الجنائز قبل الصلاۃ (صفاً طویلاء مما یلي القبلةہ بحیث یکو ضر کلْ) واحد (قدم 
الإمام) محاذیاً لہ وقال (ابن أبي لیلي): یجعل راس کل واحد أسفل من راأس صاحبه ھکذا 
درجات: وقال أبو حنیفة: ھو حسن لأن النبي یڑ وصاحبیه دفنوا مکذا والوضع للصلاۃ کذلكہ 
قال: وإن وضعوا راس کل واحد بحذاء راس الآخر فحسن وھذا کلە عند التفاوت في الفضل؛ فإن لم 
یقع تفاوت ینبغي أُلا یعدل عن المحاذاق کذا في (فتح القدیر)ء فلذا قال: (وراعی التّرتیبَ) في 
وضعھم (فیجعل الرُجال ممَا یلي الإمام ثمٌ الصّبيانٌ بعدَهُمُ) أي: بعد الرجالہ (ثِمٌ الحْتَائی ثمْ 
النْساءَ)ء ثم المرامقاتہ ولو کان الکل رجالإً روی الحسن عن أبي حنیفة بوضع أأفضلہم واُسنھم 
مما یلي الإمامء وکذا قال أبو یوسف: أحسن ذلك عندي ان یکون أھل الفضل مما یلي الإمام ولو 
اجتمع عبدٌ وحر فالمشھور تقدیم الحر علی کل حالء وروی الحسن عن أبي حنیفضة إن کان العبد 
أصلح قدُم. (ولوٰ دُفنوا بقبر واحد) لضرورة (وٴضٍعوا) فیه (علی عکس ھذا) الترتیبء فیقدُم 
الأفضل فالأفضل إلی القبله وفي الرجلین یقدم أکٹرھما قرآناً وعلماً کما فصل رسول الہ قاڑ ني 
شھداء أحد. (ولا يقتدِي بالإمام منْ) سبق بشےء من التکبیراتہ و(وجدہٗ بین تکبیرثیٔن) حین 
کر زی و" گی 0ی کس ملا اااکرعت آی جوم رکا آپر یوستت 
زسم اف یگیر خین پحضر ترجیحا لس الاقضاع رئسپ لمفاڈال یفن غیر کبیرۃیسلم ہۓ 
الإمامء وعندھما یکبر تکبیرۃ بعد سلام الإمامء وھکذا لو سبق بتکبیرتین أو ثلاث یحسب لے التي 
أحرم بھا عندہہ ویقضي ما عداہء وعندھما یقضي الجمیۓ: ولا یحسب لە تکبیرۃ إحرامہ لأبي 
یوسف: أن الأولی للافتتاحء والمسبوق يأتي بہہ [ فصار کمن کان حاضراً وقت تحریمة الإمام ولھما 
ان کل تکبیرۃ قائمة مقام ]''رکعة والمسبوق لا یبتدئ بما فاته قبل تسلیم الإمام؛ إذ هو منسوخ؛ 


سز ۸۸( کے 
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ویوافقّہُ فی دعائہ ثمٌ یقضي ما فاتهُ قبل رَفْع ا جنازۃ تسس مم مہ 
فلو لم ینتظر تکبیر الإمام یصیر قاضیاً ما فاته قبل أداء ما أأدرك مع الإمام وو منسوخ. عن معاذ: 
کان الناس علی عھد رسول الل ا إذا سبق الرجل ببعض صلاته سألھم فأومؤا بالذي سُبق بے فیبداً 
بما سبق بەہ ثم یدخل مع القوم فجاء معاذ والقوم قعود في صلاتھم فقعدہ فلما فرغ فقام فقضی ما 
سبق بەہ فقال عليه الصلاة والسلام: وذ سْ لم مُمَاذفََدوا نہ ِا جَاءَ أحَدكمْ وق سُبقَ شی 
مِنَ الصّلاۃ ة فلَيْصَلْ مَمَ الإمَام پصلاتتہ فَإذا فرغ ِمَامَّهفلَيقضِ مَا سَبَقهُ ب؛' ''رواہ الشافعي؛ وجعل 
الداخل ابن مسعودہ فقال عليه الصلاة والسلام: ابن مسعود سَنْ لَکُمْ سُنَةفَاتبِمُومَا؛'' ولو لم 
یکن منسوخاً کفی الاتفاق علی أن لا یقضي ما سبق به قبل الأداء مع الإمام بخلاف من کان 
حاضرافي حالة التحریمةۃ لأنه بمنزلة المدرك إذ لا یمکنە أن یدخل معه مقارناً إلا بحرج؛ ولو کبّر 
المسبوق کما حضر ولم ینتظر لا یفسد عندھماء لکن ما أذاہ غیر معتبر؛ فإذا سسلم إمامه قضی ما 
فاته مع التکبیرۃ التي فعلھا حال شروعه کما ذکرناہ من ( الفتح)ء و( التبیین)؛ و( التاتارخانیية) 
ممزوجاً (ویوافقّةً) أي: المسبوق |مامہ (في دعائه) لو علمه بسسماعہہ قال في ١‏ التاتارخانية) عن 
( المضمرات): یکرہ أن یجھر في صلاة الجنازة بالحمد والثشاء وصلوات الرسول عليه الصلاةۃ 
والسلام ومشایخ بلخ یقولون: إن السنة أن یسمع الصف الثاني ذکر الصف الأولء والصف الشالث 
ذکر الصف الثاني؛ والرابع ذکر الصف الثالث. وقد روي عن أبي یوسف أنە قال: الجھر دون کل 
الجھر؛ ولا یٔسرون کل السرہ وینبغي أن یکون بین ذلك (ثم یقضي) المسبوق بعد سلام الإمام (ما 
فائهً) من التکبیرات (قبل رَفع الجنازة) نسقاً بغیر دعاء قاله الزیلعمي وھو کما في ‏ الشوازل)؛ 
و( التجنیس)ء وذکر الحسن ني ہ المجرد) أنە إن کان یأمن رفع الجازۃ فإنه یأتي بالأذکار 
المشروعة وإن کان لا یأمن رفعھا یتضابع بین التکبیراتہ ولا یأتي بالأذکار. وذکر المسأَلة في 
( النوازل) مطلقة من غیر تفصیل فقال: یقضبھا متتابعاً بلا دعاء ما دامت الجنازۃ علی الأرض؛ لأنە 
لو قضی مع الدعاء یرفع المیت فیفوته التکبیر علی الأرض فالمسبوق یأتي بالتکبیرات؛ فإذا 
رفعت الجنازة علی الأکتاف لا یأتي بالتکبیرات؛ وإذارفعمت بالأیدي ولم توضع علی الأکتاف: 
ذکر في ظاھر الروایات أنە یأتي بالتکبیرات: وعن محمد: إن کانت الأیدي إلی الأرض أقرب 
فکأنھا علی الأرض فیکبر؛ وإن کانت إلی الأکتاف أقرب فکأنھا علی الأکتاف فلا یکبر کذا في 


)١(‏ أآخرجه الطسبراني في ا لکبیر (٢٢/٣۱۳)؛‏ وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲۷۳/۲))ء وقال رواہ البيھقي في 
المعرفة من طریق الشافعي. 
)٢(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲۷۴/۲). 
-- 0۸۸۹ 7 
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ولا ینتظرٌ تکبیر الإمام مَنْ حَضَر تَحريِتَۃُ ومَنْ حَضضَر بعد التَکبیرۃ الرابعة قبل السلام اتَنْهُ الصّلاہً في 
الصحیح. وںکرهٔ الصّلاةٗ عليه فی مسجد ا ماع وہو فیه صص ٗ +1 


( التاتارخانیة)ء وقیل: لا یقطعه حتی تبعدہ کذافي ( الفتح)ء وہ البرمان). (ولا ینتظرُ تکبیر 
الإمام مَنْ حَضَرَ تَحریمثَةً) فیکبرہ ویکون مدرکاء ویسلّم مع الإمام لما ذکرناہ (ومَنْ حَضَر بعد 
التکبیر الرابعة یل السّلام فائنْهُ الصلاةً)ء کذا في ه البزازیة)ء وفي د التاتارخانیة)ء روي ذلك عن 
ٌبي حنیفة وفي ( العتابیة6: ھذا إذا لم یدرك صلاة الجنازۃ في قول أبي حنیفة وقال شیخ مشایخنا 
( المقدسي) رحمھم اش: ولو جاء بعدما کبُر الرابعة قبل السّلام لم یدصل مع وقد فاتته الصلاۃ 
عندھماء وعند أبي یوسف یکبر واحدة فإذا سلم الإمام قضی ثلاث تکبیراتہ کما لو کان حاضراً 
خلف الإمام ولم یکبر حتی کبر الإمام الرابعة والصحیح قولھماء لأنه لا وج إلی أن یکسبر وحدہ 
لما قلنا أآي: في مسألة المسبوق ببعض التکبیرات: والإمام لا یکبر بعد الرابعة فلذا فاتتے الصلاة 
(في الصحیح)؛ وکذافي 2 الدرر والغرر) وعن محمد أنه یکبر ھناء لأئه لو انتظر الإمام فاتتہ 
الصلاۃ بخلاف ما لو حضر قبل الرابعة انتھی. وقال في ‏ التجنیس؛: وفي قول أبہي یوسف: یدشل 
اعتباراً ہما لو کان حاضراًولم یکبر حتی کبر الإمام الرابعة فإنه یکبر قبل أُن یسلم الإمام: ثم یکبر 
ثلاثاً قبل أن ترفع الجنازقۃ وعليه الفتویء وإن روي عن أبي حنیفة في هذا الفصل: أنە فاتته الصلاة 
ان ھی ومثلے في ه الولوالجیىة). وفي ھ الخلاصة): وإن جساء وقسد کسبر الإمسام أریع ا ولم 
یسلم لا یدخل معه في روایة عن أبي حنیفة, والأصح أنه یدخل وعليه الفتوی انتھی. فقد اختلف 
التصحیح کما تری. (وتُکره الصلاہً عليه في مسجدِ الجماعق وھو) أی: المیت (فيه) کراعة تدزیے؛ 
في روایة واختارھا بعض المحققین هو ( ابن الھمام) لإطلاق الحدیث؛ وتحریم في أخری والعلة 
فیە إن کانت لخشیة النجاسة مما یسیل فھي تحریمیة وإن کانت لشغل المسجد ہما لم یہن له 
فتدزیھیة انتھی؛ والحدیث هو ما روی أہو داود قال رسول اللہ تڑ: ×مَنْ صلی عَلّی جنازة في الم جد 
فلا شَيءَ لَهُ؛'' وفي روایة: افَلا أَجْرَ لٌٌُ؛''' ورواہ ابن أبي شیبة بلفظ: ٦افلا‏ صّلاةً لَكٌُ)”' وصلاۃ 
الصحابةظل علی أبي بکر وعمر کانت لعارض دفنھما عند رسول اللہ یڑ 


)١(‏ أآخرجءه أبو داود في الجنائز؛ باب: الصلاۃ علی الجنازۃ في المسجد (۳۱۹۱))ء وابن ماجه في الجٹائز؛ باب: ما 
جاء في الصلاۃ علی الجنائز في المسجد (۱۱۱۷). 
(۲) قال ابن عبد البر في التمھید :)۲۲/٢٢(‏ روایة ٥فلا‏ آجر لە؛ خطأً فاحش والصحیح (فلا شيء له)۔ 
ر۳۴( الذي وجدته في مصنف ابن أبي شیبة (٣/٢٢۲)ء‏ دفلا شيٍء له)۔ 
ثيصط۱٥0‏ - 
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أوْ خارجھ وبعض ٠‏ ناس في الُسجد, عَلَى اختَارٍ ومن اسٹھل سَمَي؛ وغْسّلء وصلَيَ علیه وإِأ لم 


مَُهَلَضُلء في الختار وأذْرجٌ في خرقةہ ودْفنَء ولم یُصَل عليه 71 ۹9100101010111< 
وقالت عائشة ظث: (ما ترك أبو بکر دیناراولا درھما ودفن لیلة الثلاشاء وصلي علیے في 
المسجد)" انتھی. فتکرہ سواء کان المیست والقوم في المسجدہ (أو) کان المیت (خارجے) أي: 
المسجد مع بعض القوم؛ (و) کان (بعض الناس في المسجد) أُو کان المیست في المسجد: والقوم 
والإمام خارج المسجد أوْ کان المیت في المسجد مع بعض القوم؛ والباقون خارجَهُ هذا (علی) ما 
في ( الفتاوی الصغری)ء قال: هو (المختار) خلافاً لما أوردہ الدىسفي رحمے اش کذا قاله الکمال 
والذي أوردہ النسفي هو ما قاله في ( العنایية)ء وإن کانت الجنازۃ والإمام وبعض القوم خارج 
المسجد والباقي فیه لم تکرہ بالاتفاقء انتھی. وفي کراھیة ( الجامع الصغیر ) اختلف فیما إذا کان 
بعض القوم خارج المسجدہ کذا في و البزازیة)ء وقد علمت أُن المختار الکراهة. 

[ تنبيه ]: تکرہ صلاة الجنازۃ في الشارع وأراضي الناس؛ کذا في ھ التاتارخانیية). (ومن) 
بمعنی جنین (اسْنهَل) استھلاله بأن یرفع صوته بالبکاء عند الولادۃ والأاصل فیه رفع الأصوات 
عند رؤیة الھلالء وذکر في الإیضاح: هو أن یکون منە ما یدل علی حیاته من بکاء أو تحريك عضو 
او طرف عین؛ والمعتبر وجود ذلك عند خروج أکثرہ کما في ( المبتی) بالمعجمة: ولو خصرج 
رأسه وھو یصیح: فمات قبل أن یخرج لم یرٹ ولم یصل عليه ما لم یضرچ آکثر بدنه حیاآ انتھی؛ 
والعبرۃ بالصدر إن نزل برأسه مستقیماء وبسرته إِن نزل برجلیە منکوسأ فإذا وجد ذلك وقسد رج 
أکثرہ (سُمَيَ وغْسّل) وکفن کما علمته (وصلَيٰ عليه)ء لما ذکر عن جاہر یرفعه ‏ الطَنْل لا يَصلی 
عَليْهه وَلا یرٹ وَلا یرٹ حَتّی يَسْمَھل؛ )اخرج الترمذيء کذافي ( الفتح؛. وفي ( البدائشع): لا 
تقبل الشھادة في الاستھلال إ لا من رجلین آورجل وامرآتین عنذ الامام وقالا: یقبل قول النساء فیے 
إلا الأم فلا یقبل قولھا في المیراث إجماعاً لجرھا المغٹم إلیھاء وإنما یقبل لأن ذلك لا یشهدہ 
الرجال؛ وقول القابلة مقبول في حق الصلاة عليه وأمه کالقابلة إذا اتصفت بالعدالء وفي 
١‏ الظھیریيىة) فو سوہ جج می سو سر و شوہ ناس سر سے 
المقدسي ) (وإن لم يَسْتَھل غُسّل في المختار) لأئه نفس من وجے؛ (وأذْرجٌ في خِرْقَة) وسمي 
(ودْفْنَْ ولم بَصل عليه)ء وکذا یغسل السقط” الذي لم یتم خلقه في المختار ویلف في خرقة کما 


.)٢١/٤( أآنخرجء البیھقي في السنن الکبری‎ )١( 
.)۱۰۳۲( أنخرجه الترمذي في الجنائز؛ باب: ما جاء في ترك الصلاۃ علی الجنین حتی یستھل‎ )٢( 
/ السقط: الجنین یسقط من بطن أمه میتاً مستبین الخلق. معجم لغة الفقھاء /سقط‎ )٣( 

-١٥- ۱ 
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کصِيٴٗ سُیِيَ مع أحدِ أبویهہ إلأّ أنذ یُسْلمَ أحدھماء أو هو أو لم یُسْبَ أحدُھما مع سدےوسنا 
في ( الفتح)ء وہ الدرایة) خلافاً لما اأخذ بە الکرخحيء وھو (ظاھر الروایسة) ویسمی؛ کما ذکرہ 
( الطحاوي) عن (أبي یوسف؛)ء کذا في ( التبیین)ء وفي ( الظھیریة) 0٦‏ 
ومثله في ١‏ البسوط)ء وذکر قولاً آضر: إن نفخ فیه الروح حُشِر وإلا فلاء کذافي (شرح 
المقدسي؛؛ (کصَِي سٍي) أی: أسر نی اعد اریخ بج3( الصرب ٹم مات جس 
لقولہ ئئڑ: د کل مَولُوِ ُولَدُ عَلَی الْفْطرَِ فَأَبَوَاه يُهَودَانہہ آو بَصرَانهء أوْ یْمَمسَانه؛”' حتی یکسون 
لسانه یعرب عنه إما شاکر؟وإما کفورڈ (إ (إلاً اك یْسْلِمَ أحدْھما) ٹم یموت الصبي؛ لأنە یتبع 
خیرھما دیناً فیصلی عليهہ (أوٴ) یسلم (ھو) أي: الصبي الذيِ یعقل؛ لأأن إسلامه صحیح عندنا 
ابيضضاناء مز ان یقر بالرسالة والوحدانیةہ وإذا ذکر لە صفة الڑیمان وما یوجبەہ وقیسل لە: مل 
انت مصدق بھذا؟ فقال: نعم؛ کان ذلك کافیا کما یکتفي بے من العاقل البالغ؛ ولیس الشرط 
وصفه ذلك من ابتداء نفسے إذ لا یعرفهە إلا الخواص: (أو لم یسب أحذھما) أي: أحد أبویە 
(معه) أی: الصبي لظھور تبعیته لدار الإسلامء فحکم بإسلامه کاللقیط لانقطاع تبعیة الأبوین 
باختلاف الدار؛ قال الکمال: اختلف بعد تبعیة الولادۃ أي: بعد تبعیة أحد الأبوین فالذي في 
(الھدایة) تبعیة الدار وفي ( المحیط): إذالم یکن معه أحد أبویه یکون تبعاً لصاحب الید وعند 
عدم صاحب الید یکون تبعاً للدار ولعل أولی؛ فإن من وقع في سھمه صبي من الغنیمة في دار 
وی دس سو تپ سور ںی 
تقشم بدار الحرب بناء علی |لٌ الملك لا یہ یثبت فیھا قبل الإحراز بدارناء إلا اُن یقال: اُصل الملك 
سو یت ضع الید علی ما هو مباح بدار 7 انتھی وفي ١‏ کشف الأسرارء : لو سرق ذمي صبیاً 
باہ یت إلی دار اللإسلام فمات الصبي؛ فإانه یصلی عليه ویصیر مسلماً بتبعیة الدار ولا یعت 
الأخذ حتی وجب تخلیصه من یدہ انتھی قلت: ولعل المراد تخلیصه بقیمتء کما لو اأسلم أو 
اشتراہ مسلماً یجبر علی إنخحراجه عن ملکە ببدله انتھی. وقال صاحب ( البحر): ولم یحك فی 
خلافاء وھي واردة علی ما في ( المحیط)ء فإن مقتضاہ ان لا یصلی عليه تقدیماً لتبعیة الید علی 
الدار إلا أن یکون علی الخلاف: وحکم المجنون البالغ في ھذہ الأحکام کحکم الصبي العاقل؛ 
فیکون فیە الأوجه الثلاثة فی التبعیة ؛ کما صرح بە الأصولیون انتھی. 


)١(‏ أخرجه البخاري في التفسیر؛ باب: قوله تعسالی: ظا لا تبِیل لِخَلَی الله م4 (۷۷۵٦)ء‏ ومسلم في القدرہ باب: 
معنی کل مولود یولد علی الفطرة .)۲٥۹۸(‏ 
٥٥ -‏ - 
٦۷٢۷٦ 155138٥٥‏ ۲۷۷۵۴۲۵ 


۸ 


و کا لکافر قریبٌ مسلمٌ غْسَلە کَفَسل خِرقة تَحِسَةء وکفْتة في رق وألقاہُ في حُفریہ 0+07" 
تنبیه: تبعیة أحد الأبوین إنما هي في أحکام الدنیا لا العقبی ہپس و ہی 

انار بل فيه خلاف, قیل: یکونون خدم أھل الجنة وقیل: إن کانواقالوا: بلی یوم اأُخذ العھد صن 

إني أعلم أن الله تعالی لا یعذب أحداً 


اعتقاد ففي الجنةة وإلا ففي النار۔ وعن محمد أنە قال فیھم: إ : 
بغیر ذنب وھذا نفي لھذا التفصیلء وتوقف فیھم الإمام أبو حنیفة'''رحمہ الله کذا في ه الفتح٢.‏ . (وإڈ 
کان لکافر) قد مات ”ولیس لە قریب کافر- ریب سلم)حاضر (غسْله) أي: المسلمٌ الکافر 
(كَقَسْلِ خِرْفَةِنحِسَة) لا یراعی فی سنة التغسیلء وإنما یغسل الکافر لأنه سُنٌ عامة في بني آدم, 
ولأنه حال رجوعه إلی الله تعالی فیکون ذلك حجة عليه لا تطھیرأہ حتی لو وققع في الماء أآفسدہ 
بخلاف المسلم لا ینجس الماء وتصح صلاۃ حامل المسلم المغسل کذافي ( الدراية٤؛‏ وہ البحر) 
(وكفَنَه في ِفة) من غیر مراعاة [ سنة الکفن: (وألقاہُ في حُفر) من غیر وضع فیطرحه کالجیفۃ 
من غیر لحدہ وذلك مراعاۃ ]”' لحق القرابةہ وإن کان لە قریب کافر فالأولی للمسلم أُن لا یتولی 


(١(‏ ذکر العلامة ابن عابدین رحم اللہ في حاشیتہ (۸/۳ ۰: إن الإمام توقف في أربع عشرۃ مسآألة منھا: لفظ اللھر الدابة 
التي لا تاکل إلا الجلة وقیل: التي أکثر غذاٹھا متی ی یطیب لحمھا فروي تحبس ثلاثة أیام وقیل سبعة ومنھا الکلب متی 
یصیر معلماًففوضه للمبتلی وعنە وھو قولھما بترك الأکل ثلاثأ ومنھا: وقت الختان روي عشر سنین أُو سبع: وقیل: 
أقصاہ اثنا عشر ومنھا: الخنشی المشکل إِذا بال من فرجیە وقالا:یعتبر الأکثر ومنھا:سؤر الحمار والتوقف في 
طھوریتہ لا في طھارته ومنھا:ھل الملائکة أفضل من الأنبیاء ومر في الصلاة ان خواص البشر أفضل ومنھا: أطفال 
المشرکین: وقال محمد: لا یعذب الله أحد بلا ذنبء ومنھا: نقش جدار المسجد من ماله ومر أنه یجوز لو حیف عليه 
من ظالم أو کان منقوشاً من الواقف أو لإصلاح الجدار. وقد نظمھا شیخ الإسلام ابن أبي یوسف بقولہ: 


حمسل الإمسام اأبسا حنیفضة دینه 
اطفال أھل الشسرك أیسن محلهم. 
أم ألبیاء ال؟ سے اللحسےم مسن 
واللھرء مع وقت الختان وکلبهم 
والحکم في الخنشی |ذاما بال مسن 
واجسائز نقسش الجسدار لەس_جد 


ان فلسال: لا أدري لتسےےعۃ اُسسعلة 
وهسل الملائکےة الکسرام مفضلحة؟ 
جلالة أآنسی یطیسب الأاککل لے؟ 
وصسف المعلےم أي وقست حصّلے؟ 
فرجیے, مع سور الحمار استشسکله 


من وقفے أم لم یج أن یفعلے؟ 


ثم ألحق ابن عابدین بیتاً آخر فقال: 
ویزاد عاشےرمامصل الجسنی یشا 


)٢(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 


پ بطاعة کالانس یسرم المسَٗاًلة 
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ے۔۔ 


أو دفعَه إلی أھل مِ ملتہہ ہ ولا يُصٰى علی باٰغء وقاطع ظریق نل ال الْحَارَبة وقاتلِ باكَلقِ غِبلَّه ومکایر 
في اللصْر لیلا بالسٔلاح ومقتول عصبِیة وإِن عْسْلواء زنائل قب کل مل ماد 0+ 


أمر قریبہ ویدفعه لقریبه الکافر (أو دفعَة) أي: القریسبْ المسلمٌ الکافر (إلی اأمل مِلَت) ویتبہع 
جنازته من بعیدء وأشرنا بقولنا: أھل ملته إلی ان کفرہ أصلي؛ إذ المرتد لا ملة لهہ ولا یدفع إلی من 
ارتد إلی ملتھم؛ فلا يُكَسّل أصلاً ہل یلقی في حفرة کالکلبہ صرح بە في غیر ما کتابء وأشرنا إلی 
أن المسلم إذالم یکن لە إلا قریب کافر لا یمکن من لأن تعاطي أمر تجھیزہ من فروض الکفایة 
علی المسلمین: ألا تری أن النبي چڑ لما کان مع أبي بکر وعمر حتی أتواعلی یھودي ناشراً 
التوراۃ یقرڑھا یعزي بھا نفسه عن ابن لە في الموتء کأحسن الفتیان وأجملھاء فقال رسول ال ہھڑ: 
٢‏ انْشُدٰد بالِّی أنْرّل النُوْرَة مَلْ تَجدُ في كِتَابِك دا صِفتي وَمَخْرَجِي؛ فقال برأہے مَکَذا آيٰ: لاء 
فقال ابْنةُ إي وَالّذِي أُنْزْل الَوْرَاةَ إ لد فی بن مك رََمْرَجَكَ وَاْمَد الا ِلَة إلأ الله 
وَنّكَ رَسُولُ اللہ فقال: أَقيمُوا الیْهُودي عَنْ أخِيكُم) ٹم ولي الصلاۃ رواب تھی لم کن 
الیھو دي منە وتولی أمرہ المسلمون. وفي ( التجنیس) یسرم سی ء لأن 
الکافر تنزل عليه اللعنة والمسلم محتاج | إلی الرحمة خصوصا في ھذہ الساعة انتھی. زرل صلی 
علی: باغ) افاتاء انان ااسشرت سی وھ الإمام: کما هو معل وم في باب (و) کذا 
لا یصلي اتفاقاً علی .و طریی) إذا (شْلَ) الباغيء أو قاطع الطریق (حالة المحَاربة) ولا 
یکسل آخدمتھمە لأ علياَہ لم یل علی اليَفاۃ٥‏ ۴ك ٤ولم‏ ینکر عليهء فکان إجماعا وقطاع 
الطریق بمنزلتھم کذا في ( البحر ٤)‏ وقیل: یغسل الباغي والقاطع ولا یصلي علیھماء للفرق بینھما 
وبین الشھداء وأما إذا قتلا بعد ثبوت ید الإمام علیھما فإنھما یغسلان ویصلی علیھماء وھذا تفصیل 
حسن أخذ به الکبار من المشایخ؛ کذاقاله الزیلعيە (و) لا یصلی علی (قاتل بالخّق غِیلَةً) 
بالکسر: الاغتیال یقال: قتلة غیلة وھو: أن یخدعه فیذھب بە إلی موضے: فإذا صار إليه قتله لسعیہ 
في الأرض بالفسادہ (و) لا علی (مُکاہر' ”في المصُر لیلا بالسٔلاح) إذاقصل في تلك الحالة (و) 
لا یصلی علی (مقشول عصَةً) إمانة لھ؛ وزجراًلغیرهم (وإِڈ غُسْلُوا) کالبفات علی أحد 


2-- 


الروایتین: لا یصلی علیھم وإن غسسلوا. (رقائل تسي) ضا رکٹ رَسلی یتال آہر 


.)۳۱۹/۲( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )٢( .)٦٢١/٥( خرجء أحمد في مسندہ‎ )١( 
المکابر: أي: الآخذ علانیة بطریق الغلبة والقھر. حاشیة ابن عابدین. وفي المصباح (کابرته) (مکابرة)‎ )۳( 
/ غالبته مغالبة وعادنته / کبر‎ 
-)٥۹٥ح-‎ 


۲۷۷۵۴۲۵3 ٢٢۷۱ 15138.٥٥ 


ولا علی قاتل أحدِ أبویه عَمدَاٌ 

یوسف: لا یصلی عليه” و[ کان ]”' القاضي الإمام علي السغدي رحمہ اللہ یقول: الأصح عندي أنه 
لا یصلی عليهہ وبقول (١أبي‏ حنیفة ومحمد) آفتی شمس الأئمة ( الحلواني): وھو الأصح لأنے مؤمن 
مذنبء فصار کغیرہ من أصحاب الکبائرہ کذافي ( التاتارخانیة). وقیدنا بالعمدہ لأنە لو قتل نفسه 
خطاأً یصلي عليه اتفاقا ومن قتل نفسه لوجع بە یصلی عليهء کذافي ( العنایة) من غیر حکایة خلاف؛ 
وقاتل نفسە أعظم وزرأوإثماً من قاتل غیرہ انتھی. کذافي (شرح المقدسي)؛ ومن مات وعليه دین ولے 
مال یصلی علیہ (وَلا) یصلی (علی قاتلِ أحدِ أبویه عَمْدَاً) إمانة لە وزجراً لغیرہ انتھی. 


)١(‏ لما ورد 2 أنە ا أتي لە برجل قتل نفسه بمشقص فلم یصل عليه؛ء أخرجه أبو داود في الجنائز؛ باب: الإمام لا 
یصلي علی من قتل نفسه (۳۱۸۵)ء والمشقص: ج مشاقص نصل السھم إذا کان طویلاً غیر عریض. 
() ما بین الحاصرتین في المخطوطة (ب) (قال) والصواب ما أثبتناہ من المخطوطة (م)۔ 
-۹0م- 
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فصل بي حمل الجتازۃ ودفٹتھا 
حَمْلها أریعةُ رجالء وَتبغي حَملُھا أربعينَ ُطوةَیدأ تھا الأیجنِ علی ینہ وَممَِنهامَا کَاكٗ چھَة 
سار احامل تم موحرم امن عَلَيْهِ مْمََُھا الأیسر علی یسارہ ثم مم بالأیسر علیہ وبَسْتَحَب الإسراعٌ بھا... 

فصل تيٍ حمل الجنازۃ ودفتھا 
(یْسَنْ لحَمْلهَا) حمل (أربعةٌ رجال)ء لقول ابن مسعودظ: إذا قب احذک الجَازة فلبَاعذ 
ِقاثیم السرِیرِ الأریعق ثُمٌ عو بعد آو لیڈر فِئَمِنَ الس" ولأنٌ فیہ تُخفِفَاعَلَى الحَاملین؛ 
وصیانة الفوظ والانقلابء وزیادة الإکرام للمیتہ والإسراع به وتکثیر الجماعة وھو أبعد من 
تشبیھه بحمل الأمتعةہ ولذا یکرہ علی الظھر والدابةہ والصغیر الفطیم أو نحوہ لا بأس أن یحمله 
واحد علی یدیه ویتداوله الناس بالحمل بأیدیھم وکذا حملەه علی یدیه وھو راکب کذافي (شرح 
المقدسي)ء عن ( الإسبیبجابي)ء وقال في ( التاتارخانیة): والصغار من بني آدم مکرمون کالکباں 
وعن (أبي حنیفة) رحمه الله في الفطیم والرضیع: لا بأس بأن یحمل في الطبے, وإن حمله الرجل 
الواحد أحب إلي؛ کذا في (الأصل). (ویٰنبغي) لکل واحد کیا ار ہے خلَرڈ یب( الحامل 
(ِمَُدھا الأیمن) فیضعه (علی یمینه)ء أي: علی عاتقہ الأیمنء (ویَمِيْنُھَا) أي: الجسازۃ (مَا کا 
جِهَة يسَار الحَاِل)ء لأن المیت یلقی علی ظہرہ (تُمٌ) یضے (مُوَخرِمَا الأيْمَنِ عَلَيیْمِ) أي: علی 
عائقه الأیمنء (ثُمٌ) یضع (مُقَدْمھا الأیسر علی یسارہ) ٴي: علی عاتقه الأیسرہ (ثم يَحْتِمٌ ب:) 
الجانب (الأیسر) بحملھا (عليه) أي: علی عائقہ اللأیسر؛ فیکون من کل جانب عشر خطوات: 


رس سگ چے و ےوثاےۓم۔ 


لقولہ لا اڑ: دمَنْ حمل جِتَازَة اأربَعِينَ خَطوَۃٌ َکفْرَت عَنْه أرَبَعِينَ کبَيْرَة) کذافي ( التبیین)ء ولقول 


23- 


أبي ھریرۃ: مَنْ حَمَل الجتَارة بجوانبھا لاریم قد قضّی الی عَليه'ء کذا في و الفغتكح). توف 


الإسراعٌ بھا) لقول قیٹڑ: ( أسِْعُوا بِالجنازة فَإِن َكٗ صَالِحَة فخَیْر تُهدمُوھَا إليهہ وإِ تك غَیْرَ ڈلك فَشَر 


.)۱۹/١( أخرجه ابن ماجه في الجنائز؛ باب: ما جاء في شھود الجنازة (۷۸٢۱))ء والبيھقي في السنن الکبری‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه ابن عساکر في تاریخ (۸۱/۲۷))ء بلفظ: من حمل بجوانب السریر الأربع غفر لە أربعین کبیرۃ). قال 
الإمام ملا علي القاري رحمه الله تعالی في شرحه لمسند أبي حنیفة: حمل کل جانب أربعین خطوۃ زیادۃ علی 
الخبر حاصلة وتکون السنة بھا کاملة وقد روی ابن عساکر عن واثلة مرفوعاً ١من‏ حمل بجوانب السریر 
الأربع غفر لە أربعین کبیرة) وفيه إشارۃ إلی ما قدمناہ من اختیار أربعین خطوۃ لیکون کل خطوۃ کفارةۃ 
الخطیئة وفيه إیماء إلی أن السنة حمل الجنازۃ بجوانبھا الأربع؛ لا بین العمودین اھ 

(۳) أآخرجه عبد الرزاق في مصنفه .)٢١٥/٣(‏ 


“۹۷٦ -‏ ہے 
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بلا خَیَبء وھو: ما يُودي إلی اضطراب اللیّتِ. والَّشْيٌ خلفھا أفضل مِنْ أمامّھاء كفضْلِ صلاۃ الفرْض علی 


سے وورڑ۔ے۔ 


َضَمَوْنةُ عَنْ رِقَابِكُمْ؛' “ وکذا یستحب الإسراع بتجھیزہہ کلە من حین موته ویمشسون مسرعین بە 
(ہلا خبّب) بخاء معجمة وموحدتین مفتوحات کسبب: ضّرّبِ من العدو دون العنقء والعَنَؾق: خطو 
شے سكرَتَ مہم ران (وھو: ما يوٴدْي إلی اضطراب المیّتِ) فیکرہ للازدراء بالمیت 
وإضرار المتبعین؛ وعن ابن مسعودظل قال: سنا رَسُول الل قچ عَنٍ المثٰي بِالجنَازۃ فََال: مَانوٰن 
الخبّب) ''' کذا في 0 التبیین). (والمَشٰيُ خلفھا أفضل منَ) المشي (أمامَھاہ کْضْلِ صلاة الفر٘ض 
علی التفل)ء لقول عليظ: والذي بعث محمداً بالحقء إن فضل الماشي خلفھا علی الماشي مامتا 
کفضل المکتوبة علی التطوء فقال ہو سعید الخدري: أبِرأِيك تَقْوْلَ أمْ ِشَيءِ سَمِعْتَهُ من رَسُولِ 
الله اڑ؟ فخَغِب وقال: لا واش بل سَمعثة غَیْرَمَرَۃُولا مین ولا لاٹ حتّی عَد سَبْعَا فقال أبُو 
سَعِيْلٍ: إلّي رایت آبا بکر وعمَر يَمْشِيَانِ أمَامَهاء فقال عَليظله ظله: يَغْفْر الله لھَمَاء قد سَمعَا ذُلك مِنْ 
َسُول للچتھ کا سيِمّْ لها الله لَخيْ مہ الام وَلَكِنهّمَا رما ن يَجْتيم لاس وََتَضسايَفُو: 
فاحَبَا ا يْسَهلا عَلَى النّاس' " ولقول أبي أمامة: : ان رسول الله قچڑ مَشّی خَلَفَ جَنَارَة ابٔنے إِیْرَامیم 
حَافیَاً“ کذا في و البرھان) والشفاعة في الصلاۃء وھم یتأخرون عندھاء ولأن الشفیع [[إنما یتقدم]"“ 
عادة إذا خیف عليه بطش المشفوع عندہ فیمنعه الشفیع؛ ولا یتحقق ذلك ھناء کذا في ( التبیین)؛ 
ویکرہ ان یتقدم الکل علیھاء وإن کان کلھم خلفھا فلا بأس؛ قال ( الحاکم) في ( المنتقی): وجدتٗ 
في بعض الروایات ان (أبا حنیفة) رحمه اللہ قال: لا بأس بالمشي أمامٌ الجنازۃ وخلفَهَاء ویمنۃ 
۶ ء>." رحمه الله أن یتقدمھا منقطعاً عن القوم فإذا کان مع جماعة فلا 
بأس بالمشي أمامھا وخلفھا ویمنة ویسرةۃ ولا باأس بالرکوب في الجنازۃ قیل: هذا إذا بعد منھاء 
أما إذا قرب منھا فیکرہہ کذا في ( التاتارخانیة)ء وفي (شرح) المقدسي: ولا بس بالرکوب 
فیھاء ویکرہ أن یتقدمھا الراکب؛ کذافي (شرح المجمع) لابن الضیاءء؛ وفي السنن عن 


.)۹٤٤( أخرجه البخاري في الجنائز باب: السرعة بالجنازۃ (١۱۳۱)ء ومسلم في الجنائز؛ باب: الإسراع بالجنازۃ‎ )١( 
أخرجە أبو داود في الجنائز؛ باب: الڑإسراع بالجنازۃ (۳۱۸)ء والترمذي في الجنائز باب: ما جاء في المشي‎ )٢( 
.)۱۰۱۱( خلف الجنازة‎ 
.)۲۹۱/۲( أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۷/۳٢٥)ء والزیلعي في نصب الرایة‎ (۳( 
.))٣/٤( آخرجه الحاکم في المستدرك‎ )٤( 
.)۲٤٥٢/١( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما آأثبتناہ من التبیین‎ )٥( 
۔‎ ۷- 


۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


ترے رھ ےم ھ 


ويکره رَفْعٌ الصوتِ بالڈکر. وا لوس قبل وَضْعھاء وبْحْفَرُ القبر نصف قامةہ أوْ إلی الصدرِء ون زِیدَ کان 


المغیرة قال رسول الل چٹ 9 الرٴاکب يَسِيْرُ خَلْفَ الجنَازة والماشي یَمَّشي أَمَامَها قَرَيَاً مِنْھَاء عَنْ 
یه أوصَیْ يَسَارِقَاء'' کذا في ہ البرما۵+. (وبُکرَه رَلْمُ الصٌُوتِ بالڈظْر) فسال في شرح 
الطحاوي): علی متبع الجنازة الصمتہ ویکرہ لھم رفع الصوت بالذکر وقراءۃ القضرآنء وفيی 
( الظھیریة): فإن أراد أن یذکر الله ففي نفسه وعن إبراھیم: أنه یکرہ أن یقول الرجل وھو یمشي 
معھا: استغفروالە غفر الله لکم؛ وفي ( السراجیة): وقولھم: کل حي سیموتٹ: ونحو ذلك خلف 
الجنازۃ بدعةہ وفي ( الخلاصة): ویکرہ اتباع النساء الجنائزہ وإن کان مع الجنازة نائحة زُجرَتٗ 
ونھیتہ فإن لم تنزجر فلا بأس بالمشي معھاء وینکر ذلك بقلبه ولا بأس بالبکاء في منزل المیت؛ 
ویکرہ النوح والصیاح وشقٌ الجیوب”" ولا یقوم من مرّت بە جنازۃ إذا لم یرد أن یشھدھاء کذا في 
( التاتارخانیة)ء وما ورد من الأمر بالقیام لھا منسوخ”” بالأمر بالجلوس؛ وسواء کان قاعداعلی 
الطریق أو القبرء کذا في ( التبیین). (و) یکرہ (الجلوسُ قبل وَضْعھا) عن أعناق الرجالء لقوله 
عليه الصلاۃ والسلام: مَنْ تع الجنَارَة فلا یَجْلسْ حَتّی تُوضَعَ)'“' وفي الجلوس قبسل وضع ازدراء 
بەہ کما في ( البرھان)ء وه التبیین٤؛‏ (ويْحْفَر القبرٌ نصفَ قامةہ أوْ إلی الصدر؛ وإِن زِیىدَ کان حَسّناً) 
لأنه أبلغ في مدع الرائحة والسباع وفي و الحجة): روی ( الحسن بن زیاد) عن (١أبي‏ حنیفة) 
رحمه الله قال: طول القبر علی قدر طول الإنسانء وعرضه قدر نصف قامةء کذا فی ( التاتارخانیية)ء 
(ویْلْحَےٌُ)“ إذا کانت الأرض صلببےة وهسو أن یحفضر في جانب القبلة من القسبر حضیرةۃ 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الجنائز؛ باب: المشي أمام الجنازۃ ( ۳۱۸۰ء والترمذي في الجنائز؛ باب: ما جاء في الصلاةۃ 
علی الأطفال .)۱۰۳١۱(‏ 

)٢(‏ لقول قچڑ: ١‏ أنا بريٍء من الصالقة والحالقة والشاقة) فالصالقة: التي ترفع صوتھا عند المصیبةہ والحالقة: التيی 
تحلق شعرھا عند المصیبةہ والشاقة: التي تشق ثیابھا عند المصیبةہ والحدیث آخرجے البخاري في الجنائز؛ 
بہاب: ما ینھی من الحلق عن المصیبة (١۱۲۹)۔‏ 

(۳) أي: للقیام للجنازۃ ومن الأحادیث التي نسخت القیام للجنازۃ: ما أخرجهە مسلم في الجنائز؛ باب: نسسخ القیام 
للجنازۃ (٢۲۲۲)ء‏ عن علي بن أبي طالب ظله أنه قال: قام رسول الل یڑ ٹم قعد. 

)٤(‏ حرج البخاري في الجنائز؛ باب: من تبع جنازۃ فلا یقعد حتی توضع عن مناکب الرجال فإن قعد أمر بالقیام 
(۱۳(۰))ء ومسلم في الجنائز؛ باب: القیام للجنازۃ .)۹٥۹(‏ 

)٥(‏ الألحاد: هو حفیرة تجعل في جانب القبلة من القبر یوضع فیھا المیتة وینصب علیھا اللبن. ط. 

-.۰ “۹۸ - 
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ولايی الا في أرض رخوة وَمُخَل لت مِنْ جهَة القبْلَد ویقول واضمُہِلسْم الله وعلی مِلّة سیدنا رسول اللہ یٹ 
فیوضع المیت فیھاء (ولا يَُیٌ)ء وھو: ان یُحفر حُقیرۃ في وسط القبر فیوضع فیھا المیتہ (إلاً في 
رض رخوٰة) فلا باس به فیھاہ ولا باتخاذ التابوت ولو من حدیدء لکن السنة أن یضرش فیے التراب؛ 
لقول رسول اللہ ئیڑ: د اللْحْدُ لتاء والشیٌ لعَينَاء!'' وقال ( الکمال): واستحب بعحصض الصحابةش أن 
یرمس”' في التراب رمسا” ” روي ذلك عن عبد الله بن عمرو بن العاص؛ وقسال: (لَيْسَ أحَد جثبِي 
أولّی بِالتْرَاب مِنْ الآخَر)" انتھی. (وَیْدْخَل المیّتٌ) في القبر (مِنْ جھَّة القبة) إن أمکن: وھو أن 
توضع الجناة إلی جانب القبلة من القبرہ ویحمل المیت فیوضع في اللحدء فیکون الاخذ لە 
مستقبل القبلة حال الأخذہ کما فعله علي بابن المکفف٭ وابن الحنفیة بابن عباسظن”/ ولأنہ پچ 
أدخِل من قبل القبلۃہ ولم یسل سلا” ورفع قبرہ حتی یعرف. ولأن جھة القبلة أشرف فکان أولی 
من السّل؛ والسُل یکون بالراأس وبالرجلین فیدخل بأحدھا ابتداء (ویقول واضعہ) في قبرہ ما رواہ 
ابنْ عمرَظ4: ١‏ کان النبي کل إِذّا أذْخَل الميّتَ القَبْرَ قال: (ہاسم اللہ وعلی ملّة رسولِ اللّ))'“ 
ہےے ۔رمو۶و ےریہ ۶م اق عی 2ھ و 0 2 ۳ 31 7 ٴ 
وقال 8گٹڑ: ( اذا وضعتم مو اکم في القبر فقولوا: بسم الله وعلی مِلة رسول الله )'“ صحیح علی شرط 
افیخ تال سی الاف رس عاو ہے قرمسافرعلی نتارىت ۵ھ ( نلا) 
سلمناك وفي ھ الظھیریة): إذا وضعوہ قالوا: بسم اللہ وباللہ وفي الله وعلی ملة رسول ال ولا یضر 
دخول وتر أو شفع في القبر؛ لأن المقصود وضع المیت في القبر بقدر ما یحصل بے الکفایة وفي 
السغناقي) والسنة هو الوتر؛ وفي ( الحجة): ویستحب أن یکونوا أقویاء أمناء صلحاء؛ وقد صح 
دخول قبر رسول اللہ یٹ اُربعة: علي والعباس وابنه الفضلء واختلف في الراہع: قییل: صھیبء أو 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الجنائز؛ باب: في اللحد (۳۲۰۸))ء والترمذي في الجنائز باب: ما جاء في قول الب یڑ 
( اللحد لنا والشق لغیرنا) .)۱۰١١(‏ ٰ ۱ 
)٢(‏ الرمس: أن یسوی عليه التراب دون الرفع والتسنیم. الفائق في غریب الحدیث (۸۷/۲). 
(۳) أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (٣/٥٥٤)ء‏ عن زید بن صوحان. 
)٤(‏ آخرجه أحمد في مسندہ (٤/۱۹۹)ء‏ عن عمرو بن العاص. 
)٥(‏ آخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (۱۸/۳))ء وفي المخطوط (المکنف) والصواب ما أثبتناہ۔ 
)٦(‏ آخرجہ الطبراني في الکبیر .)۲۳٣/١٠(‏ (۷) آخرجه أبو داود في المراسیل (۳۰۰/۱)۔ 
(۸) أخرجه ابن ماجه في الجنائز باب: ما جاء في إدخال المیت القبر (١٥٥۱)ء‏ والترمذي في الجنائز؛ باب: ما یقول 
إذا أدخل المیت القبر (١١٤۱۰)ء‏ وأبو داود في الجنائز؛ باب: ف یالدعاء للمیت إذا وضع في قبرہ (۳۲۱۳). 
(۹) آخرجه أحمد في مسندہ (۲۷/۲))ء والطبراني في الأوسط (۲۲۸/۷)۔ 
-س۹٥-‏ 
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420 الی القبلة علی جَنْبه الأِنء وتحَلْ المَْدةُ ويَسَوٰی اللبِنَ عليه والقَصَُ وکره الَجُرُ واخشبُ 
المغیرۃ بن شعبة أو أبو رافے؛ أو صالمظ7”/ کذافي ( التاتارخائية). وذو الرحم المحرم أولی 
بإدخال المرأۃ والرحم غیر المحرم أولی من الأجنبيە وقال الکمال: لا یدخل أحد من النساء القب 
ولا یخرجھن إلا الرجال” ولو کانوا أجانبہ لأأن مس الأجنبي لھا بحائل عند الضرورة جائز فی 
حیاتھاء فکذا بعد موتھاہ فإذا ماتت ولا محرم لھا دفٹھا أمل الصلاح من مشایخ جیرانھاء فإن لم 
یکونوا فالشبان الصلحاء أما إِن کان لھا محرم ولو من رضاع او صھریة نزل وألحدھا انتھی. ولمل 
عدم أمر النساء بذلكء لأن ذلك من أفعال الرجالء ولا یستغنی عنھم فی قالے ( المقدسيی؛ء وقال 
صاحب ( البحر؛: ولا یحتاج إلی النساء في الوضع: (ويَوَجَهُ إلی القبلقہ علی جَنْبه الأیمن) للسنئة 
بذلك أمر رسول الله ا وفي حدیث أبي داود: ( البَيْے الحرَامٌ قبْلََگْ أحَيَاء وَمْوَانا؛' روئمَ 
العقَدَةٌ) لقوله یڑ لسمرۃ وقد مات لے ابن: اطلق عفد راہے وَعُنْد رِجْلَیْ“ ویاں امن من 
الانتشارہ (ویْسَوٰی اللبِنُ) بکسر الباء واحدۃ لبنة بوزن کلم الطوب الٹیئ (عليه) أي: اللحد اتقاءٗ 
لوجھە عن التراب؛ لما روي ( أنه عليه الصلاۃ والسلام جعل عَلَی قَيْرہَ لیو ظطروی طف 
قصب؛” -بضم الطاء المھملة“ الحزمة ولا منافاۃ لإمکان الجمع بوضع اللبن منصوبے ٹم اکسل 
بالقصبء وقال محمد ني ١‏ الجامع الصغیر): (و) یستحب ( القَصَیُ) واللبنە وقال في ( الأصل؛: 
اللبن أُو القصب, فدل المذکور في ( الجامع الصغیر؛ علی أنە لا بس بالجمع بینھماء واختلف في 
المنسوج من القصبء وَأَمًَا الحصیر المتخذ من البردي فإلقاؤہ في القبر مکروہ وھذاعند الوجدانہ 
لأن بعض المواضع لا یوجد فیه اللبن ولا الآجسر إلا بکلفة ویوجد الصخر بلا کلفة کما في 
القرافة بمصر فلا باأس بہہ فقولھم: (وىْر٠َ)‏ وضع (الَجُر)'“ ۔بالمد- المحوٗق من اللبن (و) وضع 
(الخشیٗ) علی اللحدء لأنھما تاإحکام“ والقبر محل البلا عند الاستغناء عنھما باللبن من غیر 
کلفة وعن ١‏ |برایم النخعي) أنہ قال: کانوا -یعني الصحابة والتابعین۔ یستحبون اللبن والقصب؛ 
پہممسکھھتکتتتھت 
)١(‏ أآخرجهە البیھقي في السٹن الکبری .)۵٥/٤(‏ 
)١(‏ أي: لا یخرجھن من الجنازۃ إلی القبر؛ وکذا من المختسل إلی السریر إلا الرجال. ط 
(۳) أخرجہ أبو داود في الوصایاء باب: ما جاء في التشدید في أکل مال الیتیم (۲۸۷۵). 
)٤(‏ أآخرجه البيھقي في السنن الکبری ,)٥۰۷/۳(‏ والطحاري في شرح معاني الآثار (۵۰۷/۱). 
)٥(‏ أآخرجہ ابن حبان في صحیحہ )٦٦٦/٤١(‏ والحاکم في المستدرك .)۰١٥٦/۱(‏ 
)٦(‏ أنخرجہ ابن ٘بي شیبة في مصنفہ )")٣۷/٣(‏ وابن سعد في الطبقات الکبری .)۱۰۷/٦(‏ 
(۷) لان الآجر أثر النار فیکرہ تفاؤلِاً البحر الرائق (۲۰۹/۲). _(۸) أي: لإاحکام البناء. البحر الرائق (۲۰۹/۲), 
000 
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ا 
ا 


وأنْ یسجی قبرھاء لا قبِرَمُ وبھال الثراب)؛ وی یسٹم القبر ولا برتع۔ ٠‏ ويَحْرْمٌ البناءٗ عليه للزّینةء ”یی 


ویکرھون الآجر؛ وبعض مشایخنا قالوا: إنما یکرہ الآجر إ إذااُرید بە الزیة أما إذااُرید به دفع 
اُذی السباع, أو شيء آخر لا یکرہ وفي ( الخانیة) :یکرہ إذا کان مما یلي المیت: أما فیما وراء ذلك 
فلا بس بەہ وفي ( الحسامي) وقد رخص إسماعیل الزامد بالآجر خلف اللبن علی اللحد وأورصی 
بە. وفي ( المحیط): قال مشایخ بخاری: لا یکرہ الآجر في بلدتنا لمساس الحاجة إلیه لضعف 
الأراضي؛ وما قیل: إن کراهة الآجر لمساس النار لیس بصحیح لأن الکضن مسّته الدار ویغَسُل 
المیت بالماء الحار. (و) یستحب (أنْ يْسَجُی) أي: یستر (قبرُھا) أي: المرأۃ لأن مبنی حالھن علی 
الستر إلی أن یسوی علیھا اللحد و(لا) یسجی (قبرٰہ) لأن علیہ مر بقوم قد دفنوا میتاً وبسطوا 
علی قبرہ ثوباً فجذب وقال: إنما یصنع ھذا بالنساء ”اذا کان لضرورة دفع مطر أو ٹللج أو حر 
عن الذًاخلین في القبرہ فلا بأس بەہ (ويُھال الَٔرابٌ) في القبر للتوارث ستراً لەہ وإليه وقعمت الاشارة 
بقوله تعالی: ھ ریگ کیک بُواری سَوْء ایگ [للثااقة : ۳۱] ویستحب أن یحثي عليه الترابء لما روی 
ا علیہ لصلا والسلام صلی علی جنازق کم تی القبر فحقی عليه سترابٌ ہن قبل رأسی تلائا"' 
(وَیستم” الْقبر) ویکرہ أُن یزید فیه علی التراب الذي حرج من ویجعلە مرتفعاً عن الأرض مقدار 
ہرس ا البخاري عن سفیان التمًار قال: : دخلت البیست الڈی فی قہر السي پش 
فرأیت قبر رسولِ الہ ا وقبرَ أبي بکر وعمر مسنّمة! “ولا باس برش الماء عليه حفظ]آً لترابه سن 
الاندراس” " وعن أبي یوسف أنە کرهہ لأئه یجري مجری التطیینء کذا في ( البرصان؛. وفي 
(التاتارخانیة): وإن خحیف ذھاب أثرہ فلا باس برشٗ الماء علیے بلا خلافہ إنما مو فیما إذالم 
یخف ذعاب آثرہ ذکرہ في ٦ظاھر‏ الروایة؛ آنه لا یکرہ وعن آبي یوسف أنە بکرہ (ولا يرَتُعُ) 
ولا یجصص:؛ ہس سیر وو رت وی می :حدثنا شیخ لنا 
یرفعه إلی النبي لڑ دأنە تھی عَن ترپیع القہُورِ وتجَصِیصِیا)” “ (ویحَرم البداء عليه للزینة)ء 


.)۷/٢( أخرجه الدارقطني في سننه‎ )٢( .)۳٣/٤( أخرجه البيھقي في السنن الکبری‎ )١( 
أي: أن یجعل ترابه مرتفعاً علی القبر کسنام الجمل.‎ )۳( 
أخرجه البخاري في الجنائزء باب: ما جاء في قبر النبي یچ وأبي بکر وعسر لگا (۱۳۹۰)ء وابن أبي شیبة في‎ )٤( 
/ اندرس: انطمس وذھب أثرہ. القاموس / درس‎ )٥( مصنفه (۲۲/۳))ء واللفظ لە.‎ 
أخرجه مسلم في الجنائزہ باب: الٹھي عن تجصیص القبر (۹۷۰)ء وابسن ماج في الجدائز؛ باب: ما جاء في‎ )٦( 
۔)۱٥١١( الٹھي عن البناء علی القبور‎ 
۔۷٦-‎ 
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ويْكْرَهُ للاحکام بعد الاّفن, ولا باأسَ بالکتابة علیهء للا یذهبّ الأثرُ ولا مَمْكَهَن. ويَكَرَُ الدفَنْ فی 
البیوتِ لاختصاصِه بالأنبیاءء عليهم الصّلاہً والسّلام. وھکره الدّفنْ في الفسَاقي؛ س ھدنس 


لمارویتا!“ (ویکرَ٥ُ)‏ البناء عليه (لاإحکام بعد الدفن) لأن البداء للبقاء والقبر موضع الفناء وأما 
قبل الدفن فلیس بقبر. وفي ( الفتاوی الکبری) :والیوم اعتادوا التسنیم باللبن صیانة للقبر سن 
النبش؛ ورأوا ذلك حسنأ وقال ٹٹ: دما راہ انوه تار عضة ال حسن؛'' وان خیف مہ 
التسنیم ورش الماء عليه فلا باأس بحجر یوضع أو آجر؛ فالآجر لا یکرہ علی الظاھر وفي 
( النوازل): لا بأس بتطیینه وفي ( الغیاثیة): وعليه الفتوی کذا في ( التاتارخانیة) وقد اعتاد أمل 
مصر وضع الأحجار حفظاً للقبر عن الاندراس والنبش (ولا بأس) بہ ولا (بالکتابة عليه للا 
یذھبْ الأثرٌ) فیحترم للعلم بصاحبه (ولا یْمْتَهَنْ)ء وعن (أبي یوسف) أنه یکرہ أن یکتب عليه 
کتابا وفي ) الظھیریة4: ولو وضع عليه شیثاً من الاأحجارء وکتب عليه شیثاً فلا بس بە عند البعض؛ 
لأنه دلما دفن عثمان بن مظعون أمر النبي یڑ رجلا ان یأتیه بحجر فلم یستطع حملء فقام إلیھا 
رسول اللہ لا فحَسّر عن ذرَاعَیه ٹم حَمَلهَا فَوَضَعَھا عِنْد راہ وقال: أَتعْلَمْبِهَا قبْرَ أخحي, وَأَدْفضنْ إلیه 
مَنْ مات مِنْ أُهْلِي)” رواہ أبو داود وفي ( الحجة): و إذا خربت القبور فلا بأس بتطییٹھاء لما روي 
أن النبي یڑ مر بقبر ابنه إبراهیم فرأی فیه حجراً سقط منە فسدّہ ثم قال: ٢‏ مَنْ عمل عَمَلا فَليْتْقتٌَ) ' 
وفي ( التجنیس والمزید): تطیین القبور لا بأس بەہ خلافاً لما یقوله ( الکرخي) في (مختصرہ) 
لأن رسول اللہ یڑ مر بقبر ابنە ], براھیم فرأی فيه حجراٌفسدّہ وقال: دمَنْ عبل عَمَلا فليْتْيٌَُِ ٦‏ 
انتھی؛ وکان عصام بن یوسف یطوف حول المدینة یعمر القبور الخربةء ویصلح الطریق والقناطر 
الخربةء ویتعاہد الضعیف والأرامل ویقوم بأسبابھاء عن نس عن النبي لڑ آنے قال: صفق الریاح 
وقط' الأمطارِ علی قَبر المؤمن کَفَارهٌ لِذْتُوبه)”' کذا في ‏ التاتارخانیة)ء (ویکره الضنٌ فی البیوت؛ 
لاختصاصه بالأنبیاء عليھمٌ الصّلاه والسّلامُ):قال ‏ الکمال؛: لا یدفن صغیر ولا کبیر في البییتِ 
الذي مات فيه فإن ذلك خاص بالأنبیاء علیھم الصلاة والسلام بل ینقل إلی مقابر المسلمین؛ وکذا 
في ( التجئیس). (ویکره الّفنْ في) الأماکن التي تسسمی (الفَسَاقي) ومي: کبیت معقود بالبناء 


)١(‏ من النھي عن التجصیص والتربیع فإنه من البناء. ط. 
)٢(‏ أخرجه الحاکم في المستدرك (۸۳/۳)ء والطبراني في الأوسط (٤/۰۸)۔.‏ 
(۳) أخرجه أبو داود في الجنائز باب: في جمع الموتی في قبر والقبر یعلم .)۳۲۰٢(‏ 
)٤-١(‏ أخرجه الطبراني في الکبیر (٢۲/٦۳۰)ء‏ وابن سعد في الطبقات (۲۱۹/۸)۔ 
)٦(‏ لم أهتدِ إليه فیما بین یدي من المصادر. 
-١٣-‏ 
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ولا بأأس بدفنٍ أکٹرمنْ واحدِ للضُرورۃ ومحجَز بین کلّ اٹنینِ باللرابہ وسنْ مات في سفینٍ وکان ایر 
بعید١ٌ‏ وخیف الضَرر َء کن وصُلَيَ عَليهہ وألْقيَ في البحر۔ ےمم مُت ممسجہ 


یسع جماعة قیاماً ونحوہہ لمخالفته السنة ۔ (ولا بس بدَفْنِ أکثر منْ واحدِ)[ في قبر واحد ]" 
(للضرورۃ)ء کذا قال ×(قاضي خان؛ : لا باس بان ینئن النان آو ٹلائة آو خستة ئي قبر واحد عید 
الضرورة: (ويَحجَزٌ بین کل این بالثراب)ء ھکذا أمسر رسول الل ہلا في بحض الغزوات”' انتھی. 
وقال ( الکمال) : ولا یدفن انان في قبر واصد إلا لضرورۃ ولا یحفر قبر لافن آخر إلا إن بلي 
الأولء فلم یبق لە عظم؛ إلا أن لا یوجد لە بدء فیضم عظام الأول ویجعل بیٹھا حاجزأمن شراب 
انتھی. وکذا في ( التجنیس) :سئل (أبو بکر الڑسکاف) عن المرأأة تقبر علی قبر الرجل فقال: إن 
کان بی الرجل ولم یبق لحم ولا عظم جازہ وکذا الرجل علی قبر المرأۃ والرجلء لا أن لا یجدوا 
بدا فیجعلواعظام الأول في موضع ولیجعلوا بینھما حاجزاً انتھی بالصعید. وقد قال ني 
( التجنیس) ایضاً : عظام الیھود یعنی یعني: اُھل الذمة لھا حرمة إذاوجدت في قبورصم حتی لا تکسر؛ 
لأن الذمي لما حرم إیذاؤہ في حیاته لذمته یجب صیانة نفسه عن الکسر بعد وفاته انتھی ولا یخفی 
أن ضم عظام المسلم یحصل بە اختلالء ولا تخلوا به عن کسر بسبب التحویسلء خصوصاً الآن لما 
اعتادہ الحفارون من إ [تلاف القبور التي لا تزار إ إلا قلیلا ولا یتعامدھا أھلھاء ونقل عظام الموتی أو 
طمھا وجمعھا في حفیرۃہ وإیھام أن المحل لم یکن بە میتہ فلا یقال: ٠‏ تضم او تجعل عظام الأول في 
موضع دفعاً للضرورة عن موتی المسلمین: وقال الزیلعي: ولو بلي المیت وصار تراباً جاز دفن غیرہ 
في قبرہ وزرعه والبناء عليه انتھی. ویخالفه مسا في 0 التاتارخانية) : إذا صار المیبت ترابا في القبر 
ایکرہ دفن غیرہ في قبرہ لأن الحرمة باقیةہ وإن جمعسواعظامه في ناحیةء شم دضن غیرہ فیهە تبرکً 
بالجیران الصالحینء ویوجد موضع فارغ یکرہ لكہ وإِن کان مقابر أمل الامة لا تتبش؛ وإن طال 
الزمان بھاء لأنھم أتباع المسلمین أحیاء وأمواتاء وأمًا أمل لصرب إن احتییج إلی نبشھم لا اس 
بذلك''' انتھی, ٠‏ (ومنْ مات في سفینةٍ وکان الِبْرَ بعیدا وف الضَرر مل وِكَشَنَ وصُلَيٌ عَلے 
وأْلقيَ في البحر) و وعن الإمام أحمد بن حنبل رحمہ اللہ: یثقل لیرسب! وعن الشافعیة کذلك إن 


.)۹/۸( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما آثبتناہ من فتاوی قاضي خان‎ )١( 
وھي غزوۃ أحدء آخرجے البخاري في الجنائز؛ بہاب: دفن الرجلین والثلاشة في قبر (١٣۱۳))ء وأبو داود في‎ )٢( 
.)۳۲۱٣( الجنائز باب: في تعمیق القبر‎ 
.)٥٦۷٦/١( فتنبش وترفع العظام والآثار وتتخذ مقبرۃ للمسلمین أو مسجداً حاشیة ابن عابدین‎ )۴( 
أي: لیثبت في ة قعر البحر. ط.‎ )٤( 
ۓ‎ 2.۳ - 
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وبَسْتحَبْ الافنْ في محلٌ مات بەہ أو قُتل. فإِن تُقل قبل الدفن قَر میل أو مِیلیّن؛ لا بأس بے وکرہ نقلهُ 
لأکٹر منە ولا ہجوز تلم بعذ دفنه باللاجماعء 0 01م" 


کان قریباً من دار الحربء وإلا شُدٌ بین لوحین لیقذفه البحر فیدفن: قاله 2 الکمال)؛ (ویسْتحب 
ان في) مقبرة (محلٗ مات بہہ أو قُِل)ء تل عن عائشت انھا قالت حسین زَارّتٗ قَبْرَ أِيْها عَبدَ 
الرَحْمَن وَکَانَ مَات بالشّام وَحُمِل مِنْھَا: دلو کان الأمرْ فيیك إلي مَا نَقلّك وَلَدََتْمْكَ حَيْےُ مت" 
نترق شس بل اشن تََ بل از یی رکر ذلك (لا بأأسَ بە) قال في 2( التجنیسس): لأن المسافة 
إلی المقابر قد تبلغ هذا المقدار. وقال (السرخسي): قول (محمد بن سلمة) دلیل علی أن نقله من 
بلد إلی بلد مکروہ کذافي (الفتح)ء (وکَره نقلّهُ لأکٹر مدہ)ء أي: اکثر من المیلینء کذا في 
ذ الظھیریة؛ء وقال ۃقاضي خان٤:‏ قال شمس الأئمة السرخحسي؛: وقول محمد في الکتاب: لا اس 
أُن ینقل المیت قدر میل أُو میلین بیان أن النقل من بلد إلی بلد مکروہ انتھی. وقد قال قبله: لو مات 
في غیر بلدہ یستحب ترکہ فإن تل إلی مصر آخر لا باأس بے لما روي ١ن‏ یعقوب صلوات الله 
عليه مات بمصر ونقل إلی الشام" وموسی عليه الصلاة والسلام نقل تابوت یوسف عليه الصلاةۃ 
والسلام من مصر إلی الشام بعد زمانء وسعد بن أبي وقاص مات في ضیعة علی أربعمة فراسخ من 
المدینةہ ونقل علی أعناق الرجال) ”” إلی المدینةہ انتھی. وقال في ( التجنیس): لا [ئم في النقل مسن 
بلد إلی بلدہ لما نقل أن یعقوب...إلخ. قال الکمال: ولا یخفی أَن ھذا شرعٌ من قبلٹا ولم تتوفر فی 
شروط کونە شرعاً لناء إلا أنه نقل عن ٭سعد بن أبي وقاص أنه مات في ضیعة علی أربعة فراسخ 
من المدینةہ فحمل علی أعناق الرجال إلیھا) "٭ ثم قال المصنف أَي: صاحب ( التجنیس): وذکر أُن 
الرجل إذا مات في بلدة یکرہ أن ینقل إلی بلد آخر؛ لأنه اشلتغال بما لا یفیدء إذ الأرض کلھا کفایة 
الأموات ولأنٌ فیه تأآخیر دفنہ وکفی بذلك کراھیةہ انتھی. قلت: وذلك لأن الأنبیساء -صلوات الله 
علیھم- جسمھم الشریف أطیب ما یکون في حال الموت کالحیاۃ والشهداء کسعدظہ لیسوا 
کغیرھم ممن جیفتە اشد نتناً من جیفة البھائم تؤذي کل من مرّت بە فلا یلحق بھم. (ولا یجوژ) 
أي: المیت (ِنقلَُ بعد دفیے) بان أھیل عليه الترابء وَأمَا قبله فیضرج (بالإجساع)ء أي: 


.)۲۹/۳( أآخرجه الحاکم في المستدرك (۳/٥٥۲)ء وابن أبي شیبة في مصنفه‎ )١( 
.)۷٥/۱۳( ذکرہ الطبري في تفسیرہ‎ )۲( 
.)٢۷/٤( أخرجہ البیھقي في السنن الکبری‎ )٣( 


)٤(‏ تقدم تخریجه بالحدیث السابق. 
-(.٤-‏ 
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إلأأ أن تکوہ الأرضْتَفْصویَة أوْ أخِدَتٗ بالثُفْعَة وإن تْفنَ في قبرء حُفْرَ لضیرہہ ضَمِنَ قیمة ا حقٗر ولا 
مخرج منه وینیَش لماع سقط فیەہ ولکٹن تخصوب ومالَمغ ات ولا منبش بوَضْعِِ لغیر القبلۃ أو 
ا علی یسارد سم مس سح سس سس سس سس 

إجماع أئمتنا طالت مدة دفنە أو قصرت للٹھي عن نبشہہ والنبش حرام حقً للہ تعالی (إلاً أنْ 
تکون الأرضٗمَفْصُوبَةَ) فیخرج لحق صاحبھا إن طلبہ وإن شاء سوٌاہ بالأرض وانتفع بھا زراعة 
أو غیرھاء (أوْ أُخِدَت) اللأرض (بالشُفْعَة) بأن دفن فیھا بعد الشراء ثم أخذت بالشفعة لحق 
الشفیع؛ فیتخیٔر کما قلنا. (وإن ذفِنَ في قبرہ خُفْرَ لضیرہ) من الأحیاء بأرض لیست مملوکۃ 
لأحد (ضمِنٌ قیمة الحفْر) فتؤخذ من ترکته وإلا فمن بیت المال أو المسسلمین کما قدمناہ' 
فإن کانت المقبرة واسعة یکرہ ذلكء لأن صاحب القبر یستوحش بذلك؛ وإن کانت الأرض ضیقة 
جاز أي: بلا کرامة قال الفقيه ابو اللیث رحمے الل: لأن أحدأمن الناس لا یدري بأي أرض . 
یموت ولکن یضمن ما أأنفق صاحبه فيه ومذا کمن بسط بساطا او مصلی في المسجدہ أو 
المجلس؛ فإن کان المکان واسعاً لا یصلي ولا زجلن علید غیس رإن کان المَکَآن ضیف جًاۃ 
لغیرہ أن یرفع البساط ویصلي في ذلك المکان أو یجلس؛ ومن حفر قبراً لنفسے قبل موته فلا 
بس بە ویؤجر عليهء ھکذا عمل عمر بن عبد العزیز؛ والربیع بن خیئم فا وغیرھماء کذافي 
التاتارخحانیة). (ولا یْخْرَجٌ منهُ) لأن الحق صار لہ وحرمته مقدمة. (ویْنْش7ُ) القبر (لِمَكَاع) 
کثوب ودرھم (سقط فیه) وقیل: لا ینبش بل یحفر من جھة المتاع ویخرچ (و) ینبش (ولکفن 
مغصوب) لم یرض صاحبه إلا بأخذہہ (ومالِ مع المیّتِ)ء لأن النبي لئ أباح نبش قبر أبي رغال 
لالك" (ولا يْنبّشٌ) المیت (بوَضنعه لغیر القبلة أوْ) وضعے (علی یسارہ)؛ أو جعل رأسە 
موضع رجلیەہ ولو سوّي اللن عليه ولم بھل التراب تُزع اللبن ورعي السنة: 


.)۵۷٥۸( في باب أحکام الجنائز ص‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه أبو داود في الخراج والإمارۃ باب: نبش القبور العادیة (۳۰۸۸))ء عن عبد الله بن عمروظه قسال: سممت 
رسول اللہ ڑچ یقول حین حرجنا معه إلی الطائف فمررنا بقبر فقال رسول الل اڑ: دھذاقبر أبي رغالء وکان بھذا 
الحرم یدفع عنه فلما حرج أصابته النقمة التي أصابت قومه بھذا المکان فدفن فيه وآیة ذلك اه دفن معه غصن 


من ذھب فقال: إن أنتم نبشتم عنه أصہتموہ معہ) فاہتدرہ الناس فاستخرجوا الغخصن. 


-ن٠-۔-‏ 
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سس90000000ب-ب ور یر رر ررک رر رر رر رر رر ررںرںںیںر یں 


تتمة: یجوز الجلوس للمصیبة ثلاشة أیام وھو خلاف الأولی؛ ویکرہ أکٹثر منها وترك 
الجلوس أحسن: وقال کثیر من متأخري أئمتنا رحمھم اللہ: یکرہ الاجتماع عند صاحب البیست؛ 
ویٔکرہ لە الجلوس في بیته حتی يأتي إلیىه من یعزي؛ بل إذافرغ ورجع الناس من الافن 
فلیتفرقواء ویشتغل الناس بأمورھمء وصاحب المیت بأمرہ انٹھی. وفي ( التجنیس): یکرہ 
الجلوس علی باب الدار للمصیبةء فإن ذلك عمل أھل الجاھلبةء ونھی الٹبي 8ڑ عن ذلك" 
ویکرہ في المسجدہ وتکرہ الضیافة من أھل المیت'؛ لأنھا شرعت في السرور لا في الشروں 
وهي بدعة مستقبحة روی الإمام أحمد وابن ماجه بإسناد صحیح عن جریر بن عبد اللہ قال: 
کِنًا نعد الاجتماع إلی أھل المیت وصنعھم الطعام من النیاحةء وقال الزیلعي: وعن أنس قال 
عليه الصلاۃ والسلام: ( لا عَقٌر في الإسلام)'' وو الذي کان یعقر عند القبر ببقرة أو شاة 
انتھی. ویستحب للجیران وأھل المیت من الأقرباء الأباعد تھیثة طعام لأھل المیت: یشبعھم 
یومھم ولیلتھم لقوله قڑؤ: د اصْنَمُوا لآل جَعْفر طَعَامًا فَقَذ جَاءهُمْ مَا يَشْقلهُمْ*' حستہ الترمذي 
وصححہ الحاکم ویلح علیھم في الأکل لأن الحزن یمنعھم فیضعفھمم... 


۔)۲۱٦٢( أخرجه مسلم في السلام باب: من حق الجلوس علی الطریق رد السلام‎ )١( 

)٢(‏ قال ابن عابدین رحمہ اللہ في حاشیته :)٣٦٦/١(‏ ویکرہ اتخاذ الطعام في الیسوم الأول والشالث وبعد الاأسبوع؛ 
ونقل الطعام إلی القبر في المواسم واتخاذ الدعوۃ لقراءۃ القسرآن وجمع الصلحاء والقراء للختم أو لقراءة 
سورۃ الأنعام أو الإخلاص والحاصل أن اتخاذ الطعام عند قراءۃ القرآن لأجل الأکل یکرہ وإن اتخذ طعاماً 
للفقراء کان حسناً وقال: وهذہ الأفعال کلھا للسمعة والریاء فیحترز عنھا لأنھم لا یریدون بھا وج الله تعالی. 
وقال القرطبي رحمہ اللہ في التذکرۃ (۱۱۸): وھذہ الأمور کلھا صارت عند الناس الآن سنة وترکھا بدعة 
فانقلب الحال وتغیرت الأحوال. قال ابن عباسظه: لا یأتي علی الناس عام إلا أماتوا فیےە سنة وأحیوا فیەه 
بدعةء حتی تموت السنن وتحیا البدعہ ولن یعمل بالسنن وینکر البدع إلا من هون الله عليه إسخاط النساس 
بمخالفتھم فیما أرادواء ونھیھم عما اعتادوا ومن یسر لذلك أحسن الله تعویضه. 

(۳) أخرجه أبو داود في الجنائز؛ باب: کراھیة الذبح عند القبر (۳۲۲۲)ء وأحمد في مسندہ (۱۹۷/۳). 

)٤(‏ أآخرجہ أبو داود في الجنائز؛ باب: صفة الطعام لأھل المیت (۳۱۳۲)ء والترمذي فی الجنائز؛ بہاب: ما جاء فی 
الطعام یصنع لأھل المیت (۹۹۸). ۱ ۱ 


کاحابہ 
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والله ملھم الصبر ومعوض الأجر” وتستحب التعزیة للرجال والنساء اللاتي لا یفتن لقوله ڑ: (من 
ری أخَاهُبمُصِبَةٍ کسَاہ الله مِنْ حَللِ الكرَامَة يَوْم القِيامَة+' "' وقولە قؤ: دمَنْ عَرٔی مُصَابَاَفَلَهُ مل 


أَجرہہ' ” وقولہ ڑ: (من عزی کل کے َُيٍْفِي الجَة)'' کذافي افشح القدیر ٤ء‏ ولا ینبضي 
لی ما رف فور یر اسرین ررادالسن مر آے سال :انانزضاکا (والل أعلْمُ). 


)١(‏ وقد حث الشارع المصاب علی الصبر والاحتسابء وطلب الخلف عما تلفہ فروی مالك في الموطاً )۲۳٦/١(‏ عن 
أم سلمة أن رسول الل یڑ قال: من أصابته مصیبة فقال کما أمرہ الله تعالی إنا لل وإنا إلیے راجعون اللھم أجرني في 
مصیبتي؛ وأعقبني خیرامنھا إلا فعل اللہ تعالی ذلك بە)ء وأجرني بسکون الھمزۃ والجیسم فیھا الضم والکسر وقد 
تمد الھمزۃ مع کسر الجیم ولمسلم: ه إلا أخلفە الله تعالی خیراًمٹھا)ء أخرجه مسلم في الجنائز باب: مایقال 
عند المصیبة (۹۱۸)ء فینبغي لکل مصاب أن یفزع إلی ذلك. وظاھر الأحادیث أن المأمور بە قول ذلك مرۃ واحدة 
فوراً لقولە ئیٹڑ: د إنما الصبر عند الصدمة الأولی)ء آخرجه البخاري في الجنائز باب: زیارۃ القہور (۱۲۸۳). وخبر: 
دولو ذکرھا ولو بعد أربعین عاماً فاسترجع کان لە أجرھا یوم وقوعھا)ء ذکرہ الزرقاني في شرح الموضأً (۱۰۹/۲)ء 
زیادة فضل لا تنافي استحباب فور وقوع المصیبة. ولل در القائل: 

اسر لکل ریس ارئل ےد واقلےم سا٥‏ الترء غیر مُخلسد 
وإذڈاذفکسرت مصیبسة تسسلوب پا فساذکر مصسابك بہسالنبي محمسد 
وأنشدت فاطمة الزھر اءظل بعد موت أببھا کیٹڑ: 
سافاعلی مَسن شسم ثربتة آحصسد ان لا یشقسم مصلدی الژ ساٹ غوالبےا 
صّسۓ علسي مصسائبالسو آنسها مات علسے الأیسام سان لیالیسا .ط 
قال الإمام الذھبي رحمە اللہ تعالی: مما ینسب إلی فاطمةظہ لا یصح وأیضاً ابن سعد لم یصحح نسبتھا إلی 
فاطمةظّ ولعل ھذہ الأبیات لھند بنت [إثانة القرشیة. اھ نساء أھل البیت (۵۹۲). 

(۲) أخرجہ ابن ماج في الجنائز؛ باب: ما جاء في ثواب من عزی مصاباً )۱٦٦٦١(‏ 

(۳) أخرجه الترمذي في الجنائز؛ باب: ما جاء في أجر من عزی مصاباً (۱۰۷۳))ء وابن ماجه في الجنائز؛ باب: ما 
جاء في ثواب من عزی مصاباً .)۱٦٦١(‏ 

.)۱۷۷۹( أخرجم الترمذي في الجنائز باب: آخر في فضل التعزیة‎ )٤( 

مص۷۸- 
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فصل تب زیارة القبور 
تُدِبَ زیارٹھا للرجالِ والنّساء علی الأصح ویٔستحبُٔ قراءۃٌ هب لِمَا ورد أنَه منْ دخل المقَابرَ فقرأً 
یر خَفْفَ الله عنْھم یومثذِء وکان لە بعددِ ما فیھا حسناتٌ 9۰ 2 000 


فصل ٍِ زیارة القبور 

(تیِبَ زیارٹھا للرجالِ والنّساءٍ)'''وقیل: تحرم علی النساء سئل القاضي عن جواز خروج 
النساء إلی المقاہر فقال: لا تسأل عن الجواز والفساد في مثل ھذا وإنما تسأل عن مقدار ما یلحقھا 
من اللعن فیهہ واعلم بأنھا کلما قصدت الخروج کانت في لعدة الله وملائکتء وإذا خرجت تحتُھا 
الشیاطین من کل جائبء وإذا اأتت القبور تلعٹھا روح المیتہ وإذارجعت کانت في لعنة الف کذا في 
( التاتارخانیة)ء عن کفایة الشعبي)ء وقال في ( البحر) زوالاصح ات الرعف ٹارتة جرد 
والنساء فتندب لهٌّ اأیضاًء (علی الأصحٌ) والسنة زیارتھا قائماء والدعاء عندھا قائماً کما کان یفصل 
رسول اللہ کل في الخروج | لی البقیع؛ ویقول: الام عَلَيكم در قومم مُوْمنِیْنَ ولا إِنْ شَاءَ الله بِكُمْ 
لاحِفُود أسْالَ الله لي وَلّکُم العَایَة؛'' کذافي دالفتح). رس ۵٥َلافز‏ (قرا٤ء٥ٌ)‏ سورۃ (اٌ 
لما ورد أَنَه: ٦منْ‏ دخل المقاپِرَ فقرأيبَنٌ خَفْفَ الله عدْهم یومشذ) العذاب)”' کما في ( البحر ٤ء‏ 
ورفعه عن المسلمین, ثم لا یعود إلیھم کسا أفادہ بعض العارفینء وکذایوم الجمعة یرفع فیه 
العذاب عن أھل البرزخ (وکان له) أي: القاری (بعدد ما فیھا) أي: المقابر (حسناتٌ)“ وفيی 
الہرمان٤:‏ قال السبي چھؤ: :رووا لب علی موقَاكُمٌ؛“” رواہ أبو داود انتھی. وقال رسول الہ پؤ: 
دمَىْ مَرَعَلَی المقَابِر فقَرَأ: قُلْ مُو الله أَحَذہ إحدی عشرق مَرَۃ تُم مُموَحَبَ أجْرَهللمُوَاتِ أعّطي مِن 
الأجٔر بِعَدّد الأمُواتِ)'' وأآخرج ابن أبي شیبة عن الحسن أنە قال: ٥مَنْ‏ دَخل المقَابر فقال: اللَهْم 


)١(‏ لقولە چڑ: (زوروا القبور تذکرکم الموت)ء أخرجه مسلم في الجنائزہ باب: استثذان النبي چڑ رہبه عز وجل في 
زیارۃ قبر أمه .)۹۷٦(‏ 

)٢(‏ آخرجه مسلم في الجنائز؛ باب: في الصلاۃ علی الجنازۃ في المسجد (۹۷۵))ء وابن ماجه في الجنائز؛ باب: ما 
یقال: إذاخل المقابر .)۱٥١۷(‏ (۴) ذکرہ المبارکفوری في تحفة الأحوذي (۲۷۷/۳). 

.)۲۷۸/۳( ذکرہ القرطبي في تفسیرہ (٥٥/۳))ء والمبارکفوري في تحفة الأحوذي‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجە أبو داود في الجنائز؛ باب: القراءة عند المیت (۳۱۲۱)ء وابن ماجه في الجنائز؛ باب: فیما یقال عند 
المریض .)۱٢٤۸(‏ 

.)۲۸۲/۲( ذکرہ العجلوني في کشف الخفاء‎ )٦( 


-٠۸- 
۲۷۷۵۰۲۵ ٢۷٢۷٦ 15538.٥٥ 


ولا يُکرہُ لوس للقراءة علی القبر في المختار. وکر القعود علی القبورِ لغیر قراءةہ ووَطُوٌهَا. والنْوم 


وقضاءً ا حاجة علیھاء وقَلمٌ ا حشیش؛ والشُجرء منَ المقبرة ولا بأُس بقع الیابس منھما۔ 


۳ 
کو ے ہ۔ 


یرک ووہ ک رم سے مسہےداھ مر ھت 
عِنْدِك وسَلامَا منّي استغفَر لَه کل مُومن مَات مُنْْ خَلَقَ الله آَدَم)”ء وأخرج ابن أبي الدنیا بلفظ: ×کتب لە 
بعد کن بات با رآ ا إلی آن ٹر لاد حتاف" تھی زرلا یکر ملس افرادعنی 
لقبر؛ في المختارِ) لتأدیة القراءة علی الوجے المطلوب بالسکینة والتدبر والاتعاظ. (وکْرة: الفُعودُ 


علی القبورِ لغیر قسراءة) لقوله عليه الصلاة والسلام: ‏ لأّنْ يَجْلسأَحَدْكمْ عَلَی جَمْر فَتحْرق ثَابَهُ 
فتْخْلصٗإلی جلته خَیْرلَه مِنْ أك يَجْلسْ عَلَی قَبْر)” (وٗ) کرہ (وَطومَا) بالأقدام لما فیه من عدم 


الاحترام. وأخبرني شیخي'“ بأنھم یتأذون بخفق الّعالء انتھی. وقال ( الکمال): وحینشد فما یصنعه 
لاس ممن دُفنت أقاربہہ ثم دفنت حوالیھم خلق من وطئ تلك القبور إلی أن یصل إلی قبر قریبه مکروہ 
انتھی. وقال في ( التجنیس والمزید): ولا بأس بزیارة القبور والدعاء لھم إن کانوامؤمنین: من غیر ان 
یطأ القبور لقوله عليه الصلاة والسلام: ١کت‏ نَھيْتْکم عَنْ زِیَارَه القبُور ألا فَزُورُومَا ولا تَقَولُوا مجر“ 
انتھیە وکان ینبغي أن یقول: وندب زیارتھاء کما ذکرناہ للأمر بقوله ٹؤ: (ألا فَزْوْرْمَا) انتھی, وقال 
(قاضي خان؛: ولو وجد طریقا في المقبرۃ وھو یظن أنه طریىق أحدثوہ لا یمشي في ذلكہ وإن لم یقع 
ذلك في ضمیرہ لا بأس بأن یمشي. (و) کرہ (النَومٌ) علی القبور (و) کرہ تحریماً (قضاءٗ الحاجة) أي: 
البول والتغوٴٔط (علیھا)ء بل قریباً منھاء وکذا کل ما لم یعھد من غیر فعل السنة کما في ( التجنیس) 
وہ الفتح). (وٗ) إن کرہ (قَلمٌ الحشیش) الرطب (وٌ) کذا (الشُجر مِنَ المقبرة) لأنه ما دام رطباً یسح 
الله فیژنس المیت" وٹنزل بذکر اه الرحَنة انٹھی رعن ۸ذ فالرا: لا وستخپ قلع الحٹیش اترطب مین 
غیر حاجة قاله (قاضي خان) یعني: سواء کان من الجبانة وغیرھا (ولا بس بقلع الیابس منھما) أي: 
الحشیش والشجر لزوال المقصود بتسبیحه حال رطوبته ونمائہ واللہه أعلم. 


)١(‏ آخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (۱۸۸/۷). )٢(‏ لم أھتدِ إليه فیما بین یدي من المصادر. 
(۳) أخرجه مسلم في الجنائز؛ باب: النھي عن الجلوس علی القبر والصلاۃ علیيه (۹۷۱))ء وابن ماجے في الجنائز؛ 
باب: ما جاء في النھي عن المشي علی القبور والجلوس علیھا .)۱٥١٦١(‏ 
)٤(‏ وھو العلامة محمد بن أحمد الحموي الحنفی رحمہ اللہ کذا ذکرہ المؤلف فی المراقی. 
)٥(‏ أخرجه مالك في الموطأً (٢)ء‏ والحاکم في المستدرد .)٥۳٥(‏ ۱ ۱ 
)٦(‏ فقد ورد في الحدیث أنە ا شق جریدة نصفین ووضع علی کل قبر نصفا وکانا قبرین یعذب صاحباھما وقال: 
إني لأرجوا أن یخفف عنھما ما لم پییساءء أنخرجه البخاري في الجنائز؛ باب: الجرید علی القبر (١٦۱۳)۔‏ 
-٠۹٥۹٦ -2‏ 
18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


باب أحکام الشھید 

القتول میّت بأَجَله عندنا أل السَنٌة والشهید: مَنْقَتَلَهُ ال الغرب؛ أو أمل البّتْٰيء أز نَُاعٌ 
الطریق؛ أو اللَصوصُء في منزله لیلاً ولو تل أو وَجِدَ في المعرکة. وبە أَثِر أُوكَنَهُ سلمٌ ظٔلماً عَمدَا 
ِمْحَدَدہ وکان مسلماً بالغاء خالیا من حَیْضء ودفاسء وجَتبَةہ ولم يَرََٹٌ بعد انقضاء ء ال خرب. ڈو ہا 

سعي بە لأن الملائکة تشھدہ |کراماً لەہ أو لأنه مشھود لە بالجنة أو لشھودہ أي: حضورہ عند 
ربه حا یرزقہ کما جاء بە القرآن الکریم ئم بدأ بمسألة اعتقادیة مشھورۃ عند علماء الکلام من 
أمل السنة فقال: (المقتول) بأي سبب کان سے ایت ین ا کرای 
شیء (عندنا) معاشر (أھْل السُنة) والجماعة قاله في ( العنایة. (والشْهید) الذی یعامل معاملة 
شھداء أحد ویُعطی حکمھم ظاهرافي اصطلاح الفقھاء هو (مَْ قَتَلَهُ أھل الحرب) بأي آلة کانت 
مباشرة أو تسبیباً منھم؛ کما لو طعنوھم حتی ألقوھم في نار أو ماء بالطعن أو الدفع أو الکر علیھم؛ 
أو تَفُروا دابة فصدمت مسلماً أو رموا ناراً ہین المسلمین فهبّت بھا ریح؛ أو أرسلواماء فغرقوا بہ؛ 
(أر) قتله (أھل لبَعْي أو) قتلة فطاع الطریق) بأي آلة کانتہ (أو) قتله (اللٌصوصُ في منزلە لیلاً) 
قیٔد بە لمکان قولە: : (ولو بمْقّلٍ)”؛ لأن في الٹھار یلبثہ ویلحقه الغوثہ بخلاف السلاح لا یخضص 
بوقتء کما أشار إليه الکمال)ء (أو رّحِدَ في المعركة) سواء کانت معرکة أھل الحرب؛ أو البغي؛ 
أو قطاع الطریق (وبە اُئر ) کجرح وکسْر وحرق وخروج دم من أذن أو عین؛ لا من فم وأنف 
ومخرج '”' (اوفتلهمسلمٌ ظُلما)ء خرج بە المقتول بحد وقود'/ (عَسْذا) خرچ بہ المقتول خطا 
(بِمُحَدد) خرچ بە المقتول بمثقّل شبه عمدہ وشمل من قتله أبوہ أو سیدہ (وکان) المقتول (مسلماً 
بالغاً خالیاً عنْ حَیْض ونفاس وجَتبَةہ ولم يَرَككٌ) بالبناء للمجھولہ أ٘ي: سیق سو الیم کارٹنا 
أی: : جریحاً وبہ رمقء کذا في ( الصحاح)ء والمراد ھنا ما هو اعم مما یصیرہ خلقاً في الشہادة 
بالارتٹاٹ (بعد القضاء الحرب) کما سیأتي؛ فیٔعامل معاملة شھداء أحد. 


.]٦٦۹ قال تعالی: فلوَلا تَحْسبن الَذِينَ فُْلُوا فی سہیل الله آموَاتابَلْ أحْیَاءٌ عِنْد رَبْهمْيُرٰزَقو نگ [ آل عمران:‎ )١( 
۱ ۱ أي: کالحجر ونحو. ش‎ )٢( 
لأن الدم یخرج من هذہ المخارج من غیر ضرب عادة فإن الإنسان یبتلی بالرعاف: والجبان یبول دماً أحیاناًء‎ )٣( 
وصاحب الباسور یخرج الدم من دبرہ۔ ط.‎ 
/ القود: القصاص. معجم لغة الفقھاء /قود‎ )٤( 
ہے‎ ٦٦٠ یت‎ 
۲۷۷۵۴۲۵ ٦۷٢۷ا‎ 15538.٥٥ 


فكفٰنْ بدمہ وثیاب وبُصلٰی عليه بلا غُسْل, بن عنه ما لیس صاخاً للکفن؛ کالفروء عو بت 
والدرع. ویٔزاد ویَنْقصٗ في ثیابہ۔ وِكْره تزع جمیجھاء ویْغَسّل ان قُتل جَتبَاء أوْ صبیاء أوْ مجنوناء 2-90 
أشار إليه بقولە: (فيكفْنْ بدمہ) أ٘ي: مع دمہ من غیر تفسیل لقول چچؤ: رَملَهُمْ ِدِمَائھم فان لَیْس 
۴ َلمَة تُكلَمْ في سَبِيْلِ الله إ إِلأً قأتي يَوْم اْقِيَامّة يَدمّی لَوْتُُ لَوٴنْ الد وَرِيحَه رِیحٌ الْمِسْكِ؛"؛ وفيی 
مسند أحمد أن النبي قچڑ شرف علی قتلی أَحُد فقال: دئي شَہِْد عَلی مَوْلاءزمْْممْ بِکْكوهم 
وَدِماٹھم)" (و) یکفن مع (ثیابه) لما في أبي داود عن ابن عباس قال: (أمَر رُسول الله چڑ بقتلی 
أَحّد نَم َنْهُمالحَبيْدَ الو ون را بيِمَابِہم وَیَاِِهم)؛ ” (ویُصَلی عليه) أي: الشهید 
(بلا غُْل) ( لن النبي 8ڑ وضع حمزظله وجيء برجل من الأنصار فوضع إلی جنبه فصلی علرے 

مس تہ سمنلسی شرب ا ماب سم تو 
علی قتلی أحد) ” <وصلی علی قتلی ہدر)* والصلاة علی المیت لڑظھار کرامته حتی اختص بھا 
المسلم وحرم المنافقہ والشھید أولی بھذہ الکرامة (وينَْع عنهُ) أي: عن الشھید (ما لیس صالحاً 
للکفن: کالفرو؛ والحشُو) إ إن وجد غیرہ صالحاً للکفن؛ 0 جن (السُلاح والڈرع) لما رویناء 
بی نو شر سس (ويْنْقصٌ) إن زاد العدد (في ثیاِے) عن کن 
السنة توفرۃ علی الورثة والمسلمین؛ (وکر ُرْعٌ جمیعھا) أي: ثیابە التي قتل فیھاء لیبقی عليه أٹسرہ. 
(ویْفَسّلَ) عند أبي حنیفة (إنفُبْل) الشهید (جُتْبَاً) لأن حنظلۃة بن الرامب استشمد یوم أحد 


ففساته العلائکت وقال عليه الصلاۃ والسلام: د إِلّي رَأیٰت الملائکة تَمْسل حَنظَلَة ؛ بُنَ أبي عَسامر بَیْنَ 
السَمَاءٍ والأرْض بِمَاء المَزْن في صحَائِفِ الفْضة 0ٰٰ9ىئىئيى۷ت ‏ ص۶ٰ, ‏ 1 


ماءء فأرسل رسول اللہ یڑ إلی امرأتہ فسألھاء فأخبرتہ أنه خرج وہو جُُب)( " وأولادہ یسمون أولاد 
غسیل الملائکة والشھادة عرفت لە مانعة لا رافعة (أوْ صبیّاً) عطف علی جنباً أي: يغسّل الشھید 
إن کان صبیأ (أوْ مجنوناً)ء وقال ١أبو‏ یوسف ومحمد): الصبي والجنب لا یغسلان: لأن ما وجب 


.))٦۳١/٥ہ( أخرجه أحمد في مسندہ‎ )٢( .)۳۱٣۸( أخرجه النسائي في الجھاد باب: من کلم في سہیل اللہ‎ )١( 
أخرجه أبو داود في الجنائز؛ باب: في الشھید یغسل (٣۳۱۳))ء وابن ماجه في الجنائز؛ باب: ما جاء في الصلاةۃ‎ )٣( 
۔)۱٥٥١( علی الشھداء‎ 

.)۱۳٣٤١( أخرجه البخاري في الجنائز باب: الصلاۃ علی الشھید‎ )٥( .)٦٦٤/( آخرجه أحمد في مسندہ‎ )٤( 
.)؛)۸۸٦( أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )٦( 

(۷) آخرجه ابن حبان في صحیحه (٥۱/٦۹٦))ء‏ والحاکم في المستدرك (۳/٢۲۲)۔‏ 

۹چت 
15138۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲58 


أوْ حائضاًء أو تَفْسَاء أوٍ ارفثٗ بعد انقضاء ا حربِء بن أکلء أوٴشرب؛ أو نام أوْ تداوی أوْ مضی عليه 
ھ2 2 7 ٠‏ ٴ۴ ع ھی َ‫ 2 تھے 
وقت الصلاة وھو یعقلء او نقل من المعرکة؛ء لا خوف وطء ال خیلء “ٹ-0ٰ 9پ  ٘‏ ی۷[ 


بالجنابة سقط بالموت: والصبي أحق بھذہ الکرامة وھي سقوط الغسل؛ فإن سقوطه لإبقاء آثر کون 
ناماو غیر المکلّف أولی بھذہ [ الکرامة ]” لأن مظلومیشه أشد حتی قال أصحاہنا: خصومۃة 
البھیمة یوم القیامة أشدُ من خصومة المسلم ولأبي حنیفة أن السیف کفی عن الغسل في حق شھداء 
أحد بوصف کونە طھرۃ عن الذنوب ولا ذنب للصبِي؛ فلم یکن في معناھمم؛ وتغسیل حنظلة 
للجنابةہ (أوٴ) قتسل الشخص الشہید (حائضًً أو تُفْسَاءَ) سواء کان بعد انقطاع الدم أو قبل 
استمرارہ في الحیض ثلائة أیام في الصحیح والمعنی فیھما کما في الجنبء (أو ارََث) بالبناء 
للمجھول: أي: حمل من المعرکة رثیثاً أي: جریحا وبە رمق کذا في (الصحاح) کما تقد وسمي 
مرتثاً لأنه صار خلقاً في حکم الشھادۃہ کالثوب الخلقَ أي: الباليء وحاصلە في الشرع: أنه من جرح 
ٹم جُري عليه شيء من أحکام الدنیاہ أو وصل إليه شيءٌ من منافعھا''' (بعذَ انقضاء ء الحرب) فسقط 
حکم الدنیاء فیضسُل وھو شھید في حکم الآخرۃہ فینال الثواب الموعود للشهداءہ ٹم بین الارتۃ ث 
بقولہ: (بأنأ: أکل, أوْ شرب أوْ نام) قلیلاً کان أو کثیراً (أو قَداوی) لئیله شیئاً من مرافق الحیاة (أو 
مضی وقتٗ الصّلاة وھو يَمْقَلُ) ویقدر علی أداء الصلاة لتلزمه بوجود ذلكء کما قد علمته في مسآلة 
حل الوطء بانقطاع الحیض لأقلهہ فیأخذ الشھید بە حکماً من أحکام الانیا أما إذالم یقدر علی 
أداء الصلاۃ مع العقل فلا یصیر مرتثأ إذ لا تلزمه الصلاۃ بموته حینئذہ لأنه لا تکلیف بالأداء إلا 
مع القدرة علی الفعلء ولو بالإیماء وھو منعدم ولم تحصل لهە حیاة بعدہ لیقضي ما مضی مع 
العقل والعجزہ [ علی ]"” طریق من أُلزمه القضاء بمجرد العقلء وأما علی طریق من شرط القدرةۃ 
مع العقل فذلك ظاھرأفي عدم کونە مرتثء فظھر صحة قید القدرۃ الذي قالە ہ الزیلي؛ء (أو نل 
من المعركة) حیاً لیمرض لکون النقل مشارکاً للجراحة في إثارة اللام بالحرکة فلم یمت 
بالجراحة فقط یقینا فلم یسقط تغسیلە للشك: ولیس السقوط لئیل راحة لفقدھاء کما في 
٦‏ البدائع)ء أو لأنه نال بعض مرافق الحیاۃ کما قاله في ١‏ الھدایة) إلا أنە (لا) یکون مرتثاً بنقله 
من المعرکة (لخوف وٌطءِ الخیل) أو الدواب إیاہ کما في ( المحیط)ء فإنه قال [ فیە: ھذا أي: کون 
مرتثاً إذا حمل لیمرض؛ وآأما إذارفع من بین الصفین کي ]'“ لا یطأہ الخیول فإِنه لا یغمسل انٹھی؛ 


)١(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب)۔ ۱ )٢(‏ کأاکل وشرب ط. 
(۳) ما بین الحاصرتین في المخطوطة (ب) (عن) والصواب ما أثبتناہ من المخطوطة (م). 
)٤(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب)۔ 
ے ۹۹۳:- 
٦٢۷٦ 15538.٥٥‏ ۲۷۷۵۴۲۵ 


٭ر6ڈ* 


و أوصی؛ أو باعء أو اشتری؛ أو تكلَم بکلام کثیر وا وُجِدَ ما ذکِر قبلَ انقضاءِ ال حرب لا یکود مُرََہ .. 
وھذا أولی مما قاله بعضهمم: إلا إِن جُرَ برجلە من بین الصضین کي لا یطأہ الخیولء (أؤْ: اُوصّی) 
عطف علی قولە أکل أيی: یغسل إذا أوصی ولو بأمور الآخرۃ عند (أبي یوسف)ء وقال (محمد: لا 
یکون مرثثاً ہوصیتہ بأمور الآخرة: وقیل: الخلاف في أمور الدنیاء وقال الفقیےه (١أہو‏ جعفر؛: إنما 
یکون مرتثاً إذا زادت الوصیة علی کلمتین: أما بالکلمة والکلمتین فلا تبطل الشهادۃ کذا في 
( الخائیة). ٠‏ (أو باع أو اشتر تری؛ أو کلم بکلام کثیر) بخلاف القلیلء فَإنٌ من شھداء أحد من تکلم 
کسعد بن الربیع” وھذا کلە إذا کان بعد انقضاء الحرب؛ لئیل مرافق الحیاۃ روی البیھقي عن أبي 
جھنم بن حذیفة العدوي قال: ( انطلقت یوم الیرموك لطلب ابن عمي ومعي شنّ ماءہ فقلست: إن کان 
بھ رمق سقیته ومسحت وجھه فإذا بە ینشدہ فقلت: أسقيك فأشار أن نعم؛ فإذا رجل یقول: آە فأشار 
ابن عمي أُن انطلق بە إليهہ فإذا هو هشام بن العاص أخو عمرو بن العاص فأتیتے فقلت: أسقیيكہ 
فسمع آخر یقول: آہ فأشار مشام أن انطلق إليه فجثته فإذا هو قد مات فرجعت إلی هشام فإذا مو 
قد مات؛ فرجعت إلی ابن عمي فإذاهو قد مات)" کذافي (الفتح)ء فماتوا عطاشاً خوفأمن 
نقصان الشھادة کذا علله في 0 الھدایة)ء وقد یقال: : إنه إنما آثر کل منھم أأخاہ علی نف ۰ے 
لخشیة نقصان الشھادۃ فیحتاج إ إلی إثبات المدعی؛ فلا یظھر إلا بدعوی حصول رفق بالشرب 
لفسہ لا پامر مین ترک (وإ وُجِد ما ذكِرَ) من الأکل ونحوہ بعد الجراحة وکان (قبل انقضاء 
الحرب لا یکون) الشھید (مَْرَتََاً) بذلكہ کذا قاله ( الکمال) رحمه اللہ 

تنبیه: لو اختلط قتلی المسلمین بقتلی الکفار أو موتاھم بموتاھم لم یصلٌ علیھم إلا أن 
یکون موتی المسلمین أکثرہ فیصلوا حینئذ علیھم وینوي أھل الإسلام بالدعاءہ کذا في ( الفتح)؛ 
قلت: وینظر الاختلاط بالبغاۃ وقطاع الطریق ھل هو کذلكہ أو یصلی علیهم مطلقاً لأھلیة الإسلام 


)١(‏ فمن زیدَله قال: ہ بعثني رسول الچ یوم أحد لطلب سعد بن الربیع وقال: إن رأیتہ فأقرئه مني السلام وقل 
لە: کیف تجدك؟ قال: فاصبته وھو في آخر رمق وبە سبعون ضربة ما بین طعدة برح وضربة ہسیف ورمیة 
بسھمء فقلت: إن رسول الل یڑ أمرنيی أنظر في الأحیاء أنت أم في الأموات؟ فقال: إني في الأموات: فأبلغ 
رسول الل یڑ عني السلام وقل إِن سعد بن الربیع یقول: جزاك الله عنا خیر ما جزی نبیأعن امت وقل نی 
أجد ریح الجنةہ وأبلغ قومك عني السلام وقل لھم: : إِنْ سعد بن الربیع یقول لکم: لا عذر لکم عند الله تعالی 

إن خلص إلی رسول الل یڑ مکروہ ومنکم عین تطرف: ثم لم یبرح أن ماتہ فجاء رسول اللہ یڑ فأخبر خبرہ)؛ 
آخرجه ابن عبد البر في التمھید .)۹١/۲٤٢(‏ 
)٢(‏ آخرجه البیھقی في شعب الڑإیمان .)۳٣٤۸٣( )۲٦٢/٣(‏ 


-)٦٦۳- 
۲۷۷۵۴۲858 18ا15 ۷۱آ‎ ۷٥ 


[ وبَُسُل مَنْ قُنل في الصر؛ ولم بُعلَمْ آنّه نل ِحّد ظلماء أو قتل بِحَدِ أو قَوَدٍ وبُصّلی عليهِ ]'' 
فیھم انتھی فلو کان واحداً ولا یدری أمسلمٌ هو أو کافر؛ إن کان عليه سیما المسلمین: أو في دار 
الإسلام یغسّلء وإلا فلاء کذا في ‏ البحر )ء وقال ( المقدسي) في (شرحہ): لو وجد میست لا یدری 
أمسلم أم کافر فإن کان في قریة من قری الإسلام فالظاھر أنە مسلم, فِیغْسّل ویصلٌی علیہ [وإن کان 
في قریة من قری أھل الشرك فالظاھر أنە منھم فلا یصلی عليه]" إلا أن یکون عليه سیما 
المسلمین: الختان والخضات وٹیس لوان اخلط مرتی السلمی سرتی الکفارئإن کانت الغلت 
للمسلمین غسّلوا وصلي علیھم؛ إلا أنه ینوي الصلاۃ علی المسلمین: إلا من عرف أنە کافر لأن 
الحکم للغالبء وإن کانت الغلبة بموتی الکفار لا یصلی علیھم إلا من عرف أنە مسلم بالسیماء 
وإن استویا لم یصلٗ علیھم؛ لأن الصلاة علی الکفار منھي عنھاء ویجوز ترك الصلاة علی بعض 
المسلمین وقال عليه الصلاة والسلام: ١‏ مَا اِجْتَمَمَ الحَلال والحَرَامُ في شِء إلاًّ غَلَب الحَرَام 
الحلال)”' ولم یبین في الکتاب في أي موضع یدفنون, وقال بحض مشایخنا: إذالم یصل علیهم 
یدفٹون في مقابر المشرکین؛ وقال بعضهم: یُتخذ لھم مقبرۃ علی حدةہ وأصل الاختلاف في نصرالیة 
تحت مسلم ماتت حبلی منه؛ اختلف الصحابة فیهاء ورجح بعضھم جانب الولد وقال: تدفن في 
مقابر المسلمین: وبعضھم جانبھاء فإن الولد في حکم جزٹھا ما دام في بطنھاء فتدفن في مقابر 
المشرکین؛ وقال عقبة بن عامرظ: (یتخذ لھا مقبرۃ علی حدة) کذا في (خیر مطلوب). 


)١(‏ ما بین الحاصرتین هو زیادۃ في بعض المتون ولیس لە شرحاً 

.)٢٦/٢( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما آثبتداہ من المبسوط للسرخسي‎ )٢( 

(۳) أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۱۹۹/۷))ء والبیھقي في السنن الکبری (۹/۷٦۱)ء‏ وھو من قول سیدنا عبد الله 
ابن مسعو دظل4ہ 

.)٤٥/٢( لم أهتدِ إليه فیما بین یدي من کتب الحدیث وإنما ذکرہ الفقھاء منھم السرخحسي في المبسوط‎ )٤( 


۔٦٦-‎ 
۲۷۷۵۴۲۵ ٢٢۷۱ 15138.٥٥ 


کتاب الصوم 
ہو: الامساكً نھاراعن دخالِ شيءٍ عَمْدَا أو خَطَ بَطناء أو ما لهُ حُکَمْ الباطن۔ وعنَ شھو الفْرْج ... 
کتاب الصوم 

ذکر الصوم عقب الصلاۃ کما في ( الجامعین)ء لأن کلا منھما عبادة بدنیة وفي السنة الثانیة من 
الھجرۃ فرض صوم رمضانء ووجبت الأضحیق وزکاۃ الفطر وبني مسجد قباء ٹم إنه یحتاج لمعرفة 
الصوم لغة وشریعة وسببه وشرطہہ وحکمہ ورکنہ وحکمة مشروعیتہہ وصفتہ فمعضاہ لغة: الامساك 
مطلقاعن الفعل والقول في أي وقت کان قال الله تعصالی حکایة عن مریے: ا إِق نَذَرت لِم صوَمَافان 
أُسکَيمَالِرَه إدیے4 ربریر: ٦‏ ي: صعتا رسکوته وقات ذلك مشروعاً ویقال: صام الفرس عن آریٗے إذا 
قام ولم یعتلف والاري المعلف: وجمعہ الأراوي وقال النابغة: [من البحر الرمل] 

خیل صیسام وخیسل ضیر صائمة ‏ تحت العجاج وأخری تعلك اللجما" 

أي: ممسکة عن العدو أو عن العلف؛ وغیر ممسکة والعجاج: القسع الذي یشیرہ سنابك 
الخیلء ویقال: صامت الشمس |ذا وقفت في کبد السماء وأمسکت عن السیر ساعة اللزوال: ومعناہ 
شرعاء (ھو الإمساك نھاراً) النھار: عبارۃ عن زمان ممتد من طلوع الفجر الصادق إلی ضروب 
الشمس" وھو قول أصحاب الفقه واللغة ولھذا قال صاحب ه دیوان الأدب): الٹھار ضد اللیل 
وینتھي اللیل بطلوع الصبح الصادق؛ کذافي ( الحاشیة)ء والإمساك مخصوص بآأن یکون (عن 
إدخالِ شيع)ء أطلق الشيء فشمل المأکول عادة وغیرہ وقید بالإدخال فخرج الدخول من غیر صنع 
مقصود بە الإدخالء کالغبار یدخل مع النفس, وقید الإدخال ہکونە (عَمْدَا و خَطَاً) فخرج بە کونە 
عن نسیان"” ومثال المخطئ من سبقه الماء في المضمضة أو الاستنشاق؛ وبه یفسد الصوم کالعمد 
سراء أدخله (بَطاً) من الفم والأنفہ أو جراحة في الباطن؛ وتسمی الجائفة'“ (أو) اأدخله في (ماله 
حکم الباطن) وھو الدماغ؛ کدواء الآمة؟ (و) الامساك نھاراً (عنْ شھهوۃ الفرٴج)ء شمل الجماع 


.)۱۲۸( البیت: للشاعر النابغة الذبیاني. انظر دیوان النابعغة الذبیانيی ص‎ )١( 

)٢(‏ لقوله تعالی: ام َیمُوا الصیَامَ إِلَى الَْلٍ ۹[ البقرۃ: ۰ ۷ء وقولە لا : ( إذا اأقبل اللیل من هامنا فقد أفطر 
الصائم)ء أخرجه ابغاری لي الضرم باب: تعجیل الإفطار (۱۹۰۸). 

)٣(‏ أي: : یخرج الإدخال ناسیاً کمن أکل أو شرب ناسیا فإنہ لا یفسد صومہہ ومثل ذلك من جامع ناسیاً ط 

)٤(‏ الجائفة: :هي جراحة وصلت إلی الجوف. ط. 

)٥(‏ الآمة: بالمد وتشدید المیم جراحة وصلت إلی أمٌ الدماغ ط. 


٦٦ ٥ -‏ کیا 
15188۷٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


٠ 7‏ 7 سے و ھ ھم ُِ 7 
بنیّة من أَهلهِ وسبب وجوب رمضات شھود جزم منە وکل یوم منە سبب لأ دائه۔ عو وکا و او 


والڑنزال بالعبث ولاہد أن یکون الإمساك (بنّة) لتمتاز العبادة عن العادۃ وقدمنا”' الکلام علی 
الئیة (منْ أأھله)ء احترازاً عن الحائض والنفساء والکافر والمجنونء وھذا الحدٔ الصحیح اختصارہ: 
إمساكٌ عن المفطرات یوی للہ تعالی بإذنےە في وقشه کما في (الفتشح)ء ود المستصفی). (وسببٔ 
وجوب) یعني: افتراض الصوم (رمضانَ شُھود جُرْءٍ) صالح للصوم (منهٔ) أي: من رمضانء وقیدنا 
بکون الجزء صالحاً للصوم؛ وهو بالئیة احترازاًعما لم یکن محلا له من اللیساليء وما بعد الزوالہ 
کما قال الإمام (أبو زید الدبوسي)ء وفخر الإسلام (علي البزدوي)ء وشیخ الإسلام ١أبسو‏ الیسر)ء 
خلافاً لما قاله شمس الأئمة ( السرخسي): إن السبب مطلق شھود الشھر حتی استوی في السہبیة 
الڈیام واللیالي؛ وثمرۃ الخلاف تظھر فیمن أفاق أول لیلة من الشھرہ ثم جن قبل الفجر جمیع الشھر؛ 
ثم أفاق أو أفاق في لیلةہ أو فیما بعد الزوال من یوم من ثم عاد وطراً الجنون قبل الفجرہ یلزمه 
القضاء علی قول شمس الأئمة لا علی قول غیرہ وتحقیقه في محله.( وکل یوم منهُ) أٔي: من رمضان 
(سببْ لأدائه) أی: لوجوب أداء ذلك الیوم؛ لأنْ صیام الأیام عبادة متفرقة کتفرق الصلاة في 
الأوقاتء بل أشد لتخلل زمان لا یصلح للصوم أصلا وھو اللیلء حتی لو بلغ صبي أو أسلم کافر في 
اأشاء الشھر یلزمه ما بقي لا ما مضی کما في ( الکافي)ء وتبعنا ( الھدایة)ء في الجمع بین السہبین 
لأنه لا منافاقہ فشھود جزء مخصوص من الشھر سبب لکل ثم کل یوم سبب لصومہ غایة الأمر: 
أنە تکرر سبب وجوب صوم الیوم باعتبار خصوصه ودخوله في ضمن غیرہ قاله ( الکمال)ء ونقلت 
السببیة في المجموع إلی الجزء الأول فيه رعایة للمعیاریةہ کما قلنا بمثله في الصلاۃ رعایة للظرفیةء 
ولئلا یلزم تقدیم الشيء علی سببہه ولھذا یجوز نیة أداء الفرض في اللیلة الأولی مع عدم جواز الئیة 
قبل سبب الوجوب؛ کما |ذانوی قبل غروب الشمس صوم الغد وسببیة اللیل لا تقتضي جواز 
الأداء فیە کمن أسلم في آخر الوقتء کما آفادہ شیخنا العلامة شمس الملة (محمد المحبي) رحمه 
الله تعالی عن حاشیته ( المنار)ء والمراد بآخر الوقت آخر الیوم علی طریقة شمس الأئمة 
( السرخسي؛ء وأشرنا إلی اختلاف الأأسباب؛ ففي الصوم الضرض وقد علمتہ؛ وفي المنذور الئلر؛ 
وفي صوم الکفارات الحنث في الیمینە والجنایة في القتل والإحرام؛ والإفطارء والعسزم علی الوطء 
في الظھار والشروع في النفلء وسبب القضاء سبب وجوب الأداء وإذا نذر صوم ییوم الخمیس أُو 
رجب فصام الاثنین أو ربیعاً الأول صح عن نذرہ لوج وب سببهه ولغی تعیین الیوم والشھرہ لأن 


)١(‏ ص (۷۲-۔۱۱۲)۔ 


-۔٦٦-‎ 
۲۷۷۵۴۲۵ ٢۷٦ 15538.٥٥ 


وھو فرضّ اداءٗ وقضاء علی من اجتمع فيە أربعةاشیاءَ: الإسلامٌ؛ والعقلء والبلوغ والعمٔ بالوجوب 
من أُسلم بدارِ 9ت أو الکوتِ بدارِ ایی ویشترط لوجوبِ أدائہ: الصُحۃً من مرض؛ وحیض 
کے والإقامة وبُشترط لصحة أدائہ. ٹلائڈ: لِْك واخُلُوعمَا بای من حَبْضء وبضاس؛ وعسً ىبْ : 
حرط الو عنِ اِلنابةٍ وركتَ: الَفُ عنْ قضاءِ شّهوتّي البطنء والفرج؛ ٦‏ 0 

007 الواخوامیمسشھہمشّسوتٛھیجممومسجوکهممفسہ‎ : ٣ 


صحة النذر ولزومه بما بە یکون المنذور عبادة والمحقق لذلك الصوم لا خصوص الزمان: ولا 
باعتبارہ کما في ( الفتح). (وهوٌّ) أي: صوم رمضان (فرض) عین (أ٘داءٗ وقضاءٗ علی مَن اجتمع فی 
أربعة أشیاءَ) هي شروط لافتراضە والخطاب بہ وتسمی شروط وجوب أحدھا (الإسلام) لأنه 
شرط للخطاب بفروع الشریعة لقوله تعالی: ٭ اَی ان امو کیب عَل سکم اليیام4 زالنگلة: ۱۸۳] 
(و) ثانیھا: (العقلٌُ)ء إذ لا خطاب بدونه. (وٗ) الٹھا: (البلوغٌ) إذ لا تکلیف إلا بە۔ (و) رابعھا: (العلم 
بالوجوب)ء وھو شرط (لمنٌ اأسلم بدارِ الحرب)ء وإنما یحصل لە العلم الموجب بإخبار رجلین: أو 
رجل وامرأتین مستورین: أو واحد عدلء وعندھما: لا یشترط العدالة ولا البلوغ والحریةء وقوله: 
(أو الکونُ) عطف علی العلم أي: حلول المسلم (بدارِ الڑإسلام) مکلفاء فیلزمه الصیام أداء وقضاءٗ 
علم بالوجوب أو لم یعلم؛ بخلاف من أسلم بدار الحرب؛ ولم یعلم؛ ثم علم بافتراض الصوم لیس 
عليه قضاء ما مضی إذ لا تکلیف بدون العلم ثمة للعذرہ والجھل بدار الإسلام ل کارا زوبغترط 
لوجوب أدائه) الذي هو عبارة عن تفریغ الذمة في وقتہ (الصّحةً: منْ مرض) لقوله تصالی: فليکاما 
46 طف۶ "۸ (أبنكة: ]۱۸٤‏ (رٗ) الصحة أی: الخلو عن 
(حیض؛ ونفاس) لما قذمناہ (والاقامة) لما تلونا. (زویّشۃ يُشترط لصحّة أدائہ) أُي: فعلہ؛ لیکون أعم 
نہ الاداد و التضان (ثلائة) شرائط (الىیّةً) في وقتھا لکل یوم کما سنذکرہ''' (والخلوُ عمًا یُنّافرے) أي: 
ینافی صحة فعله (منْ حَیٔض ونفاس)ء إذ لا رشح الصوم مع وجوہ اأحدھماء (وٌ) الخلو (عمًا یفْسدہ) 
1,7٤‏ الله تعالی. (ولا يُشترطٔ) لصحتہ (الخلوعن الجابة)ءفإ الصائم إذا 
استمر جنباً أیاماً صح صومہ وإن أشم بترك الصلاة ة لقوله تعالی: بت ڈنیہ (الٹگڈ: ۱۸۷ ولم 
یجعل العقل والإقامة من شروط الصحة فإنّه لو نوی الصوم لیلا ٹم جَنٌ أو أغمي عليه صح صومہ في ذلك 
الیوم کما سنذکرہ”۔ (وركئْهُ) أي: عو (الکف) أي: الامساك (عنْ تضاء شھوئي البطنء والفرجِوَ) 
عن (ما أُلِحقَ ہھما) مما سنذکرہ'“ قریباً بفضل اللہ (وحكمهُ: سُقوط الواجب) أي: اللازم فرضاً کان 


۔)٦٤٤(‎ ص)٤(‎ .)٦٥۸( ص‎ )٣۳( .)٦٥۸( صٴ(٢۲(‎ .)٦٢٦٦( (۱)ص‎ 
-> با‎ - 
۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15ا188٥‎ 


عن الْڈمّة والقوابٌ في الآخرة 
أو غیرہ (عنِ الڈمَة) بالإ(یجاب: أو الشروع في النفل (واللّوابٌ) تکرماً من الله (في الآخرۃ) إن لم 
یکن منھیا عنه فإذا کان مٹھیاً عنه کصوم یوم النحرء والفطرء وأیّام التشریق؛ فحکمە الصحة 
والخروج عن العھدة والإئم بالاعراض عن ضیافة الله. وحکمة مشروعیة الصوع: ان اللہ سبحانه 
وتعالی شرعه لفوائد أعظمھا کونە موجباً لشیئین ینشأً أحدھما عن الآخر: سکون النفس الأمارق 
وکسر ثورتھا في الفضول المتعلقة بجمیع الجوارح؛ من العین واللسان والأذن والفرج؛ فإن الصوم 
بە تضعف حرکتھا في محسوساتھاء ولذا قیل: إذا جاعت النفس شبعت جمیع الأعضاء وإذا 
شبعت جاعت کلھاء وبھذا صفاء القلب فان الموجب لکدوراته فضول الجوارح فإذا حبست عندھا 
صفاء وبە تبلغ الدرجات العلی؛ ومنھا کون الصیام موجباً للرحمة والعطف علی المساکین: فإن 
الصائم لما ذاق ألم الجوع في بعض الأوقات تذکر مَنْ هذا حالّه في عموم الأوقاتہ فتسسارع إلیە 
بالرقة والرحمة وحقیقتھا في حق الإنسان نوع ألم باطن؛ فیٹال بذلك ما عند الله من حسن 
الجزاءہ ومنھا: موافقته الفقراء بتحمُل ما یتحملون أحیاناء وفي ذلك رفع حال عند اللہ وبھذا لا 
ینبغي الإفراط في السحورہ فإنه یذمب معظم المقصود بالصوم لخلوٴہ عن حکمتہ ومنھا: 
الاتصاف بصفة الملائکة الروحانیة, 

فائدة: الریاء لا یدخل في صوم الفریضةء وفي سائر الطاعات یدخل لأن السبي لا قال: <یقول 
اللہ تعالی؛ الصوم ليء وأنا أجزي بە)'' نفی شرکة الغیرہ وھذا لم یذکر في سائر الطاعات کذافي 
( التجنیس ). ۱ 


مر وو ےئ 


)١(‏ أخرجه البخاري في التوحیدہ باب: قول الله تصالی: ف يْيدُونَ ان يبدِلُوا کلام الله ۹ (۷۹۲)ء وسسلم في 
الصیام باب: فضل الصیام (۱١١۱)۔‏ 


پ۹ سے 
٢۷٢۷٦ 15538.٥٥‏ ۲۷۷۵۰۲۵ 


فصل ‏ يٌ بیان صفة اٹصوم وتقسیمه 
ینقسمْ الوم لی سنّة دای :فرص وواجبْ ومَسٰنُونء ومَنْدُوبٌ وتفْلء ومَکَرَوهُ أمًا الفرض فھو: صوم 
رمضاتَّء أداءٗ وقضاءٗ وصومٌ الکفارات والنْڈُورِ؛ ذ في الأظھر۔ وأما الواجب فھو: قضاءٗ ما َفسَدہ من تَقل 7 
فصل ے بیان صفۃ الصوم وتقسیمه 
(ینقسمُ الصُومٌ) اعلم أن الأشیاء المختلفة الحقائق تصیر واحداً .-- الأم العام 
کالجوھرء والسوادہ والبیاض؛ یصیر واحداً باعتبار الوجود ویتکثر باعتبار الأمر الخاص؛ کاللون 
یتنوع إلی البیاض والسواد والخضرۃة: والصوم واحد باعتبار القربة والإمساك لکنهە یتدوع باعتبار 
ان مذا الصوم له أو علیہ فالذی عليه الواجب بإیجاب اللہ تعالی أو یجاب العبد؛ کذافي 
( المستصفی ؛)ء فلذا قلنا سی إلی سنّة تا ذکرت مجملة ٹم مفصلةق ند 
النفس (فرض) عین (وواجب وِمَسٰنُون راو وتفل ومَکروہُ أما) القسم الأول وھو (الضرض 
فھو: صومٌ) شھر (رمضان أ٘داءٗ وقضاءٗ وصوم الکفاراتِ) الظھار''' والقتل''' والیمین”' وجزاء 
الصید“ وفدیة الأذی في الإحرام“ لثبوت ھذہ بالقاطع من الأدلة سنداً ومتناً''' و چو علیهاء 
(وّ) من هذا القسم الصوم (المنْڈُورِ) فھو فرض (ني الأظھر) لقوله تعالی: فوَلَيهُواٰندرَمُم 
[للاق: ۲۹] وقول النبي لا لعمر: (أرف بَتَذكِك' ”قیل: إنه واجب؛ لأئه خصٗ منھا ما لیسس من جنسه 
واجب کعیادة المریض فلم یبق قطعیاً وصار کخبر الواحدہ وللاّیة المؤولة وبمثله یثبت الوجوبٴ 
لا الفرض وفيه نظرہ سنذکرہ'“ في باب المنذوراتہ کما في ‏ البران). (وأمًا) القسم الشاني: 
وھو (الواجبُ فھو قضاءً ما انسنہ منْ) الصوم (نَفْل) لوجوبە بالشروے ولم یکن فرضاً لقوله 


تصالی: فا ولا َو أعس لک [نکڑا: ۳۳]ء ونحسوہ لن الدلیسل ضیر قطعي الدلال: ومن صسوم 


)١(‏ الظھار: تحریم الرجل امرأته علی نفسە بتشبیھھا بأمے أو بہإحدی محارمہہ کقول: (أنتِ علي کظھر أمصي؛ 
وکفارته في سورة [ المجادلة: ٤٤٤‏ ] انظر ص .)٥٦٦(‏ 

.)٥٦٦( القتل: أي الخطأء وکفارته في سورة [ النساء: ۹۲ ] انظر ص‎ )٢( 

.)٥٦٦( الیمین: أي القسم؛ وکفارته في سورة [ المائدة: ۸۹] انظر ص‎ )٣( 

.)٥٦٦( جزاء الصید المقتول حال الإحرام أو في الحرم وکفارته في سورۃ [ المائدة: ۹۵ ] انظر ص‎ )٤( 

.)٥٦٦( انظر ص‎ ]۱۹٦١ فدیة الأذی في الإحرام: أي فدیة الحلق لأذی برأس المحرم وکفارته في سورة [ البقرة:‎ )٥( 

)٦(‏ قوله سند أي: رجالاً والمراد بقطیعة السند أن رجاله ثقات. ومتناً أي: للحدیث. ط. 

(۷) أنخرجه البخاري في الاعتکافہ باب: الاعتکاف لیلاّ (۲۰۳۲) والترمذي في النذورہ باب: ما جاء في وفاء النذر .)۱٥۳۹(‏ 

.)٦۷۸( ص‎ )۸( 


-۹- 
۲۷۷۵۴۲358 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


وأمًا الَسنُوُ فھو: صومٌ عاشوراءَ مع التّاسع. وأمَا اللندوبُ فھو: صومُثلائة منْ کل شَهرٍِ ویندب کوٹھا 
1 


الأیام البیض؛ وی الثالٹ عَشرَء والرابعٌ عَشَر وا حا عَشَر وصوم الإثنین وا حخمیس. وصوم ستا من 
شوٌالہ ثم قیل: الأفضل وَصْلهاء وقیل: تَتْریٹھا۔ فووفووو6و فو جو فا وا 0 6626 و ما وا اک 


الاعتکاف المنذور. (وَأمَا) القسم الثالث: وھو (الستُون فھو صومٌ عاشورا)”' وأنه یکر السنة 
الماضیة رس می رہ و دما رایت اي و يَتَحَری صِيّام يَوْم نَضْل 
عَلَى غَیْرہ إِلاّ ما الیومٌَ یومٌ عاشُوراءہ وھذا الشٗہر یعني: رمضان) ”' رواہ الشیخان, وقال: ( لأن 
بقیٹ إلی قابل لأصَومَن الع ؛' ”رواہ مسلم. (وأمًا) القسے الرابىع وهو (المندوبُ فھو: صوم 

ثلائ) آیام (مْ کل شَھر) لیکون کصیام جمیعه من جاء بالحسنة فله عشر أمثالھاء وکان رسول 
الله یڑ (یصومٌ گلائة ایام مِنَ الشھْرِ الین وَالحَيِیسِ والالنَیْنِ مِن المْنْمَة الأخْری؛' “رواہ أبہو 
داود. (ویٔندبُ کوٴتُھا) أي: الثلائة (الأيامَ الِیضَ وهي المَالثٗ عَشَر والرابع عَشَرء والخامس 
عشرَ)ء سمیت بذلك لتکامل ضوء الھلالء وشدۃ البیاض فیھاء لما في أبسي داودہ کان رسول اللہ ڑ: 
یمْرَنًا أٰ نَصُومٌ البیّضَ گلاث عَشْرَفَ وَارْبّے عَشْرَةَ وَحَمْسعَشرَ قال: وقال: هو کھیئة أي: 
کصیام الھْر ؛' “ وفي ( النسائي) سا حر در بے 
سفر؛”/ ) و) من ھذاالقسم: : (صومٌ) یوم (الإثنین) ویوم ( سب ے ہے ‪) رض الأعْمَالَ 
و اَی وَالحَیْس فَاْحبْ اذ يُمْرَضْعَملي وآنا صَایم' ")مه (صومسِتٗمئْ) شھر 
(شوالِ) لقولە ئڑ: ومَنْ سم رَمََانٌ ابع سنا ِنْ شوال کان کِیَام الخْرِ' “رواہ مسلم زشم 


قیل: الأفضل وَصْلّھا) لظاہر قولہ قچڑ ثم أتبعہہ (وقیل: تَفْرِيفھا)؛ إظھاراً لمخالفة أمل الکتاب في 


)١(‏ أي: الیوم العاشر من شھر المحر:. 

۔)۱٢۳۲( أخرجه البخاري في الصوم؛ باب: صوم یوم عاشوراء (٦۲۰۰)ء ومسلم في الصیام باب: صوم یوم عاشوراء‎ )٢( 

(۳) أخرجه مسلم في الصیام باب: أي یوم یصام في عاشوراء (١۱۱۳)ء‏ وابن ماج في الصیام باب: صیام یوم 
عاشوراء (۱۷۳۲). 

.)۲٥٤٢( أخرجه أبو داود في الصیامء باب: من قال الإئنین والخمیس‎ )٤( 

.)۲٤٤٤( أآخرجه أبو داود في الصیام باب: في صوم الثلاث من کل شھر‎ )٥( 

.)۲۳٣٣( )۷۰( آحرجه النسائي في الصیام؛ باب:‎ )٦( 

(۷) أخرجه الترمذي في الصوم؛ باب: ما جاء في صوم الإئنین والخمیس (۷١۷)۔.‏ 

(۸) أخرجه مسلم في الصیام: باب: استحباب الصوم ستة أیام من شوال اتباعاً لرمضان (١٦۱۱)ء‏ وأبو داود فی 
الصوم؛ باب: ما جاء في صیام ستة أیام من شوال .)۲٢٤٢٣(‏ ۱ 


۸۴ے 
15138.٥٥‏ ا۷٢۷٢‏ ۲۷۷۵۴۲۵58 


وکل صوم بت طليه والوعدِ عليه بالسُنّة 7 یر داودء عليه السُلامٍ 3 َصوم ميَوْمَا وَبَفْطِريَوْمَاء ومو 
أفضلْ الصمام؛ وَأَحَبه إلی الله تعالی؛ وم ال فھو ما موی ذلكہ ا لمت بت كرَاهینّهُ وأمًا الکروه فھو 

قسمان: مکروه تَنْزَيهَا ومکروه تحربَاً الأوَلَ: كصَوْم عاشوراءَ منفرداعن النّاسع. والتٌادي: صومٌ العیدینء 
وأام الَشریق. > وکُر: إفراد یوم اك وإفرادً یوم السّبت چو2270 وھ 07۴7] 
التشبه بالزیادةۃ''' علی المفروض؛ () نہ (کلْ صوم بے طَلَبه والوعَدُ عليه بالسُمةٍ) الشریفة 
(سور تا امیا الصلاۃ و(السْلامّ ان يصوْم يہ وَُطِ بَا وھو أفضل الصّیام وأَحبُ إلی 
الله تعالی) لقول النبي گڑ: (أحبْ الصصَیام إلی الله صَّیٔام دَاودَء وأحَبْ الصّلاة إلی الله صلاةٗ دَاودَ کان 


رس رو و٥رھ‏ .مر ھ اھ رے"ے۔ ےر ا وئے۔ 


ام ِصلف وَقوٌٰ َئه وَيَام سَدسَ کان يقطِر وم وَيصُوُم وا ١‏ "رواہ ابو داود وغیر (وَأمًا) 
القسم الخامس: وھو (الّفل فھو ما سوی ذلك) الذي بیناہ (مِمًا) أي: صوم (لم يَْ یثبط) عن الشارع 
(كََامِينه) ولا تخصیصہ بوقتہ (وآما) القسم السادس: وهھو (المکروه فھو قسمان: مکروه ربا 
ومکروٗ تحریماً الأوَلَ): الذي کرہ تدزیھ٦اً‏ (كَصوْم) یوم (عاشورا منفرداً عن النٌاسع)' ٠‏ ا عن 
الحادي عشرء (والثٛاني) الذي کرہ تحریماً (صومٌ العیدین) الفطر والنحر؛ لاإعراض عن ضیافة الله 
تعالی ومخالفة الأمر؛ وھو لا یجوز (وٗ) منە صوم (یام الشّشریق) لورود النھي عن صیامھاٴ/ وھذا 
التقسیم ذکرہ المحقق سو تہ رح ه تعالی+وقد صرح بحرمة صوم العیدین وأیا 
التشریق في ( البرھان)ء؛ (وکرہ: إفراد یوم الجُمعة) بالصوم لقوله قٹڑ: ( لا تخصُواليلة الجِمْمَة 3 قیام مِنْ 
٣ی‏ ۰ ئ] لا ان کون فِي صَوميَصُومهاَحَدْکُمْ' . 
سلم وتول ڑا لا سم اَحَدَكُميَوْم الجْمُعَة إِلاً ان يصَوم قبْلهبِيوم أو بَعْدهُ' ”رواہ أبو داود. (و) کرہ 


۔‌۔ 7 


(فراك یوم السٗبتِ) بے لقولہ قچڑ: ١لا‏ تَصُومُوایَوْم السُبّت إلا فيمَا فتَرَضْ عَلَيْكمْ فَإن لَمْ يَمِدْ 


)١(‏ لما روي أن رمضان کتب علی النصاری فوقع في برد؛ أو حر شدید؛ فحولےوہ إلی الربیىع وزادوا علیه عشرین 
یوماً کفارة لتحویلہہ وقیل: زادوا ذلك لموتان أصابھم. تفسیر البیضاوي .)٦٦٦/١(‏ 

(۲) أآخرجه مسلم في الصیام؛ باب: النھي عن صوم الدھر (۹٥۱۱)ء‏ وأبو داود في الصوم؛ باب: فيی صوم ییوم ونطر 
یوم .)۲٤٤۸(‏ 

(۳) لما روي عن ابن عباس‌ٌٴلگٌ أنە قال: ١صوموا‏ التاسع والعاشر وخالفوا الیھود) أخرجہ البيھقي في شعب 
الایمان .)۳٦٣/٣(‏ 

)٤(‏ أنخرجه مسلم في الصیامء باب: النھي عن صوم یوم الفطر والأضحی (۱۱۳۸)۔ 

.)۱(٤١( أآخرجه مسلم في الصیام: باب: کرامة صیام یوم الجمعة منفرداً‎ )٥( 

.)۲٢٤٢٢( أنخرجه أہو داود في الصیامء باب: النھي أن یخص یوم الجمعة ہصوم‎ )٦( 

۔-)٠-‎ 
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ود الئیروز أو الّهرَجَانء ال أُن یَوافَق عادتَءُ :وكَرهصومُ الوصّالء ولوٗ یومین۔ وھو: :أن لا يَقْطر بعد 
الغروب أصلاَہ حتّی بتْصل صومُ الغدِ بالأمس. ٠‏ وکرہ صوم الدھر۔ 


جع۔دو۶م 


أَحَدكم إلا لحَاءَ عِنبّة آو عُودَ شَجَرَةِفَلَيْمْضَُفهُ)''' رواہ أحمد وأاصحاب السنن إلا النسائي. (وّ) 
کرہ إفراد (یوم الئیرُوز) أصلە: النوروز لکن لمَا لم یکن في أوزان العرب فوعول آبدلوا الواو یاء؛ 
وھو: یوم في طرف الربیع, (أُو) إفراد یوم (المَھُرَجَان) معصرب مھرکان وھو:یوم في طرف 
الخریف؛ وقال في ریح کوشیاء:الئیروز أول یوم في فروردین ماہہ والمھرجان هو: الیوم السادس عشر 
من مھرماہہ قلت: فروردین ماہ أول أشھر الفرس؛ ومھرماہ ھو: الشھر السابع من السنة عندھےم, کذا 
پ اع الھدایة) للعیني رحمه الله تعالی وکرہ ذلك لأن فیه تعظیم آیام نھینا عمن تعظیمھاء (الأ 
أنْ يَوافقَ) ذلك الیوم (عادئةً) في الصوم لفوت علة الکرامة, (وکر صوم الوصّالء ولوٴ) واصل بین 
سو می ہے (وهو) أي: الوصال أنْلا يفطر بعد الغروبِ أصلاً حتّی یتصل 
صومٌ الغد بالأمس). رکرامی م الصمت: وھو أن یصوم ولا یتکلم بشيء فعليه ان یتکلم بخیر 
وبحاجة دعت |ليه: (وکرہ صوم الذھر) لأئه یضعفه أو یصیر طبعاً لہ ومبنی العبكادة علی مخالفۃة 
العادق ولا تصوم المرأۃ نفلاً إلا بإذن زوجھا” ولە أن یفطرما لقیام حقہ واحتیاجہ کما في 
0 البرھان) واللہ أعلم. 


)١(‏ آخرجءه أبو داود في الصومء باب: النھي أُن یخص یوم السبت بصوم (٢٢٢۲)ء‏ والترمذي في الصومء باب: ما جاء 
فيی صوم یوم السبت )۷٤٢(‏ وأحمد في مسندہ (۱۸۹۷۶). 
)۲"( أخرجه مسلم في الصیام باب: النھي عن الوصال في الصوم )۱۱۰٤(‏ والترمذي في الصیام باب:ماجاء پي 
کراهیة الوصال للصائم (۷۷۸). 
() أما الفرض ولو عملا فلا یتوقف علی رضاہ لأن ترکە معصیةۃ ولا طاعة لمخلوق في معصیة الخالق. ط 
-٢-‏ 
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فصل فیما لا دث یشترط تبییت النیٰة وتعیینھا فيه 
وما یشترط فيه ذلك 
أمّا القسمْ الَّذي لا بُشْترط فیه تَعيين اللیّة ولا قَْیيتُھاء فھو: أداءٗ رمضاتَء والنْڈر العَیْنَ زمائْه 
والّقْلٍ فیصِحُ بنیّةٍ من اللَبلِ إلی ما قبل نصفِ النھارء علی الأصحٌ ونصفٗ النهارِ مِنْ طلوع الفجر إلی . 


فصل: فیما لا یتشرط تبییت النیة وتعیینھا فيه 
وما یشترط فیه ذلك 
(أمَا القسمٌالّذي لا پُشترط فی تَعیينٌ اللَیة) لما یصومه (ولا) یشترط فيه أیضاً (تيٍِْيتُھا) أي 

مز تہ ھت یس رت 
آسھہ و سوہ چد اعت ہھ۔ ورای 
(وٌ) أداء (اللَّقْل فیصِحُٔ) کل من هذہ الثلاثة (ہىیّة) معینة مبیتة ) منَ الیل ) وھو الأفضل وحقیقة 

لد ررقت لسن رلا کر ملا د رسای ا خر سراف لافاظ رایت 
الىیة باللسان شرطاء کذا في ( الاختیار)ء ومحمل ما روي من قولہ ق: ١لا‏ صِیّام لِمَنْ لم يبّت 
الصّیّامَ مِنْ اللَبل)' " ویعزم علی نفي الکمال کقولە قڑ: ( لا صَلاة لِجَارِ المَسُجدِ إِلأّ في المَسْجدِ؛'" 
وحمل علی غیر ذلكہ وقد خص من النفلء فلم یکن قطعیاً في اشتراط التبییتہ وکذا یصح کل منھا 
بنیة من ابتداء الیوم ( إلی ما قبل نصفِ الَھارِ)ء لأن الشرط وجود الئیة في أکثر النھار احتیاطاً وہ 
توجد في کلە حکما إذ لأکثر الشيء حکم کلە في کثیر من موارد الفقہہ وخص ہذا بالصوم فخضرج 
الحج والصلاة؛ لأن الصوم رکن واحد [ ممتد ]" فبالوجود في أکثرہ یعتبر قیامھا في کله بخلافھما 
فإنھما أرکانء فیشترط قرانھا بالعقد علی أداٹھاء وإلا [ خلت ]''' بعض الأرکان عنھاء فلم یقع ذلك 
الرکن عبادةۃ وإنما قلنا: إلی ما قبل نصف الٹھار تبعاً ٥للجامع‏ الصغیر) لا کما ذکر ( القدوري) 
بقولە: ما بَينَه أی: طلوع الفجر وبین الزوالء إذ عند الزوال لم یبق أکٹر الیوم فکان قولنا (علی 
الأصح) احترازعنہ وإنما قال (ونصفٰ الشھارِ منْ) ابتداء (طلوع الفجر إلی) قبیسل 


.)۱۱۷/۲( أخرجه النسائي في السنٹن الکبری‎ )١( 
.)٢۷/۳( آخرجه الحاکم في المستدرك (۳۷۳/۱) والبیھقي في السنن الکبری‎ )٢( 
.)۲۸۰/۲( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائق‎ )٣( 
.)۲۸۰/۲( ما بین الحاصرتین في المخطوط (خلا) والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائق‎ )٤( 
۔٦٦٣۳×-‎ ۱ 
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وقتِ الضحوٰة ة الکُبری ویصح أیضاً بل اللمّء وبنیّة النفْلٍء ولوْ کاَّ مسافراًء أوْ مریضاً في الاصح؛ 
ویصحٌ أداءٗ رمضاكَ بنیٰة واجب آخرَء لمنْ کان صحیحاً ؛ مُقیماً بخلافِ السافرء فإنَّهُ یع عمًا نوا من 
الواجب. واختَلفَ التْرْجِیح في الریض إذا نوی واجباً آخر في رمضانً یھو وو ہروکسعل 
(وقت الضحوٰة الکبری) لا عندھاء کما في ( التاتارخانیة) عن ‏ الٹھایة)ء لأن النھار قد یطلق علی 
ماعند طلوع الشمس إلی غروبھا لغةہ وعند الزوال نصف فیفوت شرط صحة النیة لوجودھا قبیسل 
الزوال. (ویصحٌ أیضاً) کل من أداء رمضان والنذر المعینء والنفل (بِمُطْلَقَ الَّْة) بن یسوي الصوم 
من غیر تقیید ہوصف الفرض أو الواجب؛ أو السنة؛ لأن رمضان شارت یشرع فیه صوم آخر 
فکان متعیناً للفرض؛ والمتعین لا یحتاج إلی التعیسین والدذر المعیٔن معتبر بإیجاب اللہ تعالی: 
فیصاب کل بمطلق النیةہ (وبنّة لنمْل) أیضاً (ولوْ کا٥)‏ الذي قد نوی (مسافراً أوْ) کان (مریضاً 
في الأصمحٌ) من الروایتین عند الإمامہ وھو اختیار (فخر الإسلام)ء و(شمس الأئمة) وجمع؛ ؛ لان 
أاُصل النیة کافء ویلغي زیادةۃ الجھة لأن الرخصة ششرعت رفقاً بالمسافر والمریض؛ فإذا تْحمّلا 
المشقة التحقا بغیر المعذور نظراً لھما بإسقاط ما یلزم قضاؤہ والعقوبة بترکھ عند إدراك عصدة من 
أیام ار فکان وقوعه عن الفرض أولی؛ وفي روایة: :یقع نفلاً له لأنه لما جاز إمحلاؤہ عن الصوم 
چاز لە الشغل بالراجح في نظرہ کالیوم الخارج عن رمضان واختارہ جمے: وإذا أطلق المریضٗ أو 
المسافر الئیة فإنه یقع عن رمضانء ذکرہ في ( المحیط) من غیر حکایة خلاف: وفي ( التاتارخانیة): 
إذا أطلق المسافر فا لصسحح ارقع در رمضات تباتی کت أُي: علی جمیع الروایات 
وقیل: [ذ علق ۷ راع عی تر ض اتوں (ویصحٌ أداءُ رمضانً بنیٔة واجپ آَخرٌ) مذا (لمنْ کان 
صحیحاً مُقیماً) لما أَه معیار“' فیصاب بالخطاأً في الوصف؛ کمطلق الئیة أي: الخطاً شرعا ولو 
قصدۂ فھو مخطی: کالمتوحد في الدار یصاب باسم جنسہہ ومع الخطأآً في اسمے إذا نودي أجاب: 
(بخلافِ المسافر فإَهُ) إذا نوی واچباً آخر (یقَعٌ عمًا نوا منّ) ذلك (الواجب) روایىة واحدة عن 
٦‏ أبي حنیفة؛ء لَأَئّه شغل الوقت بالأھم ورمضان في حقه کشعبان في حمق المقیسمم فیصرفہ إلی ما 
عليهہ ورخصتہ متعلقة بمطلق السفر وقد وجدہ حتی لو لم یدرك عدة من أیسام أخر لا یلزمه قضاء 
رمضان فلا یأئمہ بخلاف ما کان عليه قبله وقالا:یقع عسن رمضان, (واخْتْلفَ التَرْجِيحٌ في) صوم 
(المریض اہ نوی واجباً آَخرٌ) بصومه (في) شھر (رمضا۵)ء لأنه روي عن اللاإمام فيه روایتغكانء روی 


)١(‏ لتعینه بتعیین الشارع قال ئچڑ: ( إذا انسلخ شعبان فلا صوم إلا رمضان)ء ذکرہ العجلوني في کشف الخفاء 
(٣/٣٦۳))ء‏ بخلاف النذر؛ فإنما جعل بولایة الناذر وله إبطال صلاحیة ماله منح. ط. 
-ع٦٦۔-۔‏ 
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سو اس عو-ر مو یودو سید سب 
حرط لە تَعمینْ ال بنا فھو: قضاءَ رمضات. وقضاءٌ ما أفسدہُ من تقْل, وصوْمٌ الکفاراتِ بأنواھا. 
والنْذر الُطْلَقء کقوله: اذ شفی الله مریضي فعليٗ صَوْمْ ہوم فحصل الشفاء 
( الحسن) عنە أنه کالمسافر یقع عمًا نوی: وھو اختیار صاحب ( الھدایة)ء واکٹر مشایخ بخاری؛ 
لأن رخصته متعلقة بخوف ازدیاد المرض لا بحقیقة العجزہ فکان کالمسافر في تعلق الرخصة في 
حقه بعجز مقدرہ کذا في (فتح القدیر)ء وقال الشیخ أکمل الدین في ( العنایة): ھذا الذي اختارہ 
المصنف [ من التسویة ہین المسافر والمریض مخالف لما ذکرہ العَلمان في التحقیق ]''' فخر 
اما رس الاتة تنا الہ إذاتری ریش فو راجب آھ تانسح اف یلع مرسعین 
رمضان انتھی. وفي ( البرھان): وھو لاح کون (ولا یصح) أي: :لا یسقط (المنذور المعينٌ 
زمائه) ہصومه (بنیة واجب غیرہہ بل یقسع غعمٗانو) النافر (مَنَ الواجب) المغایر للمنذور في 
الروایات کلھاء ویلزمه قضاء ما نذرہ کما في ( التاتارخانیة)ء وقیدنا بصوم واجب لأنه لو نوی نفلا 
وقع عن المنذور المعین کإطلاق النیة وروي عن (أبي حنیفة) أنه یکون عما نواہ (فیے) أي: في 
الزمن الذي عینە للمنذور؛ والفرق بینە وہین رمضان ان رمضان تعین بتعیین الشارعء ولە ولایة إبطال 
صلاحیته لغیرہ من الصیام فلا یقع لغیرہ مع تعیین ذلك الغیر؛ والمنذور تعین بتعیین الناذر وله 
إبطال صلاحیة ما له وھو النفل لا ما عليهہ وھو القضاءء ونحوہ کذا في ( التبسین). (وأمًا القسم 
النّاني؛ وھو ما پُشترط لە معیينْ يہ وتْكهَا) لیتأدی بےہ ویسقط عن المکلف به (فھو:قضاُ 
رمضان. وقضاء ما أفسدهُ منْ تفْل. ٠‏ وصَوْمْ الکفاراتِ بأنواعھا)ء ککفارۃ الیمین والظہار والقصل 
والإفطار في رمضانء وجزاء الصیدہ والفدیة في الإحرام؛ وصوم ال مم والقران" (والَڈر المَطْلَیُ) 
عن تقییدہ بزمانء وھو إِمّا معلق بشرط وَوْحِدَ (کقولہ: شفی الله مریضي فعليٰ صَومُ یو فحصل 
الشّفاءٌ) أو مطلق کقولہ: للہ تعالی عليٗ صوم یومء فعليه الوفاء بەہ وإنما اشترط التعیین والتبییت فیھا 
لأنھا لیس لھا وقت معین فلم یتعین لھا إلا بنیة من اللیلء أو بنیة مقارنة لطلوع الفجر وھو الأاصلء 
لأن الواجب قران الئیة بالصوم لا تقدیمھاء وإنما جاز التقدیم للضرورة ٹم اعلم بأن اللیة جزم 
بالقلب علی ما یرید الإتیان بە من الصومء [ واستحب المشایخ التلفظ بھاء ویشترط في الَْیة البقاء 
علیھاء فلو رجع عما نوی لیلا ]'” لم یصر صائما ولو أفطر لا شےيء علیه إلا القتضاء في رمضان 
والمنذورہ لأن تلك النیة انتقضت بالرجوع عنھاء إلا أن یعود إلی تجدید النیةہ ویجعل مضیه فيه في 


(۳) تا ہی العاض تی سائط ئن المطرطة(ب). )٢(‏ انظر ص )١٦٦٦(‏ 
-۵٣٦۔-‏ 
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وقتھا تجدیداً لھاء وبه صرْح في ( الحافظية)ء کذافي (شرح المقدسي؛)ء وفي ( النھایة؛: إذاقال: 
نویت أن أصوم غداً إن شاء اللہ تعالیء أو قال: أصوم غداً إن شاء اش فلا روایة في ھمذہ المسألةعن 
أصحابناء وقال شمس الأئمة ( الحلواني) رحمہ اللہ: فیسھا قیاس واستحسان فالقیاس أن لا یصیر 
صائماً؛ لأن بالاستثناء تبطل النیةہ وفي الاستحسان یصیر صائما وفي ( الظھیریة): هو الصحیح لأن 
قوله: إِن شاء الله ھا منا لیس في معنی حقیقة الاستثناء بل هو علی معنی الاستعانة وطلب التوفیق 
من الله تعالیء حتی لو راد بە حقیقة الاستثناء نقول: أنە لا یصیر صائماً بهذہ الئیة کذا في 
التاتارخانیة) بخلاف الطلاق وغیرہہ والفقه في الفرق أن الاستثناء عمل اللسانء فیبطل ما یتعلق 
باللسان من الأحکام کالطلاقء وأما النیة فعمل القلب لا تعلق لھا باللسانء فلا تبطل بالاستثناء 
الذي هو عمل اللسانء کذافي ( التجنیس والذخیرة) ولو نوی الفطر لم یکن مفطرا ولو نوی التکلم 
في الصلاۃ ولم یتکلم لم تفسد صلاتہہ خلافاً للشافعي فیھماء ولو جمع لیلا بین نیة القضاء والتطوع 
یقع قضاء عندھما؛ لأنه لا معارضة بین الواجب والنفلء وعند محمد بقع تطوعاٌ ولو نوی قضاء 
رمضان وکفارةۃ الیمین لا یصیر شارعاً في واحد منھما بالإاجماع للتعارض؛ ولکن یصیر متطوعا ولو 
أفسدہ لا یلزمه القضاء؛ لأنه شرع فيه علی قصد إسقاط الواجبء و إذا نوی الصوم للقضاء بعد طلوع 
الفجر لا یصح نیته عن القضاءء وإن أفطر لزمه القضاءء کما إذا تطوع ابتداءہ وھذا یرد إشکالاً علی 
مسألة المظنونء کذا في ه التجئیس والمزید). والظان هو من دخل في الصوم علی حسبان أنە علي 
ثم علم أنە لم یکن عليه فأفطر عليه القضاءء لأنه مضی عليه ساعة فقد اختار المضي عليه فوجب 
عليهء لکن ھذا إذا تبیٔن لە ذلك في وقت الئیة کما في ( الفتاوی الصغری) و الجامع). 


-٦٦٦- 
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فصل فیما یثبت به الھلال و صوم یوم الشك وغیرہ 
یثبت رمضان: برؤیة ھلالہ۔ أَوبِعَد شعباتٌ ثلائینَء ان غُمٌ الھلال ِسومُ الشّك ھو: ما بلي الس 
والعشرینَ منْ شعبا٥َء‏ وقدِ استوی فیه طرَفٌ العلم والْھَلء بأن غُمْ الھلال کر یه کل صوم 0 صوم 
تَقلء جَزمَ به بلا تردیدِ بینَهُ وبینَ صوم آخر سولوٹئم مفھوشاٰٗئمشامشمفٌجمموممسسٛمجممکممعت 


فصل: فیما یثبت به اٹھلال و صوم یوم الشك وغیرہ 

یجب علی الکفایة التماس الھلال في التاسع والعشرین من شعبان وقت الضروب؛ لأنه قد 
یکون تسعة وعشرین: فلذا: (یثبست رمضاڈ: برؤیة ھلالے) لقولہ ڑ: (صُومُوا لرُویْتہ وَأفطرُوا 
لرُیتهہ فَإن غَمَ عَلَيْكُمْ فَأمِلُوا عدّةَ شَعْبَانَ گلاثینَ؛'' فلذا قال (أوْ بِعَذٌ شعبان ثلاشینَ) یوما (إِنْ 
عم الواال هك بر یراس نا زوا رسلا با ماع رگرد الغارۃ ای الباال ععد روہ لان 
فعل الجاھلیة وفي ھذا إشارۃ إلی أنه لا عبرة بقول المنجمین فلا یثبت بے الھلال کما سنذکرہ'". 
(وٗ) بیٔن (یوم الشكٌ) بقولہ: ویوم الشك (ھو: ما یلي الَّاسمٌ والعشريںَ منْ شعبانٌ وقدِ استوی فیه 
طَرَفُ العلم والجَهّلِ) بحقیقة الحال (بأَ غُمٌ الهلالَ) أي: لال رمضان فاحتمل کمال شعبادہ أو 
نقصانه نظراً لقوله ویڑ: ١‏ ۰ رٌھُکذا وَمَکذا وَھَکذا ونس إِْهَامَه في المرَة النَالكَة)” یعني: تسعة 
وعشرین وقول: ھکذا وھکذا وھکذا أي: من غیر حنس یعني: ثلائینە فیشك بوجود علق کغیم في 
الیوم الثلائین أمن رمضان هو أو من شعبانہ قال ( الکمال): أو یغم من رجب ھلال شعبان فأکملت 
عدته ولم یکن رؤي ھلال رمضانء فیقع الشك في الثلاشین سن شعبان: أُھو الثلاٹون أو الحادي 
والثلاثون انتھی. وقال الشیخ الإمام ‏ بدر الدین) رحمه الل: العلة وصف [ یحل ]'' بالمحل لا عن 
اختیارء والغیم والغبار والدخان ونحوہ وإِن کان عیناً غیر أنە یمنع الرائي سن المنظور إلیہ وھذا 
ہو س بد و سوا (وكَرَ فیه) أي: : ییوم الشك (کلٌ صوع)من فرض 
وواجب؛ وصوم رِدُد فيه بین نفل وغیرہ: (إلاً صوم تل جَرْمٌ به بلا تردیدِ بینّه وبنَ ضرع آخر) فإنه 


)١(‏ أخرجه البخاري في الصومء باب: قول النبی لا : 7 إذارأیتم الھلال فصوموا) (۱۹۰۹)ء ومسلم في الصیسام باب: 
وجوب صوم رمضان لرؤیة الھلال والفطر لرؤیة الھلال (۱۰۸۱). 


.)٦۳۳( ص‎ )٢( 

(۳) أخرجه البخاري في الصوم باب: إذارأی یتم الھلال فصوموا (۸ ۰ء ومسلم في الصیامء باب: :وجوب صوم 
رمضان (۸۰۸ ۰). 

)٤(‏ ما بین الحاصرتین في المخطوطة (ب) (یحمل) والصواب ما أثبتناء من المخطوطة (م). 


- ۷- 
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وإِن ظھر أنه رمضاتَ أجزاً عنه ما صامَه ىسىسے ہس سس سس سسشس 
لا یکرہ إذا کان علی وجه لا یعلم العوام ذلك فیعتادوا صومه فیظنه الجَھّال زیادة علی رمضان ککذا 
قیدہ ‏ الکمال)ء وإذا وافق صوماً کان یصومہء فالصوم أفضل بالإجماعہ واختلفوا في الأفضل إذالم 
یوافق معتادہ قیل: الأفضل الفطر احترازاعن ظاھر النھي” وقیل: الأفضل الصوم اقتداءٗ بعائشة 
وعليٴَگاہ فإنھما کانا یصومانه” ثم فیما یکرہ تتفاوت الکرامة. أما کرامة صومه علی أنه من 
رمضان فلقولە چڑ: دمَنْ صَامَ يَوْمَ الشْك فَقَذ عَصّی بَا القَاسم)” وفيه تشبه بأھل الکتاب في زیادة 
مدة الصوم؛ فإن ظھرت رمضانیته أجزأہ وإن ا گر و س3ا وس کانلشرن لمشروعیتہ 
مسقطا وأما کراهة الواجب فلصورۃ النھي کصلاته في أرض الغیر؛ لکن کراهته دون الأول لعدم 
التشبہه ولو ظھر رمضانیته أجزأہ لو مقیما ولو مسافراً فعن الواجب عند الإمام ولو ظھر من 
شعبان فعمًا نوی في الصحیح وأما کراهة النفل مع التردید فلأنے ناو للضرض من وج وھو أُن 
یقول: إن کان غدا من رمضان فعنە وإلا فتطوع (وإن ظھرٌ) یسوم الشك (أَئٔه) من (رمضانٌ أجزاً 
عنهٌ) أي: عن رمضان (ما صامَهُ) بأي نیة کانتہ إلا أن یکون مسافراً ونواہ عن واجب آخر في 
الصحیح؛ کما تقدم لما قلناہ* وإن ظھر من شعبان کان تطوعاً غیر مضمون؛ لدخول الإسقاط في 
عزیمته من وج وإن ردّد بین واجب ونفل وظھر من شعبان لم یجز عن الواجب لن الجھة لم تثبت 
للتردد فیھاء وأصل الئیة لا یکفیەہ ویکون فرضاً غیر مضمون بالقضاءء لشروعه فیه مسقط وأما 
عدم کرامة التطوع الذي جزم بە فلقول ئلڑ لرجل: (ھّل صمْتَمِنْ سِرَارِ شَعَبَانًَ؟ قال: لاء قال: فَإذًا 
أفطرْتَ فصُمْ يَوْمََ مَکانَهُ)'” وسرار الشھر ۔بالفتح والکسر- آخرہ سُمّي بە لاستتار القمر فیه وقد 
استدل بە الإمام أحمد علی وجوب صوم یوم الشك؛ وعندنا مذایفید استحبابه لا وجوبء لأن 


)١(‏ وھو قولہ قچؤ: لا یتقدمن أحدکم رمضان بصوم یوم أو یومین إلا أن یکون رجل کان یصوم صوماً فلیصم ذلك 
الیوم)ء أخرجه البخاري في الصومہ باب: لا یتقدمن رمضان بصوم یوم ولا یومین .)۱۹۱١(‏ 

(۲) أخرجہ البیھقي في السنن الکبری .)۲۱۷/٣(‏ 

(۴) أخرجه البخاري في الصوم؛ باب: قول النبي ٹڑ: ( إذارأیتم الھلال فصوموا وإذارأیتموہ فأفطروا) (١٦۱۹۰))؛‏ 
وأبو داود في الصیامء باب: کراھیة صوم یوم الشك (٣۲۳۳)۔.‏ 

.)٦٦٦( ص‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه مسلم في الصیامء باب صوم سرر شعبان (١٦۱۱))ء‏ وأبو داود في الصوم؛ باب: التقدم (۲۳۲۸)ء وأحمد 
فيی مسندہ .))۱۸/٤(‏ 


-۸- 
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وا رَددَ فيه بین صیام وفطر لا یکونُ صائماء وکُرہ صومٌ یوم أوْ یومین منْ آخر شعبادَء 0000 
معارض بنھي التقدم بصیام یوم أُو یومین” فیحمل علی کون التقدم بصوم رمضان جمعاً بین الأدلة 
وھو واجب ما آمکن؛ ویصیر حدیث السرر للاستحباب؛ لن المعنی الذي یعقل فیە هو أُن یخٹم 
شعبان بالعبادق کما یستحب ذلك في کل شھر؛ فھو بیان أن هذا الأمر وھو ختم الشھر بعبادة 
الصوم لا یختص بغیر شعبانء کما قد یتوھم بسبب اتصال الصوم الواجب بەہ بخلاف حمل حديیث 
التقدم''' علی صوم النفلء فیجعل هو الممنوع وصوم رمضان هو الواجب بحدیث السررہ فیکون 
مدع النفل بسبب الإخلال بالواجب المفاد بحدیث السررہ لأنه یژدي إلی فتح مفسدة ظن الزیادة في 
رمضان عند تکررہ مع غلبة الجھل وھو مکفُر؛ لأنه کذب علی الله تعالی فیما شرع؛ کما فعل أل 
الکتاب حیث زادوا في مدة صومھم'”'فثبت بذلك ما ذھبنا إليه من حلٌ صومه مخفیاً صن الصواہ لا 

یقال: قوله ولڑ: لا يعَامٌ الوم الِي يُشَك فی أَنّه مِنْ رَمَضَانَ إِلأً َطُوعَاً)'“ صیغة نفي؛ وهو یقتضي 
عدم الجوازہ لأنه بمعنی النھي لتحققه حسْأ وھو یقتضي المشروعیةء کما في ( العنایة) (وإن رَدَدَ) 
الشخص (فیە) أي: المك (بین صیام وفطر) کقولہ: إن کان من رمضان فصائم, وإلا فمفطر (لا 
یکون صائماً) لوس ھا کاونت: إن وجد غداغداءٗ یفطر وإلا یصوم فإذا 
ہو شرف ا سس بر بس وت ہت 
جهھة الاحتیاط فقال: : (وکرہَ صومٌ یوم و یومین مْ آخر شعبانٌ) لقول قچئ: ١لا‏ تقَدمُوا الشهر بِيَوْم 
ولا یوین إِلاً ِجل کان يَصُومٌ صوما فَِیصومہء' ' متفق عليهہ وفي ۵ الفواشد: السراد من قوف پیڑ: 
لا تَدمُوا الشَھَر وم وَلا يَومَيْنٍ ل6 ..) التقدیم بالصوم ان یکون من رمضان لأن التقدیم بالشيء 
علی الشيء ان ینوي بە قبل حینه وأوانہ ووقته وزمانہ وشعبان وقت التطوےء فإذا صام عن شعبان لم 
یت ہصوم رمضان قبل زمانه وأوانہہ فلا یکون هذا تقدماً عليهء کڈا بخط شیخنا ( المحبي) رحمہ اللہ 
تعالی؛ وفي ذلك تقدیم الحکم علی السبب وھو باطلء کذافي ( العنایة)ء کما أن تقدم الظھر علی 
الظھر بنیة الظھر لا بنیة صلاۃ آخری لا یجوز؛ کما في ( الدرایة)ء وإنما یکرہ إذا کان بذلك القصد 


)۲-٢(‏ انظر قولە ٹڑ: د لا تقدموا الشھر... إلخ). 
)٣(‏ ذکرہ البیضاوي في تفسیرہ .)٦٦٢٦/١(‏ 
)٤(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة .)٤٣٤/٢(‏ 
)٥(‏ أخرجه البخاري في الصیام باب: لا یتقدم رمضان ہصوم یوم ولا یومین (١۱۹۱)ء‏ ومسلم في الصیامء باب: لا 
تقدموارمضان یوم ولا یومین (۱۰۸۲). 
-۹٣-‏ 
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لا َکره ما فوقھما۔ ویأمر الّفتي العامة چوچییچچجھنیووجہججھوھکس کوچ 


وھو التقدیم؛ لما قال في ‏ الإیضاح): لا بس بصوم یوم أو یومین أُو ثلائة قبہل رمضانء لما روی 


أنه عليه الصلاۃ والسلام و کان يُصل شَعْبَانَ بِرَمَضَاكَ''' والمراد بقوله عليه الصلاة والسسلام: ە لا 
تَقَدمُوا...) الحدیث استقبال الشھر بصوم من لأأنه یصیر زیادۃ علی الضرض کذا في ( الدرایة. 
وفي ھ الکافي): إن وافق -یعني: یوم الشك- صوماً کان یصومه فالصوم أفضلء وکذا إن صام کل 
أي: کل شعبان أو نصفه أو ثلائة''' من آخرہ انتھی ثم قال في ( الدرایة) کغیرھاء فإن قیل: لو کان 
المراد ما ذکرت أَي: من قصد التقدیم واستقبال الشھرہ فما الفائدۃ بتخصیصۂہ بیوم أو یومین؟ قلنا 
والله أعلم: یوم ویومان قلیل فیتوهم أن القلیل عفوّء کما عفي في کثیر من الأحکام قلت: ویمکسن 
ان یقال: وجه التخصیص احتمال مصادفة الوقت المفروض بخفاء الھلالء فالتقدم موھوم المصادفة 
بذلك لا مکافأۃ بتوالي شھرین ناقصین رجب وشعبان وتتمیم العدد بعدم الرؤیة فیکون الشامن 
والعشرین وما بعدہ من رمضان فیظھر به وجە التخصیص انتھی. 0" 
رمضان بیوم أو یومین مکروہ أي صوم کانء لقوله قٹؤ: ٢‏ لا تَقدمُوا الشھر پصوم کے أو وَمَيْنْ إلا 
ا يْرَالقَ سَوْمَا کَاكَ بَسَوم حَدك 4" اتی وم یشعل ااظط و یخالف ماساین عم 
کراهتہ. وقال الکمال: إنما کرہ عليه الصلاة والسلام ذلك خوفاً من أن یظن أنە زیادۃ علی صوم 
ہر سس شود یت رو ھرد پ یت رر 9 
الکرامة لا تنتفي بقصد التطوع إ إلا أن یوافق عادته للحصر المذکور في الحدیث: وقال 
( الکمال: ما في ه التحفة) أوجه أي: مما في < الکافي)ء وقد علمت إباحته لحدیث السرر'“ لکن 
مخفیاًعن العوام؛ کما (لا یُکر٥ُ)‏ صوم (ما فوقَھما) أي: الیومین وو الثلائة فما فوقھا من آخر 
شعبان, قال في ل الھدایة: والمراد بقوله عليه الصلاۃ والسلام: ١لا‏ تََموارمَضَان بِصَوٰم یَوْم ولا پصَو 
وَْين)''' فالتقدم ہصوم رمضان لأنه یؤدیےے قبل أوانہ شم إِن وافق صوماً کان یصومه فالصوم أفضل 
بالإ(جماع. وکذا إذاصام ثلاثة أیام من آخر الشھر فصاعداً انتھی. ولما بین الحکم في الشك وصومه قسال: 
کمافي ( الھدایة) (و) المختار: أن (يَأمر الممْتي العامَة) بأن ینادي المنادي في الشوارع وعلی 


)١(‏ أآخرجە أبو داود في الصوم؛ باب: فیمن یصل شعبان برمضان (٣۲۳۳))ء‏ وابن ماج في الصیام باب: ما جاء في 
وصل شعبان برمضان .)٦٦٢۸(‏ 
)٢(‏ أي: بأن کان یصوم مثلا ثلاثة أیام من آخر کل شھر. فتح قدیر (۳۱۷/۲). _(۳) تقدم تخریجه ص .)٢۲۹(‏ 
)٤(‏ تقدم ص )٥( .)٢۲۸(‏ تقدم تخریجه ص .)٥۲۹(‏ 
_-۔ ٦٢‏ ک 
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بالَلوْم یوم الشّكٌء ثمٌ بالإفطارِ إذا ذھب وقتٗ الَيّهہ ولم متَيْنٍ اخالَء ویصومٌ فیه الْعي والقاضي؛ ومن 
کان من ا خواصٔ وھو مَنْ یتمکنَ مِنْ ضبّط نضبه عن التْرُدِدِ في اللیَة وملاحظة کوده عنِ الفرض. ومن 
رأای ھلال رمضاك أوٍ الفطر وحدہٗ ورَدٌ قولّهٰ َرمَه الصیام ولا یجوڑ لە الفْطر یه ھلالَ شوّال۔ 0 


المنارات!' (بالثلؤم) أي: بالانتظار بلا نیة صوم في ابتداء (یوم الشّكٌ)ء محافظة علی إمکان أداء 
المفروض بإنشاء النیة بظھور الحال في وقتھاء (ثمْ) یأمر العامة (بالإفطارِ إذا ذمبَ وقتُٗ) إنشاء 
(الة)ء وھو عند مجيء الضحوۃ ة الکبری (ولم بین الحالٰ) حسماً لمادۃ اعتقاد الزیادة (ویصوم 
فیهہ) أيی: یصومه نفلا (المُفتي والقاضي) سرَا لشلا يْنَھم بالعصیان بارتکاب الصوم فان أفشاهم 
وی سر وریر ور و کو حسااوف ہب سور 
الشّك فَقذ عَصّی أبَا القاِم؛” "وھو مشھور بین العوام؛ (وَ) یصوم أیضاسرَاً (منْ کان من 
الخو اص وھو مَنْ یتمکیْ منْ ضبٔط نف عن) اللاضجاع وھو: : (التَرٴدِیدِ في النیّة وَ) عن (ملاحظۃة 
کونە) صائماً (عنِ الفرض) إن کان من رمضان وقصة أبي یوسف صریحة في أن من صامه من 
الخاصة لا یظھرہ للعامہ وهي ما حکاہ أسد بن عمرو قال: أتیست باب الرشید فأقبل ہو یوسف 
القاضي وعليه عمامة سوداء ومدرعة سوداء وخف أسود وراکب علی فرس أُسودہ وما عليه شيء من 
البیاض إلا لحیته البیضاء وھو یوم شك؛ فأفتی الناس بالفطرہ فقلت لە: أمفطر أنت؟ فقال: ادن إلي؛ 
فدنوت منه فقال في أذني: أنا صائم: قاله ( الکمال)ء وفي ( الکفایة): أن أبا یوسف دخل علی 
ھارون الرشید رحمھما الله تعالی؛ فقال لە ھارون الرشید: ماذایقول الناس في ھذا الیىوم؟ فقال: 
یترددون ولم یقم عندي بینة علی ھلال رمضانء فقال لە أمیر المؤمنین: إني لأشتھي الطعامء فقال أبو 
یوسف: الرأي إلی أمیر المؤمنینە فأفطر أمیر المؤمنینء سریو سسجت المضتي4. (ومَن رأی 
ہلال رمضا) وحدہ (أو) هلال (الفطر وحن ورَهٌ قولْہُ) أی: و القاضي (لَرَمَ الصَيامٌ) لقول 
تعالی: جک کہد یں اکر کک زا :۲۱۸۵ وقد رآہ ظاھرا فیجب عليه العمل بہہ ولقوله 
عليه الصلاۃ والسلام: ١صَوْمُکُم‏ یَومٌ تَصُومُونَء وَفطرَكُمْيَ َوْمتقطِرُونَ)'” والناس لم یفطروا فوجب أن 
لا یفطر لا فرق بین کون السماء بعلة فلم یقبل لفسقة أو ردت بصحوها لانفرادہ وفیےے إشارۃ إلی 
لزوم صیامہ وإن لم یشھد عند القاضي؛ ولا فرق ہین کون من عرض الشاس أو الإمامء فلا یأمر 
الناس بالصوم ولا بالفطر إذارآہ وحدہ ویصوم هو (ولا یجوڑ لە الفطرُ بِتَیقنه ھلال شوٌال) برؤیتے 


.)٢۲۸( تقدم تخریجه ص‎ )٢( ../ المنارۃ: مثذنة المسجد. معجم لغة الفقھاء / مار‎ )١( 
۔)٦٦١/١( أآخرجه الترمذي فيی الصوم باب: ما جاء الصوم یوم تصرومرن (۹۷٦)ء والدارقطني في سننه‎ (۳( 
۔۳٣-‎ 
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وا افطر في الوقتینِقَضّی؛ ولا کفَارة علیہ ولو کان طْرہ قبل ما ردہ القاضي؛ في الصحیح. وإذا کان بالسُماء 
عِلّمنْ غیمٍ أوطبار وخوہثیل خَبرواحد عَدذل أوْ ستور؛ ذ کے ایح راو یا مکی شواو راد او 
ولوْ کان اُنٹیء أو رقیقاء أو محدودافي قذفِ تاب لرمضان. ولا يُشْتَرَط لَفْظ الشّهادق ولا الدّعوی کٹ رج 


منفردأًلما رویناہ کذا في ( الفتح) ومثلے في ( التاتارخانية) عن ( المحیط)ء و( الخلاصۂة)ء وفي 
( الجومرة) خلافہ قال الإمام: یأمرھم بالصوم برؤیته وحدہ ولا یصلي بھم العید ولا یفطر سراً 
ولا جھره انتھی. فالأخذ بالاحتیاط في المحلین” انتھی. وفي الحجة قال صاحب الکتاب: إذا 
استیقن بالھلال یخرج ویصلي العید ویفطر لأَنّه ثابت بالشرے وقد تیقسن؛ کذا في ( التاتارخانیة). 
(وإن أفطرٌ) من رأی الھلال وحدہ (في الوقتین) رمضان وشوال (قَضّی) لما تلونا وروینا” (ولا 
کفَارةً عليه) ولا علی صدیق للرائي إن شھد عندہ بھلال الفطر وصدقہ فأفطرء کما في ( الفتح)؛ لأنه 
یوم عید عندہ فتکون شبھةہ وبردّ شھادته في رمضان صار مکذباً شرعا (و) بذلك لا کفارۃ عليه 
(ولوْ کان فطرُْ قبل ما رَدهُ القاضي؛ في الصّحیح) لقیام الشبهة وھمي قولہ ٹؤ: ( الصوم وم 
تَصُومُوا...)”وقیل: تجب الکفارۃ فیھما للظاھر الذي هو بین النّاس في الفطر وللحقیقة التي عندہ 
في رمضان کما في ( البرھان)ء و( سب التبیین) و التاتارخانیة). (و إذا كانٌ بالسماء ءعِلَةمنْ 
غیم و بَا ونحوہ) کضباب وندی (قُہل) أ٘ي: : قہل القاضي بمجلسهە (خَبّر واحدِ عَذْلِ) وھو الذي 
حسناتہ اکثر من سیثاتہ. والعدالة ملکة تحمل علی ملازمة التقوی والصروءة (أو) ‏ (مستور) 
وھو مجھول الحالء وهو: من لم یظھر بە فسق ولا عدالة فیقبل قوله (في الصحیح))ء کما في 
ل البزازیة)ء وہ التجئیس)ء و( شرح) المنظومة قال ( الکمال): وبە اأخذ شمس الأئمة ( الحلواني)؛ 
وقال: یلزم العدل أن یشھد عند الحاکم في لیلة رؤیته کي لا یصبحوا مفطریین, وللمخدرة'“ ان تشھد 
بغیر إذن ولیھا لأنه من فروض العین؛ والفاسق إن علم ان الحاکم یعمل بقول ( الطحاوي) وهو: قب-ول 
قول الفاسق في رؤیة الھلال وإن کان مژولاً بالمستور ینبغي لە ان یشھدہ کذافي ه التاتارخانية) 
و( شرح الدیري). (وٌ) یقبل خبرہ (لو شهدَ علی شھادة واحد مثْله)؛ لأن العدد في الأصول لیس بشرط؛ 
کذافی (الفروع) کما في ( التجنیس)؛ یق ل خر لہ کان أنشی, أو رقیاء أوْمَحْدُوداأفي قذف) 
وقد (تٌابَ) في (ظاهر الروایة) کما في (قاضي خان) وھذا (لرمضان) لأنه أمر دیني وخبر العدل فیه 
مقبولء فأشبە روایة الأخبارہ (وّ) لھذا (لا یشْتَرَط لَنْظ الشّهادة ولا) تقدم (الدھوی) کما لا 


)١(‏ ھما رؤیة ھلال رمضان بالصوم ورؤیة الفطر بالصوم أیضاً لاحتمال الغلط في الرؤیة. ط۔ 
(ہ-٢)‏ نظرس(1۳1). 
)٤(‏ المخدرۃ: من النساء وهي التي تلزم خدرھا ولا تظھر علی الرجالء معجم لغة الفقھاء /مخدرة / 
٠۳۲ -‏ - 
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وشرط لھلالِ الفطر -إذا کان بالسّماء عِلَدٌ- لَفْظ الشھادةً من حَرَیْنِء أؤٴحْروحَرَکيْنٍ بلا دعوی۔ --- 
یشترطان في سائر الأخبارہ کذا في ‏ الخانیة)ء وأطلق في القبول کما في ( الھدایبة)ء وقال صاحبھا 
في ( التجنیس والمزید): وإن کانت السماء متغیٔمة تقبل شھادۃ الواحد وھو مصروف: وکان الشیخ 
الامام أبو بکر محمد بن الفضل) یقول: إنما تُقبل شھادة الواحد إذا فسر فقال: رأیته في وقت 
یدخل في السحاب ثم ینجلي؛ لأن الرؤیة في مثل ھذا تتفق ۲ في زمان قلیلء فجاز ان ینفرد هو بہہ أما 
بدون ھذا التفسیر لا تقبل لمکان التھمة انتھی. 

تلبیه: أشرنا باقتصارنا في الثبوت علی ما ذکرنا إلی أنە لا یثبت الھلال بقول المنجمین 
المؤقتین؛ ولا یجب بقولھم الصیام لأنه خارج عن نص الشارع: (١صُومُوا‏ لِرُیته وأفطرُوا لرُینه)''' 
وقد نظمه ابن وھبان فقال: [ من الطویل ] 

وقول أولي التوقیت لیس بموجب ‏ وقیل نعم والبعض إن کان یکٹر 

وقال ابن الشحنة بعد نقل الخلاف: فإذا اتفق أصحاب أبي حنیفة إلا النادر والشسافعي أنے: لا 
اعتماد علی قول المنجمین في ھذاء ولمتأآخري الشافعیة الإمام (تقي الدین السبکكي) فی ھذہ 
المسالة تصنیف: مال فيه إلی اعتماد قول المنجمین لأن الحساب قطعي انتھی. ومن ذلك ما قال في 
س تس شر ہے سی ہو ےک ودرج تہ 
کان یسألھم ویعتمد علی قولھم بعد أُن یت یتفق علی ذلك جماعة منھم وذکر شمس الأئمة 
( السرخسي) في کتاب الصوم: وقول من قال یرجع إ إلی قول أھل الحساب عند الاشتباہ بعید فإن 
النبي لاڑ قال: دمَنْ آئی کاهتاً آو عَرَافَ مصَدقَهفِيْمَا يَقُولَ تقد کَفر بمَا أبَزلَ عَلی مُحَمَدٍ)'" انتھی. 
(وشرط لھلالِ الفطر) أي: لثبوتہہ وکذا لثبوت غیرہ من الأهلة ( إذا کان بالسُماء عِلَة لفْظُ الشہادۂً) 
الصادرۃ بلفظھاء (مْ حُرَيْْ) مکلفین مسلمین غیر محدودیسن في قذف: (اؤْ حر وحَرَنَیْن)ء لکن 
(ہلا) اہ شتراط تقدم (دعوی) علی الشهادة کعثت الأمة وطلاق الحرة کذافی (شرح الکنز) 
للدیري؛ وقال ( الکمال) عن ‏ قاضي خان): وأما الدعوی فینبغي أن لا تشترط کما في عق الأمة 
وطلاق الحرۃ عند الکل وعتق العبد في قول <أبي یوسف ومحمد)؛ء وأما علی قیاس قول (أبي 
حنیفة): فینبغي ان تشتر ط الدعوی في ھلال الفطر وھلال رمضان: انتھی. وذکر ھذا (قاضی خان) 
بعدما جزم بأنه لا تشترط الدعوی في هلال رمضان کما قدمٰناہ ٹم قال الکمال: وعلی مذافما 
ذکروا من ان من رأی ھلال رمضان في الرستاق ولیس ھناك والِ ولا قاض؛ فان کان ثقة یصوم النساس 


.)٦۹۸۷( أآخرجه أحمد في مسندہ (۱۲۹۷۲)) والحاکم فيی المستدرك‎ )(٢( .)٦۷( تقدم تخریجهە ص‎ )١( 
-۔٦۳۳٣‎ - 
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وإذا لم یکنْ بالسُماء عِلّةء فلا بد من جَسْع عظیم لرمضاكً والفِظٔر. ومقدار اه العظیْم 0997 
بقوله وفي الفطر إذا أخبر عدلان برؤیة الھلال أي: وبالسماء علة لا بأس بأن یفطرواء ویکون 
الثبوت فيه بلا دعوی؛ وحکم للضرورة: أرأیت لو لم ینصب في الدنیا |مام ولا قاض حتی عصوا 
بذلك؛ اما کان یصام بالرؤیة؟ فھذا الحکم في محال وجودہ انتھی. وعلله في + الثجئیس) بأن قولے: 
أي: العدل دلیل ظاھر ولم یعارضه رد القاضيء فجاز الأخذ به. (وإذا لم یکنْ بالسّماء عِلّه فلابدً) 
للثبوت (من) شھادة (جَمُع عظیم لرمضاد والفْطرِ) وغیرهماء لأن المطلع متحد في ذلك المحل؛ 
والموانع منتفیةء والأبصار سلیمة والھمم في طلب رؤیة الھلال مستقیمة“ فالتفرد في مشل مذہ 
الحالة لوم الغلطء فوجب التوقف في رؤیة البصض القلیل حتی یراہ الجمع الکشیر؛ وروی عن 
الإمام أنه یکتفي بشھادة اثٹین کسائر الحقوقء ولا فرق في 9 ظاھر الروایة) بین أمل المصر وبین 
من ورد من خارج المصرہ وذکر الطحاوي أنه یقبل شھادةۃ الواحد العدل إذا جاء من خارج المصر 
لقلة الموانع؛ وإليه الإشارۃ في کتاب الاستحسانء وھما خلاف 0 ظاھر الروایة)ء وکذا لا فرق ہین 
ما لو کان علی مکان مرتفع في المصر أو غیرہ خلافاً لما اختارہ الإمام ( ظھیر الدین٥‏ من قبولے إذا 
کان بمرتفع؛ وکذا اعتمد قول ( الطحاوي) الإمام ( المرغیناني) وصاحب الأقضیة ( والفتاوی 
الصغری)ء کذا في ) الدرایة) وفي ( التجنیس): لو کانت السماء مصحیة تقبل شھادۃ الواحد إذا 
ری هلال رمضان خارج المصرہ وکذا إذارآہ في المصر علی مکان مرتفے: لأنە انفرد عن غیرہ 
بالموجب للرؤیةہ فعدم رؤیة غیرہ لا یقدح في شھادته انتھی. لأن الھواء في الصحراء أصفی ویتفق 
لمن کان علی مکان مرتفع ما لا یتفق لمن دونە في الموقفء کذا في 2 الدرایة. وقال الشیخ (زین) 
والعلامة ھ المقدسي) في شرحیھما: ینبغي أن یُعمل بھذا في هذا الزمان لتکاسل الناس في الأمور 
الدینیة. (ومقدارٌ) عدد (الجمٔع العَظیْم) قیل: أأھل المحلة وعن أبي یوسف: خمسون کالقسامة"' 
وعن خلف: خحمس مائة ببلخ قلیلء وقال بعضھم: من کل جماعة واحد أو اثٹانء وقال ( البقالي): 
الإألف (ہبخاری) قلیل وقال و الکمال؛: الحق ما روي عن (محمد) و( أبي یوسف) اأیضاً أن العبرة 
بتواتر الخبر ومجیئە من کل جانب انتھی. وفي ( التجنیس): وعن (محمد): أنه یضوض أمر القلة 
والکثرۃ إلی ما رأی الإمام وو الصحیم؛ لأن ذلك یختلف باختلاف الأوقات والأماکن فکان 


)١(‏ أي:متوفرۃ متھیئة. ط. 
)٢(‏ القسامة: هي أیمان مکررۃ یحلفھا أھل المحلة المتھمون بأنھم ما قتلوا ولا یعلمون القاتل بالقتل ویکون 
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مغوض الی رأي الإمامء في الأصح. وإذا مم العدد بشھادة فرٍ ولم يْرّھلال الفطر والسماء مُصْحیةء لا 
َحِل له الطر واخْتُلِفَ التَرجيحٌ فیما إذا کان بشھادة عَلَينٍ ولا خلافَ في حِلٌ الفطٔرِ إذا کان بالسُماء 
عِلَهٌ ولوثَبّتَ رمضادُ بشھادة الفردِ سم مشش سم سس 
المحکم فیه رأي الإمامء انٹھی. وکذافي ( البرمان) فھو (مُفَوَضٌ إلی رأي الإمام في الأصحٌ) 
لتفاوت الناس دا (وإذا تم العدہ) أي: عدد رمضان ثلاثین (بشهادة) واحد (فرد) أي: 
منفرد برؤیتةہ (ولم یر ھلالَ الفْطّرء و) ذلك و(السّماءُ مُصْحَِةه لا يَحِل لَُ الفطْیُ) اتفاقاً علیٰ ما 
ذکرہ شمس الأئمة ( الحلواني) کما سنذکرہ وقال في ( الدرر والغرر): ویعزر ذلك الشامد انتھی. 
وفي ( التجئیس): إذالم یر ھلال شوال لا یفطرون حتی یصوموا یوماً آخر؛ لأأن الرمضانیسة في حق 
ثبوت الفطر عند إکمال العدۃة لم تثبت بھذہ الشھادة انتھی ذکر حکم مذھبنا غیر مسند لقائل من 
غیر تفصیل؛ وقال الزیلعي: والأشبە أن یقال: إن کانت السماء مصحیة لا یفطرون لظھور غلطےہ وإن 
کانت مغیمة یفطرون لعدم ظھور الغلط انتھی. (واخْتْلفَ التّرجیحٌ) في حل الفطر (فیما إذا کان) 
ثبوت رمضان (ہشھادة عَذْلَْنْ)ء وتم العدد ولم یْرَ ھلال شوال مع الصٰحوء صحیح في ( الدرایة) 
وہ الخلاصة) و۵ البزازیة؛ حل الفطرہ ووجھه أن شھادة الشاھدین إذا قبلت کانت بمنزلة العیانء ولو 
عاینوا ھملال رمضان یفطرون بعد إکمال ثلائین وإن لم یروا اللال فکذلك ھاهتا وفي 
( المجموع)ء وو النوازل): لا یفطرون وصححہہ وکذلك السید الإمام الأجل 9 ناصر الدین)؛ ووجھه 
أنّ السماء لو کانت مصحیة وثبت ھلال رمضان کان عدم رؤیة غیرھما دلیلاً علی غلطھماء حتی لا 
تقبل شھادتھماء فکذلك عدم الرؤیة بعد إکمال ثلاثین یوما من وقت رؤیتھماء وإذا کانت السماء 
مصحیّة دلیل علی الغلطء فتبطل بذلك شھادتھماء کذا في ( التجنیس؛ء وقال ( الکمال؛: لا یبعد لو 
قال قائل: إن قبلھما في الصحو أي: لأمر قام عندہ وتم العدد لا یفطرونہ وإن قبلھما في غیم أفطروا 
لتحقق زیادة القوۃ ذ في الثبوت في الثانيە والاشتراك في عدم الثبوت أصلا في الأولہ نصار کشہادۃ 
الو احدء (ولا خلافَ في جِلٌ الفطٔر إذا) تم العدد و (كَانٌ بالسّماء عِلَه ولوٴ) وصلیةۃء (تبّتَ رمضأ 
بشھادۃة ة الفردِ) العدل کالعدلین؛ کما ذکرہ شمس الأئمة قال في ( التجئیس) : إذاشھد اثدان وتم 
العدد والسماء متغیمة یفطرون بالاتفاق انتھی. وقال في (مجمع الروایكات): قال ( الزامدي): :لو 
قبل الإمام شھادة الواحد وأتموا ثلائین ٹم غمْ علیهم هلال شوالء قال أبو حنیفة وأہو یوسف 
رحمھما الله: یصومون من الغد وقال محمد: یفطرونء وقال شمس الأئمة ( الحلواني) رحمہے الله 
الخلاف فیما إذا لم یر ھلال شوال والسماء مصحیة فان کانت متغیرۃ یفطرون ہلا خلاف انتھی؛ 
وکذافي ( الذخیرة)ء وکذافی (معراج الدرایة) عن ( المجتبی). وقوله في ( الھدایة): إذا قبل الإمام 


٦۳۵ -‏ ۔- 
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وھلالٌ الأضحی کالفِطٔر. وبُشترط لبقیّة الأهلَة شھادۂ رجلین عَلَیْنَء أوْ حر وحْركَيْن غیر مَحْدُومیْن في _ 
َّفء وإذا کبّتَ في مَطْلَعقُطر لَرمَ سائر النَّاسِء في ظاہر الذھب رعلیة انز ی راک لَتَیخ, 07 
شھادة الواحد وصاموا ثلائین یوماً لا یفطرون فیما روی الحسن عن أبي حنیفة للاحتیاط وعن محمد 
أنھم یفطرونء انتھی. قد قید إطلاق ( الھدایة) الشیخ (أکمل الدین) بما نصه وقوله: وصاموا ثلاشین یوماً 
یعني: ولم یروا الھلال لا یفطرونہ ومبنی ما روي عن محمد علی ما تقرر أن الشيء قد یثبت ضمناآوإن 
لم یثبت ابتداء کبیع الطریق والترب انتھی. وأراد الشیخ (أکمل الدین) رحمہ اللہ: عدم الرؤیة مع 
الصحو؛ وإلا لو کان غیماً لم یحتج إلی حمل (الھدایة) علی ( العنایة) فقد وافق شمس الأئمة 
(بالعنایة6ء وعلی ھذا یحمل | إطلاق ما في ہ الخانیۃ؛ أیضاًویدل علی ذلك أنه قال: وعن القاضي (علي 
السغدي): أنھم لا یفطرون وإن صاموا بشھادةۃ رجلین انتھی فذکرہ مطلقاً وقد حکاہ ٥‏ في ( التجنیس) 
عنە فیما إذاکانت السماء مصحیة عند تمام العدق فیحمل المطلق علی المقیدہ وقولے في (غایة البیان) 
قول محمد هو الأصح انتھی. یحمل علی ما ال الکمال منھم من استحسن المروي عن الحسن: في 
صحو وفي الغیم أخذ بقول محمد وهمذا تحقیق قیق الخلاف؛ وبعد ما علمته من کلام شمس الأئمة لا 
خلاف٭فالتحقیق یرجع إلی ما ذکرناہ متناًبحمد الله عز وجل المفیض بفضله حل مذا المحل. (وهلالُ 
الأاضحی) في الحکم (کالۂ لٗر) فلابد من نصاب الشھادۃ مع العلۃہ والجمع العظیم مع الصحو علی 
ظاھر الروایقہ وھو الأصح؛ لما تعلق بە من نفع العباد بلحوم الأضاحيء خلافاً لما یروی عن أبي حنیفة 
أنه کھلال رمضانہ وھي روایة ( النوادر) وصححچھا في ( التحفة) والمذھب ظامر الروایىة (ویُشترط) في 
الثبوت (لبقیّة الأمأَة) إذا کان بالسماء علة (شھادۂ رجلین عَلَیْن أوٴ) شھادة (حَر وح رین غیر 
مَحْدُودَیْنْ في قَذّف) وإلا فجمع عظیم کما تقدم'”' (وإذاثبہت) الھلال (في) بلدۃ و(مطلع قطر)ھا 
(لزم سائر الناس في ظاھر المذھب وعليه الفتوی) وھو قول (أکٹر المشایخ)ء حتی إذاصام أُھمل بلدۂ 
ثلاثین بالرؤیاء وأھل بلدة تسعة وعشرین یوما یجب علیهم قضاء یوم؛ لعموم الخطاب في قول 8ڑ 
(صُومُوا لِرَویَته)”'متعلقاً بمطلق الرؤیة وهي حاصلة برؤیة قوم؛ فثبت بعموم الحکم احتیاطة وقیل: 
تختلف ثبوتە باختلاف المطالع واختارہ صاحب( التجرید) وغیرہ کما إذازالت الشمس عند قوم 
وغربت عند غیرھم؛ فالظھر علی الأولین لا المغربء لعدم انعقاد السبب في حقھم, 

تنبیه: لو صام اُھل مصر بلا رؤیة ثمانیة وعشرین: فرأوا ھلال شوالء إن أکملوا عدة شعبان عن 
رؤیة ھلاله قضوا یوماً واحداً؛ حملا علی نقصان شعبانء وإن أکملوا شعبان لا عن رؤیة هلالہ قضوا 


.)٦٦۷( تقدم تخریجه ص‎ )٢( .)٦٦٤٦( ص‎ )١( 
-[۳- 
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ولا عِبْرَة برؤیة الھلالِ نھاراء سواءٗ کان قبل الزٌوالِ أوْ بعدہُ وھو الیل انْعَقبلَةَ في المختار۔ 
یومین احتیاطأ لاحتمال نقصان شعبان مع ما قبلہ فإنھم لمَا لم یروا ھلال شعبان کانوا بالضرورة 
مکملین رجب, کذافي ( الفتح). 

تنبيه آخر في کیفیة إثبات الھلال: الوجه في إثبات الرمضانیة والعیدء ان یدعي عند القاضي 
بوکالة رجل معلقة بدخول رمضان بقبض دین؛ فیقر الخصم بالوکالة وینکر دخول رمضانء فیشهد 
الشھود بذلك فیقضي عليه بالمال فیثبت مجيء رمضان؛ لأن إثبات مجےيء رمضان لا یدخل تحت 
الحکم حتی لو أخبر رجل عدل القاضي بمجيء رمضان یقبل لغیم ونحوہ ویأمر الناس بالصوم؛ 
قال في ( الکافي): ویصام برؤیة الھلال [ وإ|کمال شعبان؛ لأن الصوم لا یتوقف علی الثبوت ولا 
یلزم من رؤیته ثبوتە ]''' کذا في ( البحر). 

تنبیه آخر مھم: لا یشترط الإسلام في إخبار الجمع العظیم؛ لأن المتواتر لا یبالی فیه بکضر 
الناقلین فضلاً عن فسقھم أو ضعفھم؛ کما ذکرہ الکمال عند قوله فصل في کیفیة القطع (ولا عِبْرَةً 
برؤیة الھلالِ نھارا سواءٗ کان) قد رؤي (قبل الزٌوال أوْ بعدہ وھو الليلةً المستمبلَةَ) عند أبي حنیفة 
ومحمدہ وھو قول ابن مسعود وأنس؛ وروایة أآخری عن عمر لقولہ ١:‏ صومُوالرویته وٴاأفطرُوا 
ریہ ؛''' فوجب سبق الرؤیة علی الصوم والفطرء والمفھوم المتبادر منە الرؤیة عند عشیة آخر کل 
شھر عند الصحابة والتابعین ومن بعدھم وذلك (في المختارِ) من المذھبء وعن أبي حنیفة: إن کان 
مجراہ أمام الشمس وهھي تتلوہ فھو للماضیة وإن کان خلفھا فللمستقبلة. قال ۸ الحسن بن زیاد): إن 
غاب قبل الشفق فللماضیة وإن غاب بعدہ فللقابلہ ویجعل أُہو یوسف الھلال المرئي قبل الزوال 
للماضیة في الصوم والفطر؛ کما في ه البرھان)ء واللہ أعلم. 


( ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب) والصواب ما أثبتناہ من البحر الرائق .)۲۸٢/٢(‏ 
(۲( تقدم تخریجه ص .)٦٦۷(‏ 


کی 
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باب ۓ بیان ما لا یفسد الصوم 
وھو اُربعة وعشروت شیا ما لو أَكُلْء أوْ شرب أوْ جَامَعٌ ناسیء ون کان للنّاسي قُذرٌَ علی الصوم 
باب ۓ بیان ما لا یفسد الصوم 

(وهو أربعة وعشرون شیئاً) : تقریباً لا فختیدا باقشے جھا: (ما لو أُکَل) الصائم (أوْ شرب أوْ 
جامع) أو جمع بینھما اتا سرم والتسہاد: عدم استحضار الشيء عند الحاجة لا ناسیاً فعل 
لأنه متذکر لأکله وشربه وجماعہ ولم یفطر بالتشدید والتخفیف: فعلی الأول یکون مسنداً إلی 
الأکل وما یضاھيه لحدیث الجماعة إلا النسائي: دمَنْ نَسِي وَھُوَ صَائِمَ فاکل أو شرب فَلیَْمَ صَوْمَُ 
فَإنمَا أَطْحَمَ الله وَسَقَاہُء ”'والمراد الصوم الشرعي؛ للاتفاق علی وجوبه وحمله علی الحقیقۃ 
الشرعیة حیث أُمکن في لفظ الشارع؛ وروی ابن حبان في صحیحہ والدارقطني في سننہ: ان رجلاً 
سال رسول اللہ قچڑ: إِني کُنْتٗ صَائِمَا فَاكَلٰت وَشَربْت تَاسیّاء فقال رَسُولَ الله ٹ: دأَتمْ صَوْمَك فإنُ اللہ 
َطْحَمَك وَسَقَاك؛”' وفي لفظ: دولا قضاء عليك)” کذا في ( الفتح). وفي ( الدارقطحي) قال گلا: 
د إِذًا کل الصَائِم نَاسیَاء أو شَربَ تَاسِيَا فَإنمَا هُو رِزْقٌ سَافَهُ الله إلیْه فلا قَضَاءَ عَلَيه)”' وإسنادہ 
صحیح: فإذا ثبت في الأکل والشرب ثبت في الجماع دلالة لأئە في معناھما'٭ ولو بدأ الجماع 
ناسیاً فتذکر إن نزع فورہ لم یفطر في الصحیح من الروایةہ کما في ‏ الخانیة) وإلا فسد صومہ 
وقوله في ( الفتح): وإن دام علی ذلك حتی أنزل فعليه القضاء لیس الإنزال شرطاً في إفساد 
الصومء وإنما ذکر الإنزال لبیان حکم الکفارة لأنه عقبه بقوله ثم قیل: لا کفارۃ علیےء وقیل: مذا 
إذالم یحرك نفسه بعد التذکر حتی أنزلء فإن حرك نفسے بعدہ فعليه الکفارق کما لو نزع ٹم 
اأدخلء ولو جامع عمداً قبل الفجر وطلع وجب الئزع في الحالء فإن حرك نفسه فھو علی ھذا انتھی 
یعني: في لزوم الکفارة أما فساد الصوم فیحصل بمجرد المکٹ فلیتنبه له. ولو نزع خشیة طلوع 
الفجر فأمنی بعد الفجر والنزع لیس عليه شيء لأنه لم یوجد بعد الصبح الجماع لا صورة ولا 
معنی؛ کذا في ( التجئیس؛. (وإن کان للنّاسي قُذرَةٌ علی) [تمام (الصّوم) إلی اللیل بلا مشقة ظامرۃ 


)١(‏ أخرجه البخاري في الصیامء باب: الصائم إذا کل أو شرب ناسیاً (۱۹۳۳)ء ومسلم في الصیام باب: أکل 
الناسي وشربه وجماعه لا یفطر (١٥۱۱)ء‏ وأبو داود في الصومء باب: من أکل ناسیاً (۲۳۹۸)۔ 

.)۱۷۹/۲( أخرجہ الدارقطني في سننە‎ )۴( .)۲۲۹/٣( آخرجہ الدارقطني في سننہ (۱۷۹/۲)ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )٢( 

)٤(‏ أیضا أمحرجه الدارقطني في سننە (۱۷۹/۲). )٥(‏ أي: من شھوۃ البطن کالآکل. ط۔ 


-۸- 
۲۷۷۵۰۲۵3 ٢٢۷٦ 15538.٥٥ 


7ے لا وھ ہہ بھ و ُْ‌ے۔ لا ۰ نے ئے سے نے ےم گے “> ہے > ع۱ ے؟ 
یذکرہ به من رآہ یاکل؛ وکره عدم تذکیرہ وإن لم یکن لە قوٰۃ فالأولی عدم تذکیرہ؛ أو آنززل بنظر أوٰ فکر؛ 


وإن أَدَام النْظرَ والفکْر. أو ادَهَنَ أو اکْتَحَل؟ ولو وَجدَ طَعْمَهُ في حَلّقه مّْٗٗٗمسس مت 
کشاب قری (بَذَكر بە رآ یاکل و إن ترک (كْرهَ عدمُ تذکیرہ) في المختارء کذافي ہ الفتح؛؛ 
مر راغر یں رفا ار دا ا لایس ارات لالا نے عرس گان رسے 
الروایات)ء وإذا ذکر الناسي وھو یأکل فقیل لە: إنك صائم, فلم یتذکر یلزمے القضاء في المختار؛ 
لأن قول الواحد حجة في الدیاناتء کذا في ( التجنیس) (وإن لم یکنْ لهُ قوةٌ فالأولٌی عدمُ تذکیرہ) 
لما فیه من قطلع الرزق واللطف بے سواء کان شیخاً أو شاب فالمدار علی الضعف والتقیید 
بالشیخوخة في بعض العبادات لیس احترازیأء بل اتفاقیاً ولذا ترکە ( الکمال)ء فقال: وإن کان بحال 
یضعف بالصوم ولو أکل یتقوی علی سائر الطاعات یسعه أن لا یخبرہ انتھی. (أو أَنْزْل پتظر) إلی 
ٹر ابرآؤلم رتس وتال قی دافانارعابغہ افرل شیل ھمتة آر سی تی الا شید 
صومه بلا خلاف؛ وکذافي ( البحر) عن ( الذخیرۃ) انتھی. وفي ( التاتارخانية) عن ( المحیط): 
اختلف فیما لو أنزل بإیتان البھیمة وإن لم ینزل لا یفسد صومە بلا خلاف؛ قلت: وحکایة الاتفاق 
علی عدم الإفساد بالإنزال بمس البھیمة ونحوہ مشکلة بمسألة الاستمناء بالکف. قال الشیخ الإمام 
(أبو القاسم) والفقيه (أبو بکر): لا یفسد صومہه وعامة مشایخنا استحسنوا وأفتوا بفسادہ وفي 
( السغناقي) هو المختار وفي ( الخلاصة): ولا کفارة عليهء ولا یحل ھذا الفعل خارج رمضان أیضاً 
إن قصد قضاء الشھوۃةہ وإن قصد تسکینھا أرجو أن لا یکون عليه وبال انتھی. وی۔أئم إذا داوم علیے؛ 
وسٹل الإمام عن ذلك الفعل فقال: رأساً برأس؛ وقیل: یؤجر إذاخاف الشھوۃة کذا في ( الکفایة) 
عن ( الواقعات) (أوْ فکر)ء فلا یفسد بالانزال به کالانزال بمجرد النظرہ (وإِن أَدَامْ النظرَ والفکرَ) 
حتی أنزل نعل برسد کصورة الجماع ولا معناہ وھو: الإنزال عن مباشرة ولا یلزم من 
الحرمة'' الإفطار کذا في ( الفتح)ء والمرأتان إذا عملتا عمل الرجال یعني: عمداً ولم یحصل إنزال 
لا یفسد الصوم لانعدام المفطرہ وإلا فعلیھما القضاء کذافي ( التجنیس) (أو ادمَنٌَ) لم یفسد 
صومہ لعدم المنافي لہ والداخل من المسام لا ینافیہ کما لو افغتسل بالماء البارد ووجد بردہ في 
کبدہ (أو اکْتَحَل) لم یفسد صومہہ (ولو وَجَد طْعْمَهُ) أي: طعم الکحل (في حَلَقَہ) أو لونە في 
نخامته أو بزاقه في الأصح کما في (الفتح) وھو قول الأکٹر؛ کما في ( الکفایة) انتھی. لما روي عن 
عائشةظثا أنە یچؤ: د اكَتَحَل وَمُوَ صَائِمٌ؛”' ولیس بین العین والدماغ مسلكہ والدامع یخرج بالترشح 


.)۱٦۷۸( أي: حرمة استدامة النظر والفکرط. (۲) أنخرجه ابن ماجه فی الصیام: باب: ما جاء فی السواك والکحل‎ )١( 


-٦۹- 
۲۷۷۵۴۲858 18ا15 ۷۱آ‎ 


أو احْتَجَمْ أو اغْتَابَ أوْ دوی الففطر ولم مَفْطر. أوْ دخل حَلقة دُخَان. بلا صُنْعهء 20م" 
کالعرقء والداخل من المسام لا ینافیهہ کما ذکرناہ ولو وضع في عینیه لبناً أو دواء مع الامن 
فوجد طعمه أو مرارته في حلقے لا یفسد صومہ کذافي ( البحر) عن ( الظھیریة)ء لأن إحدی 
المفطرات الثلاث لم یوجد ولا یقال: هو تعلیل بالعدم وأنه لا یجوز إذالم یکن مختص) لأنه 
مختص بالنظر إلی الأصلء کما في ( المستصفی) ولو ابتلع طعاماً مشدوداً بخیط والخیط بیدہ لا 
یفسد ما لم یسقط من الخیطء وإن سقط فسدہ کذا في ( الکفایة) ول البحر ). وفي ( التاتارخانیة) عن 
۱ العتابیة): إذا ابتلع عنباً مربوطاً بخیط ثم أخرجے لم یفطرء ولو أدخل حلقه خشبة أو نحوما 
وطرف منە في یدہ لم یفطرہ وکذا إذا اأدخل إصبعه في إسته والمرأۃ في فرجھا علی المختارہ إلا أُن 
تکون مبتلة بالماء أو الدھن. (أو احْتَجَمٌ) لا یفسد لأنے چؤ: (احتّجم وو محرم وَاحتَجم وو 
صَائِمٌ)”' رواہ البخاري. (ارِ اغْتَابَ) لم یفسد لأن قولے ١:‏ أفطرَ الحَاجم 7ھ تأوریله 
ذھب أجرھماء لأنە یڑ مر بینھما وھما یغتابان آخر فقال ذلك أي: ذھب أجرھما بالغیبة لأنه سوی 
بینھماء ولا خلاف أنە لا یفسد صوم الحاجم (أوْ نوی الفطر ولم يُفْطرْ) کما لو نوی أن یتکلم في 
صلاته ولم یتکلم لم تفسد لعدم الفعل. (أوْ دخل حَلْقَهُ دُخَان بلا صُنْعِه) لعدم قدرتہ علی الامتداع 
عنہہ فصار کبلل یبقی في فمے بعد المضمضۃ لدخوله من الأنف إذا أٌ٘طبق الضم؛ ونظیرہ ما في 
( الخزانة): إذا دخل عرقه أو دموعه حلقه وھو قلیل کقطرۃ أو قطرتین لا یفطر وإن أکثر بحیث 
یجد ملوحته في الحلق فسدہ قال ( الکمال): وفيه نظر لأن القطرۃ یجد ملوحتھاء فالأولی عندي 
الاعتبار بوجدان الملوحة بصحیح الحس لأنه لا ضرورۃ في أکثر من ذلك القدرہ وما في (فتاری 
قاضي خان): لو دخل دمعهه أو صرق جبیںہ أو دم رعافه في حلقه فسد صومہ انتھی. یوافق ما 
ذکرتہہ فإنه علق بوصولە إلی الحلق بمجرد وجدان الملوحة دلیل ذلك انتھی. وقال شیخ مشایخنا 
العلامة المقدسي رحمہ الل: أقول: القطرۃ لقلتھا لا یجد طعمھا في الحلقء لتلاشیھا قبل الوصول 
إليەء ولعله أراد بوجدان ملوحتھا ذاتھا علی سبیل الکنایة؛ لأن الصفة لازمة للموصوف؛ وإلا فلس 
الحلق مدركاً للطعوم کما هو معلومء وإنما أراد أنھا إذا انتششرت في الفم فوصلت إلی الحلق فقد 


)١(‏ آنخرجہ البخاری في الصیام باب: الحجامة والقيء للصائم (۱۹۳۸))ء وأبو داود في الصیامء باب: في الرخصة 
في ذلك (۲۳۷۳) والترمذي في الصومء باب: ما جاء في الرخصة في ذلك (۷۷). 

)٢(‏ أخرجہ أبو داود في الصیامء باب: في الصائم یحتجم (۷٦۲۳)ء‏ وابن ماجه في الصیام باب: ما جاء في الحجامة 
للصائم (۸۰٦۱))ء‏ والبيھقي في شعب الایمان )۳۰۷/٥(‏ واللفظ له۔ 


-۔ی٤‎ - 
۲۷۷۵۰۲۵ ٢۷٢۷٦ 15538.٥٥ 


903 ذاوتےے۔ و تو رت و جم پر و ۳ سر 6۔6 
أوْ غبار ولوْ غبارَ الطاحون. أو ذُبَاب. أوْ ار طَعُم الأدویة فیهہ وھو ذاکرَ لصومہ أوْ اُصبح جنباء ولو استمر 


یوما بالجتابة أو صب فی احلیله ماء۔ أو دھتاً مس سم سس سس سے 


قربت من الداخل من کل وجه بخلاف الفم؛ فإنه حارج من وجه ویشھد لذلك ما فی ( الذخیرة) وني 
الواقعات) للصدر الشھید: إذا دخل الدموع فم الصائم إن کان قلیلاً نحو القطرۃ والقطرتین لا 
یفسد صومہء لأن التحرز عنه غیر ممکن: وإن کان کثیراأحتی وجد ملوحته في جمیسع فمه وابتلعمه 
فسد صومہ وکذا الجواب في عرق الوجہہ وفي إملاء محمد بن مقاتل صاحب محمد بن الحسئ: إذا 
نزل دمعه من عینة إلی فمه ودخل حلقه فطر انتھی. من خطہ رحمه الله تعالی, 

تنبیه: قیدنا عدم الفطر بدخول الدخان بلا صنعة وذکرنا ما بعدھاء تتبیھ٦اً‏ علی أن من أدخل دخاناً 
حلقه بأي صورۃ کان الإدخالء فسدَ صومه سواء کان دخان عنبر أو عود وغیرهما حتی من تبخر ہبخور 
فأواہ إلی نفسە واشتم دخانه ذاکراً لصومه أفطر؛ لامکان التحرز عن إدخال المفطر جوفه ودماغه وھمذامما 
یغفل عنە کثیر من الناس؛ فلیتنبه لہ ولا یتوهم أنه کشم الورد ومائه والمسكہ لوضوح الضرق بین هواء 
تطیب بریح المسك وشبھه وبین جوھر دخان وصل إلی جوفه بفعله. 

تنبیه آخر: یؤخذ من مسألة الاکتحال ودھن الشارب؛ أنه لا یکرہ للصائم شم رائحة المسك 
والورد ونحوہ مما لا یکون جوھرأًمتصلا کالدخانء فإنھم قالوا: لا یکرہ الاکتحال بحالء وو 
شامل للطیب وغیرہ ولم یخصوہ بنوع من وکذا دھن الشاربء (أوْ) دخل حلقے (غبار ولو) کان 
(غبار) دقیق من (الطاحون آو) دخل حلقه (ذباب أو) دخل (أَئِر طمْم الأدویة فیه) أي في حلقه 
لأئہ لا یمکن الاحتراز عنھاء فلا یفسد الصوم بدخولھا (وھو ذاکرٗ لصویۂ) لما ذکرنا. (أو اٌصبح 
جُتبَاَ ولو اسَْمَرَ) علی حالتہ (یوماً) أو أیاماً (بالجتَابَة) لما تلوناہ لاستلزام جواز المباشرۃ إلی 
قبیل الفجر وقوع الغسل بعدہ ضرورة وعن عائشث أُنْ رجلاّ قال لرسول اللہ یڑ وھو واقف علی 
الباب: یا رسول الہ إني اُصبح جُُباً وأنا آرید الصیام: فقال: رسول الله قڑڑ: (وأننا أُصْبِْمحُ جُتبَا وأنَا 
أِيْدٌ الصیّامَفَأغتَسِل وَأأصُوْمٌُ)'' کما في ( البرھان)ء (أوْ صّب في إحْلیلهِ ماءٗ أوْ دُهْنَاً) لا یفطر عند 
أبي حنیفة ومحمدہ خلافاً لأبي یوسف قال الفقيه أبو بکر البلخي رحمے اللہ تعالی: الخلاف فیما 
إذاوصل إلی المثانة أما مادام في قصبة الذکر لا یفسد صومە بالاتفاق: لأبي حنیفة أن المثانة لیس 


.)٦٦۷( وھو قولە تعالی: لفَالانَ بَاشِرٴو م4 انظر ص‎ )١( 
أآخرجہه مسلم في الصیام باب: صحة صوم من طلع عليه الفجر وھو جنب (١۱۱۱))ء وأبو داود في الصیامء باب:‎ )٢( 
فیمن أصبح جنباً في شھر رمضان (۲۳۸۹))ء واللفظ له.‎ 
-۰ہ-‎ 
۲۷۷۵۴۲358 ۷۱آ‎ 15188٥ 


: 7 '- مہ وٹ وو ی, ۔ ٤و‏ و ھ ا ےر مک ھے رھ 7 ...070م 
أوْ خاض نھرأ فدخل ا ماء اذنہ او حك أذنە بعودِ فخرج عليه درتٹء ثم آدخله مرارا إلی اذنه۔ او دخل 
اه مُعَاطء فاستتشق عَسدَاء وابتلمَه ویتبغي إلقا النْخَامَة حمّی لا يَفْسُدَ صومٔهُ علی قولِ اعد 
الشافعي ۔رَحمَه الله۔ أو فَرَعَه القَيٰء وعاد بغیر صُنْعِه ولوْ ملا فمَهء ذ في الصحیح۔ أو استقاء أَقْلْسَنْ 


ملء فمه؛ علی الصحیح؛ 7 َ7 َیییییبپپبپپپپ699ة6ے66۶6۶96ت6ن6كبننىظب5‪ىكظ5ض5ئ5ئظئئ۶+. 


لھا منفذ وإنما یخرج البول بالترشیح: وھذا الکلام یرجع إلی الطبء کذافي ( الخائية؛. وقال 
الزیلعي: وھذا الاختلاف مبني علی أنە ھل بین المثانة والجوف منفذ أم لا؟ وو لیس باختلاف فی 
علی التحقیق, والأظھر أن لا منفذ لہ وإنما یجتمع البول فیھا بالترشیح کذا یقول الأطباء انتھی. (أو 
خاضیَ نھرأ فدخلِ الماءُ) في (أُأه) لا یفسد صومہ قاله ١قاضي‏ خان؛ انتھی. وذلك للضرورۃ 
والحرج (أوْ حَكأَذْنه هُبمُودِ فخَرَجٌ عليه مَرَنٌ) مما في الصماخ (ثم أدخلہ) أي: العود (مرَازَاً لی 
أُذنه) ا رد سو مال ضا کیا ي یز ہریت المفطر إلی الاماغ؛ (أو دَخَل) یعصني: 
نزل من رأسه ووصل إلی (أنفهُ مَُخَاطٔء فاستدشقةً عَمُدَاه وابتلعَة) لا یفسد صومہ ولو خرج ریقه من 
فمه فأدخلە وابلعه إن کان لم ینقطع من فيه بل متصل کالخیط فتدلی إلی الذقن فاستشربه لم یفطر؛ 
وإن انقطع فأخذہ وأعادہ أفطر؛ کذافي ‏ الفتح) وه التاتارخانیة). قال الشیخ الإمام ( ابو جعفر): آأنے 
إذا خرج البزاق علی شفتيه ثم ابتلعه فسد صومہہ وفي 0 الخانية): ترطب شفتاہ ببزاقه عند الکلام 
ونحوہ فابتلعه لا یفسد صومہ وفي ( الحجة): سُل إبراھیم عمن ابتلع بلغماً قال: إن کان أقل من 
ملء فيه لا ینقض إجماعا وإن کان ملء فیه ینقض صومە عند أبي یوسف: وعند أبي حنیفة لا ینقشض؛ 
(وینبغي إلقاءُالنْخَامَة حتّی لا يَفْسُدَ صومّہ علی قولِ الإمام الشافعيٗ ۔رَحِمَ الله -): فإنه إذا خرجت 
النخامة من مجراھا إلی فیەه وقدر علی مجھا” ولم یفعل بسل ابتلعھاء أفطر في أصح الوجھین عند 
الإمام الشافعي رحمہ الله. قال العلامة ابن الشحنة رحمه اللہ: أحببت التنبيه عليه حتی لا یفسد صومه 
علی قول مجتھد فإِنه مھم فلذا ذکرتہ. (أوْفَرَعَهُ) أي: سبقه وغلبه (القيٰ٤ُ)‏ ولو مل فاہ لقول گچڑ: دمَنْ 
ترَعَه القَيٰء وَھُو صَائِمٌ فَلیسْ عَليْه فَضَاءُ وَإِنْ اتقَاءَ عَمَْا فليقض)' "رواہ أصحاب السنن وغیرھم 
کما في 2 البرھان)ء (و) کذا لا یفطر لو (عاذ) ما ذرعه (بغیر صُنْجه ولوْ ملاأأ) القَيء (فمه في 
لمح ٥ة‏ اه سم 69ک وید شور الاط ری ارتا رلا سنا لات لا می مد 
عادق (أوٍ استقاءَ) أي: تعمد إخراجه وکان (أقل منْ ملء فمهء علی الصُحیح). وهذاعند أبي یوسف. 


)١(‏ أي: وقدر علی رمیھا من فمه. 
)٢(‏ أخرجه أبو داود في الصیام باب: الصائم یستقيء عمداً (۲۳۸۰))ء والترمذي في الصوم؛ باب: ما جاء فیمن 
استقاء عمداً (۷۲۰)۔من قوله یڑ: وإن استقاء عمداً فلیقض). 
کک ات 
٢۷٢۷۱ 15138.٥٥‏ ۲۷۷۵۴۲۵5 


حتّی تلاشتء ولم یجڈ لھا طَعْمَا فی حَلق۔ 


وقال محمد: یفسد وھو ظاھر الروایة (ولوْ أعادَمٌ في الصّحیح) لا یفسد عند أبي یوسف: کما في 
( المحیط) لعدم الخروج حکماأحتی لا ینقض الطھارۃ. وقال (الکمال): وھو المختار لعدم 
الخروج شرعا وقال محمد: یفسد وھو ظاھر الروایة وروایة عن أبي یوسف بإطلاق ما روینا. (أو 
أکل ما بینَ أأسناه) مما بقي بفیه من سحورہ (وكان دونَ الحِمٌصَة)؛ لأنه تبع لریقہ ومذا القدر لا 
یمکن الاحتراز عنە عادة أُو یتعسرء وقال ( الکمال) من المشایخ: من جعل الفاصل بین القلیل 
والکثیر کون ذلك مما یحتاج في ابتلاعہ إلی الاستعانة بالریق؛ أو لا یحتاج الأول قلیل والشاني 
کثیر وھو حسن؛ لأن المانع من الحکم بالإفطار بعد تحقق الوصول کونە لا یسھل الاحتراز عن 
وذلك مما یجري بنفسه مع الریقە لا فیما یتعمد في إدخاله لأنه غیر مضطر فیه انتھی. (أو مَضَعٌ مشل 
سِمْسِمَةٍ) أي: قدرھا وقد تناولھا (منْ خارج فمہہ ححتّی تلاشّت ولم یجڈ لا طَمْمَا في حَلْقَه) کذافي 
( الکائي) قال و الکمال٤:‏ وھذاحسن جداٌ فلیکن الأصل في کل قلیل مضغہ انتھی. 


-۔(٦ی۳-‎ 
۲۷۷۵۴۲358 ۷۱آ‎ 15188٥ 


باب ما یفسد به الصوم وتجب به الکفارۃ مع القضاء 


وھو اثنانِ وعشروتَ شیئاَء إذا فعل الصَائمْ شیثاً منھاء طائعاً متَحَمدَا غیر مُضطرٌ لزمےُ القضاءً والکفَاره 
وھی: المامٌ في أحد السٔبیلینء علی الفاعل والمفعولِ بهہ والأکل والشربْ سواءَ فیه ما يَتَعْدی بەہ 0 


باب ما یفسد به الصوم وتجب بھ الکفارۃ مع القضاء 

(وھو اثنانِ وعشروكَ شیئاً) تقریباً (إذافعل) المکلف (الصّائمٌ) مبیشاً الئیة في أداء رمضانء 
ولم یطرأ ما یبیح الفطر بعدہہ کمرض'' أو قبله کسغر” وقد فعل (شیٹاً منھا) أي: المفسدات 
(طائِعاً) احترز بهە عن المکرہ ولو أکرهته زوجته في الأصح کما في ( الجوھرة) وبە یفتی؛ کما في 
( التجنیس) فلا کفارۃ ولو حصلت الطواعیة في أثناء الجماء؛ لأنھا بعد الإفطار مکرھاً في الابتداہ 
کذافي ( البحر؛ عن ( الظھیریة)؛ کما سنذکرہ'” (متحَمدَا) احترز عن الناسي والمخطئ (غیر 
مُضطَر) إذ المضطر لا کفارة علیہ (لزمۃُ القضاءُ) استدراکاً للمصلحة الفائتة (و) لزمه (الکفَارۃ) 
لتکامل الجنایة ومن ذلك: (الجماع في أحد الہُبیلین) أي: سبیلي آدمي حي؛ وبالجماع یلزم 
القضاء والکفارۃ (علی الفاعل)ء وإن لم ینزل (وٌ) علی (المفعولِ پہ): والدبر کالقبل في الأصح؛ 
لتکامل الجنایةہ بخلاف الحد لأنہ متعلق بالزناء ولیس الجماع في الدبر زنا حقیقة لأنه عبارۃ من 
الجماع في الفرج المخصوص وقیدنا بتبییتە النیة لأنه لو نوی بعد طلوع الفجر ٹم جامع: لا 
تلزمه الکفارۃ لشبهة الاختلاف في صحة صومہ وقیدنا بعدم طرو ما یبیح الفطر لأنەلو طرأً نحو 
حیض ومرض وحَرْب سقطت الکفارةۃ کما سنذکرہ (و) کذا (الأکل) حتی لو توھم مجيء 
ٹیش آر السنیرس ماما تلم ق ولم سش آزمت الکارہ کا تی والجیس) (و) کذا 
(الشرب سرَاءَقة) أي: المفطر (ما يْتَفَدی) أي: پرتی ویقام البدن (ہے) أي: الغذاء -مو بالغین 
والذال المعجمتین-: اسم للذات المأکولة غذاء قال في ( الجوھمرۃ): واختلفوافي معنی التغذي؛ 
قال بعضھم: أُن یمیل الطبع إلی أکلة وتنقضي شھوۃ البطن بہ؛ وقال بعضھم: هو ما یعود نفعہ إلی 


)١(‏ أي: بغیر فعل واختلف فیما لو مرض بجرح نفسه أو سوفر به مکرھها والمعتمد لزومھا. واختلف في المعتاد 
حمی وحیضاً والمتیقن قتال عدو لو أفطر ولم یحصل العذرہ والمعتمد سقوطھا. ولو تکرر فطرہ ولم یکر 
للأول تکفیه واحدة ولو في رمضانین. ط. 

)٢(‏ بأن سافر فأفطر؛ أما لو أفطر ثم سافر طائعاً فاتفقت الروایات علی عدم سقوطھا. ط. 

.)٦٦٦١( ص‎ )٤( .)٦٥٦٦( ص‎ )۳( 


-٦یغ-‎ 
۲۷۷۵۴۲۵ ٦۷٢۷٦ 15538.٥٥ 
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صلاح البدنء وفائدته فیما إذا مضغ لقمة ثم أخرجھاء ثم ابتلعھا فعلی القول الشاني تجب الکفارۃ 
وعلی الأول لا تجب انتھی. وھذا هو الأصح لأنه بإخراجھا تعافھا النفس کذا في ه المحیط) انتھی. 
ئم قال في ( الجوھرۃ): وعلی هذا الورق الحبشي؛ والحشیشة والقطاطٌ”' إذا أکلہ فعلی الشاني لا 
تجب الکفارۃ لأنه لا نفع فیە للبدن ورہما یضرہ وینقص عقلہہ وعلی القول الأول تجسب لان الطبع 
یمیل إليه وتنقضي بە شھوۃ البطن انتھی. قلت: وعلی ھذا البدعة التي ظھرت الآن وھو الدخان'!' إذا 
شربه في لزوم الکفارةہ نسأل اللہ العفو والعافیة انتھی. وقال في (مجمع الروایات): ثم الفاصل بسین 
روا با جا یتر ان ئل یو حا شی رمیا سے سار 
ما لا یڑکل عادة أصلا فھو ملحق بما لا یتغڈی بەہ وإن کان في نفسه مغذیأء ولو ابتلع جوزة رطبة 
و لوزة یابسة لم تلزمہ الکفارة لأنه لا یڑکل مع قشرہ عادق ولو ابتلع لسوزة رطبة تلزمه الکفارۃ 
لأنھا تؤکل عادۃ مع القشر؛ وعن أبي یوسف إذامضغ الجوزة أو اللوزۃ الیابسة بقشرھا حتی وصل 
إلی جوفه تلزمه الکفارق لأنه أکل ما هو مأکول وھو اللب مع ما لیس بمأکول وھو القشر انتھی. وبە 
جزم (قاضي خان) ولم یذکرہ مسنداولم یذکر غیرہ انتھی. ٹم قال فيی (مجمع الروایىات)ء وقیل: لا 
تلزمه الکفارة؛ لأن اعتبار وقوع الفطر ہما یتغذی بہ إن کان یوجب الکفارةہ فاعتبار وقوع الفطر ہما 
لا یتغذی بە یمنع وجوب الکفارقہ فوقع الشك في وجوبھاہ فلا تجب بالشك کما لو ابتلعھا انتھی. 
وإن لم یکن فیھا لب عليه القضاء دون الکفضارة الرط والیایس نی سواہ واللورة الیابسة بمنزلة 
الجوزة وکذا البندق والفستق إن کانت رطبةہ فھي بمنزلة الجوز وإن کانت یابسة إن مضغھا کان علیے 


)١(‏ الورق الحبشي والقطاط: من النبات المسکر. ط. 

٢(‏ اعلم ان حکم التدخین في هذا العصر مما لا یختلف علیہ أثدان بأنە حرام: وإن کان حکمە سابقاً یختلف عن 
حکمه الیوم؛ بسبب أن ضررہ لم یکن بیناً واضحاً مکتشفاً من قبسل أصحاب الاختصاص وھم الأطباء. أما 
الیوم فقد أجمع الأطباء علی تحقق ضررہ من عدة وجوہ منھا منھا: السرطان لما فیه من مسواد سامه ومنھا |ماتة 
الحلیمات الذوقیة في اللسانء ومٹھا للمرأة الحامل علی جنیٹھاء وغیرھا کشیر. أفادہ بعض الأفاضلء وقال 
الحصکفي في در المختار: قال شیخنا النجم: والتتن الذي حدث ویدعي شاربه إنە لا یسکر فإنه مفتر وھمو 
حرام لقول أم سلمة: نھی رسول الل یڑ عن کل مسکر مفتر .٤‏ وقال: اہن عابدین في حاشیتہه :)۲۹/٥(‏ وفي 
شرح الوھبانیة للشرنبلاني ویمنع من بیع الدخان وشربە انتھی. وضررہ لیس قاصراعلی المدخن بل مو 
متعد إلی غیرہ ممن یجالسه عدی الرائحة الکریھة المؤذیة قال تعالی :رَیْجِلْ لَمُمْ الطیّباتِ وحَرَمٌ عَلَيْهِمْ 
الْخَبَائ ٹ4 [ الأعر اف: ۷١٥۱ء‏ ولا أحد یقول: إن الدخان من الطیبات فھو لابد إذأ من الخبائٹ. 

-٤٥ - 
۲۷۷۵۴۲858 18ا15 ۷۱آ‎ ۷٥ 


سن ےھ۔ 


أو يَكَداوی به وابتلاعٌ مطر دخل إلی فمدء وأکل اللحم الَیٔء ون كاتَ مُنمتَ لا إذّا دو وأکل الشْحْمٍ 
فی اختیارِ الفقیه أبي اسیا وقدید اللّحمٍ بالائّفاق. وأکل ان وقضمهاء ء ا أن یمضغ فَمْحَة 
فتلاشت۔ . وابتلاغ حبّة حِنطة أو سمسمة: أو نحوهاء رر عارع کہ نر وو مع 06600 066660600 966626 6666666صع رونم 


الکفارۃ إذا کان فیھا اللب لما قلنا في الجوزۃ انتھی وفي ( التجنیس): وعن محمد في الجوزۃة الرطبة لو 
مضغھا مع قشرھا حتی وصل الممضوغ إلی جوفہ فعليه الکضارة وقال: یعني: المؤلف نفسےظہ 
ھکذا ذکر صاحب ( الأجناس) وعن محمد یجب مطلقا ومکذاروي عن أبي یوسف مطلقاً من غیر 
تفصیل قال مشایخنا رحمھم اللہ: إِن وصل القشر أولاً إلی حلقه فلا کضارۃ عليه وإن وصل اللب أولٴً 
فعليه کفارة؛ لان في الوجه الأول الفطر حصل بالقشر وفي الفصل الشاني حصل باللب انتھی. قلت: 
وإذاوصلا معافقد ذکرنا ما یفید حکمە عن (مہ مجمع الروایات) انتھی. وإن ابتلعھا إن لم تکن 
شۃة مشقوقة الرأأس فلا کفارۃ فیه عند الکل؛ وإن کانت مشقو شقوقة فکذلك عند العامة. وقال بعضھم: إن 
کانت مملوحة فیھا کفارۃ وإن لم تکن مملوحة لا کفارة وإن ابتلع تفاحة. روی ھشام عن محمد إن 
عليه الکفارۃ؛ لأن جمیعھا مأکو ل انتھی. وتجب الکفارة لو ابتلع ھلیلجة'' في الصحیح کما في 
( التاتارخانیة)ء عن ه الخلاصة)ء وبابتلاع الرمانة والبیض القضاء دون الکفارة؛ لأنھا لا توکل کذلك 
انتھی. وقال في (شرح الشیخ المقدسي): وبأکل نحو ورق کرم وقشر بطیخ طري وکافور ومسك 
تجب انتھی. وقوله: طري قید في ورق الکرم أیضه لما في ( التجنیس والمزید) اأُکل ورق الکرم في 
الابتداء عليه القضاء والکفارة وإذا کثر فعليه القضاء دون الکفارة لأنە لا یڑکل عادۃ لأنه صار 
غلیظاً انتھی. فلذا استوی في الحکم ما یتغذی بە (أوْ يُمدَاوی رے) کالأشربةہ واللبان والأطعمة 
والخبز لتکامل الجنایة والطباع السلیمة تدعو إلی تداول ما یتغذی بە أو ما یتداوی به لما فیه من 
]إصلاح البدن فتقع الحاجة إلی شرع الزاجر فیه۔ (وْ) منە: : (ابتلاع) ماء اط ارت وبرد (دخل 
]لی فمه) لإمکان التحرز عنە بتیسر طبق الف (و)منەه: (أكل اللَحٍ لیر عاو تا تشرمۃ 
میتة (إلاً ِا دَوَد) لخروجے بە عن الغذائیة. (وٗ) منە: زاقل الشحْم) في المختار کذا في 
( التجنیس) وھذا (فی اختیارِ الفقيه أبي اللیْثِ) رحمه سے خلاف في قدیدہ کذا نفي ) الفتح) 
(وْ) کذا (قدید ٍ اللحمٍ ء بالاتفاق) للعادۃ بأکلہ (و)منه: (أکل)حب (الحنْطة وفَضْمُهَا) لما ڈکرنا 
(الأ أذ يَمضغ قَمْحَة) أو تترغاس میں با یرب الکفارۃ (فتلاشے) واستھلکت سوہ بر 
یجد لھا طعمة فلا کفارۃ بل ولا فساد لصومه به کما قدمناہ. (و) من موجب الکفارة (ابتلاغ حبة 
حنطةء أوْ) ابتلاع (سمسمةق أو) ابتلاء (نحوها) وقد تداولھا (منْ خارج فمه)ءولزوم الکفارۃ بهذا 


/ الڑھلیلجة: عِقَيرّ من الأدویة معروف وھو معرب. اللسان /ھلج‎ )١( 
-٦ی×-‎ 
۲۷۷۵۰۲۵ ٢۷٢۷ا‎ 15538.٥٥ 


في للْحتَار وأکُل الطین الأمَنيٗ؛ مطلقاء والطین غیر الأرمىيء کالطَنْلِء انِ اعَمَادَ أَكَلَُٰ واللُح القَلبْلّ 
فی لّخْمَار وامتلاعٌبُرَاقَ زوجتہہ أوْ صدیقه لا غیرهما. َأَكَلهُ عَمْدَا بعد غیبّد 004000909236 0 2000 


(في المْحْتَارٍ)؛ لأنھا من جنس ما یتغذی بہ وھو روایة عن محمد. قال ه الکمال): وإن ابتلع الشعیر 
فلا کفارة علیہ إلا أن یکون مقلیاء ھمکذا ذکرہ القدوري رحمه اللہ تعالی؛ لأنه لا یڑکل غیر المقلي 
کذافي ( التجنیس والمزید) وهمذافي الجاف من الشعیر. سیر سس سوت 
فاستخرجھا فأکلھا فعليه الکفارة کما في ( التاتارخائیسة) عن ( الحجة). (وٗ) منە: د (أَكْل الین 
الا ُمَنِيٌ٭ مطلقاً) أي: سواء اعتاد أکلە أو لم یعتدہہ لأنه یڑکل للدواء فکان إفطاراً کاملاً كذاني 
( التجنیس)ء (وٌ) منە: کل (الّینِ غیر الأرمنيٴ) والطین المسمی ب.۔۔(الطَفْل" إنِ اعتاد أَكَلٌَ) لا 
علی من لم یعتد (وٌ) منہ: أکل )( الملْحٌ القَلیْلُ)ء قال في ‏ المبتضی) :تجب الکفارۃ باکل الملح 
القلیل لا الکثیر انتھی. وفي ‏ شرح الدیري) قال في ( الخلاصة): إذا أکل الملح عليه الکفارة وھو 
المختار انتھیء وکذا أطلقه في 9 البزازیة)ء فقال: وفي الملح تجب الکفارۃ في المَختَارِء انتھی فلذلك 
قلت: تجب بالقلیل (في المختار)ء وقال في (مجمے الروایات) :وفي أُکل الملح روایتانء وقیل: 
تجب في القلیل دون الکثیر وإِنه من الامتحانیات!' انتھی. وإذا أکل کعوب قوائم الذرة لا روایة 
لھذہ المسالة قال ( الزندویستي): القضاء مع الکفارة کذا في ( التاتارخانية). (وٌ) منە: (ابتلاغ 
بُزاق زوجتہ أوْ) بزاق (صدیق) لأنه یتلذذ به کما قاله في 2 الکنز؛ في مسائل شستی وفي 
( التاتارخانیة): وإذا ابتلع بزاق غیرہ فسد صومہ بغیر کفارة إلا إذا کان بزاق صدیقة فحینئذِ یلزمہ 
الکفارة لن الناس لا یعافون بزاق أصدقائھم؛ فلذا (لا) تلزم الکفارۃ ببزاق (غیرھما) لأنے یعاف. 
(وٌ) مما یوجب الکفارہ (أَکَلُ عَمُدَاَ بعد غیبَة)ء وهي: ذکر أخحاك ہما یکرهه حال غیبتہ سواء بلغه 
الحدیث أو لم یبلغهہ عرف تأویلە أو لم یعرفہ أفشاہ مفت أو لم یفتہ؛ لأن الفطر بالغیبة یخالف 
القیاس والحدیثہ وھو قوله عليه الصلاة والسلام: ه الغِیْبَة تُتْطر الصّائمَ؛' “ مؤول بالإاجماع بذماب 


)١(‏ الطین الأرمني: هو طین تأکلە النساء الحوامل؛ ویسمی (تربة حمراء)ء أفادہ إحدی العطارین. 

/ الطین المسمی بالطفل: أي الطین الیابس؛ القاموس / طفل‎ )٢( 

(۳) أي: أنە مناسب للسژال في الامتحانیات لأنه من الألغاز الفقھیة أي: هو من المسائل التي یمتحن بھا السائل 
المجیب لیقف علی ما عندہ من علمھا أو جھلھاء ووجه یجاب القلییل الکضارۃ لِأن طبع الإانسان یمیسل إلی 
القلیل من الملح دون کثیرہہ فإنه لعدم المیل مفطر فقط إذا آکل منە دفعة کبیرۃہ وإما إذا أکل منە أي الملح فيی 
مرات یفسد الصوم ویوجب الکفارۃ في أول مرۃ لقلتہ۔ ش بتصرف. 

.)۷۸/۱( أآخرجه الربیع في مسندہ‎ )٤١( 

-۷- 
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ارمےے 


أو بعد حجامة از هی أُوٴقُبْلَه بشھوۃ؛ أو بعد مُضاجعة, من غیر إنزالء أو بعد دھُن شاربه؛ ظانَاً 
أنّه أفطرَ بذلك إِلأّ إذا أفتاہُ فقیه أوْ سَمِع ا حدیث ولم یعرفٰ تأولَه علی المذھهب. وإن عَرَفَ تأوبلَہٰ 
وجبّتٗ عليه الکفارۃٔ مسوسسشموہصہ٢ٛمصحس٦ےعسسمسہمسسکسًٌٗسٌےجچوست‏ 


الثواب. بخلاف حدیث الحجامة"”: فإن بعض العلماء أخذ بظاھرہ مشل الأوزاعی وأحمد کما فی 
( العنایة)ء وقد قال (قاضي خان): قال بعضھم ھذا وفضل الحجامة سوا في الوجوہ کلھاء وعامة 
العلماء قالوا: عليه الکفارۃ علی کل حال انتھی. فلذا تجب الکفارة بأکله عمداً بعد غیبة (أوْ) أکله 
(بعد حِجَامَةٍ أو) أکله (بعد مَسء أوٴ) أکله بعد (فُبليه بشھوۃٍ أوٴ) أکله (بعدّ مُضاجعة) ومباشرة 
فاحشة (منْ غیر إنزال) ظاناً أنه أفطر بالمس؛ والقبلة لزمته الکفارة إلا إذا تأوٴٗل حدیشاً أو استفتی 
فقیھاً فأفطر فلا کفارۃ علیہ وإن أخطأً الفقيه ولم یثبت الحدیث لن ظار الفتوی والحدییث یصیر 
شبھة قاله × الکمال)ء عن ( البدائع). (أو) أکله (بعد دمْن شاربه ظانَاً نے أئطہَ بدلك) لأئە 
متعمدء ولم یستند ظنە إلی دلیل شرعي؛ فلزمته الکفارۃة وإن استفتی فقیھاً فأفتاہ بالفطر بدمن 
علی من لە شیمة من الفقه نقله 0 الکمال) عن ( البدائع). قلت: لکن یخالفه ما في (قاضي خان)؛ 
وکذا الذي اکتحل أو دھن نفسه أو شاربہہ ثم اأکل متعمداً عليه الکفارة إلا إذا کان جاھلاً فاستفتی 
فأفتی لە بالفطر؛ فحینثئذ لا تلزمه الکفارۃ انتھی. فعلی هذا یکون قولنا (إلاً: إذا أفتاهُ فقےٌ) شاملا 
الحجامة مفطرۃ فلا کفارۃ عليه لأن الواجب علی العامي الأخذ بقول المفتي فتصیر الفتوی شبهة 
في حقہ وإن کانت خطاأً في حقھاء کذافي ( البرمان؛ء (أوْ) إلا إذا (سَمع) المحتجم والحاجم 
(الحدیث) وھو قولہ اڑ: (أفطر الحَاجِمٌ والمحْجُومٌ'' (ولم یصرفٗ تأويلَهُ علی المذعب) لأن قول 
الرسول پٹ [ لا یکون أدنی درجة من قول المفتي؛ وقول المفتي صلح عندنا فبقول الرسسول یڑ ]” أولی؛ 
وعن أبي یوسف: أنھا تجبە لن العامي إذاسمع الحدیث لیس لە أن یأخذ بظاھرہ لجواز أن یکون 
مصروفاً عن ظاعرہ آر منسوغا (وَ) لذا (إِنْ عَرَّفَ تأویله وجبّتٗ عليه الکفَارۃة) لانتفاء الشبھة وتأویله 
أن ےلاڑ مر بھما وھما یغتابان آخرہ فقال یاڑ: ذلك أی: ذھب صومھما بالغیبة کما قدمناہٴ وقد علمت 


)١(‏ وہو قولە چؤ: ١‏ أفطر الحاجم والمحجوم) سیأتي بعد قلیل. 
)٢(‏ آخرجہه أبو داود في الصیام: باب: في الصائم یحتجم (۹٦۲۳)ء‏ وابن ماج في الصیام: باب: ما جاء في الحجامة 
للصائم .)٦٦۷۹(‏ 
(۳) ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). )٤(‏ ص .)٦٤٦(‏ 
- ۸ -۔ 
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دے۔۔ے 


وتجبٰ الکفارةً علی من طاوعت مَکْرَعَا 

الخلاف في مسألة ظن الفطر بالدھن: (وتجبْ الکَفَارۃُ علی منْ طاوّعَتْ) رجلا (مُكْرْمَاً) علی 
وطٹھا؛ لأن سبب الکفارۃ جنایة إفساد الصوم؛ لا نفس الوقاع؛ وقد تحققت من جانبھا بالتمکین من 
الفعلء کذا في 2 البرمان) وفي ( التجئیس): علمتٗ طلوعٌ الفجر وكکتمنُْ عن زوجھا حنٌی واقعھا 
وھو لا یعلم بە علیھا الکفارة لأن إفطارھاء عَريٗ عن شبھة الإباحة, 


--۔ 
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فصل يے الکفارۃ وما یسقطھا عن الذمةۃة 

َْقٌط الکفَارۂ بِطْرَوْ حَيْضء أو دفاسء أو مرض یح للفطر في یومہ ولا تسقط عمَن سُوفِر بە کُرْمَاء 

بعد لُرُوبھا عليه؛ في ظاھر الرٰوایق والکفارۂُ: تحریر رقبَةٍ ولو کات غیرَ مؤمنةہ فإن عَجَرَ عنهُ صامٌ شهریٔن 
متتابعینء لیس فیھما یوم عیدہ ولا ایام ایق فإن لم بستطع الصومٌء ا٘طعمٌ سمَینَ مسکیناًء وس 

فصل بے الکفارۃ وما یسقطھا عن الذمۃة بعد الوجوب 

(تَسْقّطٌ الکفَاره) التي لزمت من أکلت عمداً أو جومعت طائعة (بِطرٰوَحَيْضٍ أوْ نفاس آو) 
طرو (مرض مُبیح للفطر) وھو: مایکون بغیر صنع من أفطر عمداًقبل وجود السترت حسل 
العذر (في یومہ) أي: یوم الإفسادہ ولآن الکفارۃ إنسا تجب في صوم مستحق واستحقاقہ في یوم 
واحد لا یتجزاً ثبوتاً وسقوطا فبعروض المرض والحیض في آخرہ تمکنت شبھة صدم الاستحقاق 
في أولہہ کما في ‏ البرھان؛ وقیدنا بکونە حصل بغیر صنعہ؛ لأنه إذا أفطر عمدا ٹم جرح نفسه 
فمرض بذلك مرضاً لا یستطیع مع الصوم أو ألقی نفسه من سطح أو جبلء اختلف المشایخ فیےء 
قال بعضھم: سقط عنہه الکفارۃ کما إذا مرض ابتداء وقال بعضهم: لا تسقط عنە لأنه بفعل العباد 
فلا یؤثر في إسقاط حق الشرع کذا في ‏ التجنیس)ء وقال (الکمال): والمختار لا تسقط لأن 
المرض من الجرح وأنه وجد مقصوراعلی الحالء فلا یؤشر في الماضي انتھی. وذکر في (جمسع 
العلوم): لو أتعب نفسە في شيءء أو عمل حتی أجھدہ العطش فاأفطر کشٗر؛ لأنه لیس بمسافر ولا 
مریض وقیل: بخلافہ وبە أخذ البقالي؛ کذا فی ( التاتارخانیة). (ولا تسقط) الکفارة عم سُوفرً 
به کُرَْاَ) کما لو سافر باختیارہ (بعد لُرُومھا عليهء في ظاھر الرٗواية) خلافاً لزفر وھو روایةء والعذر 
لم یجئ من قبل صاحب الحقء کذا في ه البرھان) وقال قاضي خان): لو أکرهە السلطان علی السفر 
لا تسقط عنه الکفارۃ وسنذکر'''ما إذا أفطر خشیة المرض بالقتالء أو بمجيء الحمی والحیض في 
العوارض. (والکفَارهُ: تحریر رَقبَة ولوْ کانتٗ غیرَ مؤمنة) لإطلاق النص''' فیسھاء وش رطھا عدم فوات 
منفعة البطش والمشي والکلام والنظر والعقل کما في الظھار (فإِنْ عَجرٌ عنہً) أي: التحرییر بأن لم 
یکن في ملکە رقبةق ولا یملك ٹمنھا (صام شهریٔنِ متتابعین: لیس فیھما وم عیب ولا) بعض زأیّام 
لَْشریق) للنھي عن صیامھما” (فإن لم یستطع الصٰومٌ) لمرض أو کبر (أُطعمَ ستینَ مسکیناً) 


.)٥٦٦( انظر الحدیث ص‎ )٢( .)٥٦٦( ص‎ )١( 
آخرجه مسلم في الصیامء باب: النھي عن صوم یوم الفطر والأضحی (۱۱۳۸)ء وأبو داود في الصیسامء باب: ٹی‎ )۳( 
.)033( سو یتین‎ 
ے ۵۹ہ‎ 
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َعْديهم وَحَشٰهمْ غداء وعَشَاءٗ مُشْبِعَیْنء أو غداءینء أو عشاءین؛ أو عَشاء وسحورا أویَّعطي کل فقیر 
نصفَ صاع من بُرّه و تقیقہء و سَویقہہ أو صاع ثمرہ أو شعیرہ أو قيمتَه 6ھ 26 90 660 509 060606ص خ7 رہ 


و فقیراء وإنما ذکر المسکین محافظة علی ما ورد به الشص” وإن کان الشرط عدم الغنی, ولا 
یشترط اجتماع کلھم في وقت واحدہ فإن اجتمعوا (يعْدَيهمْ وبَعَشَيهمْ غداء وعَشاءَ مُشِعَیْن) وھذا 
هو الأعدل لافع حاجة الیوم بجملتہہ (أوٴ) یغدیھم ,9س0" (أوٴ)یعشیھم (عَشاءین) 
من لیلتینء زار کنا شور وشرط آفرکرہ الایں الس نانیائد امن ارہ سی ترغی 
ستین ثم أٌُطعم ستین غیرهم لم یجز حتی یعید الإطعام لأحد الفریقینء ولو اأطعم فقیراً واحداً ستین 
یوما أجزأہ؛ لأنه بتجدد الحاجة یصیر بمنزلة فقیر آخر في کل یوم والشرط إذا باح الطعام أُن 
یشبعھم؛ ویکفي خبز البر من غیر آدم بخلاف الشعیر إذ لابد من آدم معہ لأئه للخشونة لا 
یتمکن من الشبع عادة جو مر چا سوہ سی 
تع ال رط ۵1ک کون احدعم قحان ختی تر کا وکت اق لعل اعائم یعظاع لاسما فی 
خاصة (أوْ یُعطي کل فقیر نصفَ صٌاع' "من بر أٰ)من (دقیقہ أوْ) من (سّویقۂ) أي: البر؛ (أوْ) 
یعطي کل فقیر (صاع ار أو) صاع (شعیر) أو زبیب؛ (أو) یعطي (قيمنَةُ) أي: قیمة نصف الصاع 
من بر؛ أو قیمة الصاع من شعیر ولو في أوقات متفرقةہ وذلك لحدیث أبي ھریر ظٹ4 أنە قال: جاء 
رجل إلی الرسول لئ فقال: ملکتٗ یا رسول ال قال: دمَا أمْلکَك؟؛ قال: وقعت عَلَی امُرأتي في 
رَمَضَان قال: ٦هَل‏ تَجد مَا تق رَقَبَةَ؛ قال: لاء قال: :(فھل تَسَطِيْم ان تَصوَْ شَهْرین مَُتَابِعَیْنْ٤‏ قال: 
لاء قال: ×: فهّل تَجذ ما تم سِئينَمِسْکيْتَاً؟؛ قال: لا کم جلس فجِيءً إ الی النبي قلاڑ برق فی تُمْر 
فقال: : '٢تصَدق‏ بِهَذَا؛ قَال: عَلَى أَفْقرمِنًا فمَا بَیْنَلبَنیھا أهل بیتِ أحْوَجٌ إليه منْاء فَضَحك انی تل 
حتّی بَدّتٗ حدم وقال: ) الھب فَأطْعمْه أَهْلكَ؛ ''' رواہ الجماعة. وھذا ظاهر علی وجوبے مرتبےٌ 
وخص الأعرابي بأحکام ثلاثة: بجواز الإطعام مع القدرۃ علی الصیام؛ وصرفە إلی نفسہ والاکتفاء 
بخمسة عشر صاع کذاقالے الزیلعي؛ لأن الصرق بالعین مکتل- یسع خمسة عشر صاع 
والنواجذ أضراس الحلم الواحد ناجذ کذافي (المضرب) انتھی. قلت: إلا أن في قولہ خصه 


)١(‏ انظر الحدیث الاّتي. 
)٢(‏ الصاع ٤-‏ أمداد > ۸ أرطال > ۱۲۷,۷ درھماً ے ۳,۳٦۲‏ لتراً - ۳۲٦٣,۵٥‏ غراماً معجم لغة الفقھاء / صاع / 
(۳) أخرجه البخاري في الصیام؛ باب: إذا جامع في رمضان ولم یکن لە شء فتصدق عليه فلیکفر (٦۱۹۳))ء‏ 
ومسلم في الصوم؛ باب: تغلیظ تحریم الجماع في نھار رمضان علی الصائمء ووجوب الکفارۃ (۱۱۱۱)۔ 
-٣-۔-‏ 
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وکفت كَارةً واحده عنْ جمَاع وأکلِ متعدد في اَم لعل تكفيرء ولو منْ رمضاتیْوٍء علی الصّحیح 
فإن تَخَلل النْکَفِیْر لا تکفي کفٰارةٌ واحدةٌ في ظاھر الرٌوایة 

بالإطعام مع القدرۃ علی الصیام تأملء لأنہ ڑ لما قال لە: اَل تَسْتَطِیع ان توم شَھْرین مَتَابِمَین؟ 
قال: ل۸۷٥‏ (وكقتْ کر واحلةًعنْ جِمّاع وأکل) عمداً (متعدًہ في أيَام) کثیرة و(لم َتَخلَلهُ) أ٘ي: 
الجماع والأکل عمداً (تکفیر)؛ لأن الکفارۃ شرعت للزجر وہو یحصل بواحدة ة للتداخلء (ولوٴ) کانت 
الأیام (منْ رمضائیْنٍ علی الصّحیح) للتداخل بالقدر الممکن, وقیل: ھذافي رمضان واحد (فإِن تُخْلُلْ 
التکفیر) ہین الوطأین أو الأکلتین (لا تکفي کفْارةً واحدہّ في ظاهر الرُوایة)؛ لأن التداخل قبل الأداء لا 
بعدہ کما في الحصدود: کذافي ( البرهان) وفي (مج مجمے الروایات) عن ( المحیط) :شرب خمرأفني 
رمضان أو زنی؛ فعليه الحد والتعزیر والکفارۃ لاختلاف الاأسباب انتھی. 


.)٥٥8٦( تقدم تخریجه ص‎ )١( 
۔-‎ ]٢ ا‎ 
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باب ما یفسد اثصوم ویوجب القضاء من غیر کفارةۃ 
سو سو یت إذا کل الصّائم أرَزَاَتَنَّاہ أوٴ عجیناًء أوْ دقیقا أوْ ملحاً کشیراء دفعة أوْ طیناً 


غیر أُرمتيٰء لم يَْكَد اك أو نوا أو فطَا أوْ كاغْدا أوْسَفرَجَلا لم بُدرك وم بطبخء أو جَوَزَةَرَطبَۃ أو ابتلع 
ار خدیدۃ ار تر او خجرة آر خی آر اط او اور بصبْ شيء في حَلْقَه علی الأصح. 


باب ما یفسد الصوم ویوجب القضاء من غیر کفارۃ 
وضابطہ: أن ما لیس فيه غذائیة ولا معناھاء أو فیه ولکن صحبه عذر شرعي؛ أو قصور وأوصّلے 
]لی جوفه أو دماغ وما لیس فيه کمال شھوۃ الفرج لا کفارۃ بے وقد حصر أفراد ما شمله ذلك 
بالعد ت تقریباء فقال: (وهوَ سَبَعةٌ وحَمسُوٴنَ َيقَاً) تسھیلاً علی المتعلم وهھي: (إذا کل الصائمْ) في 


رر جو ھمو 


أداء رمضان (أرْرا تَيْقَا أوْ عجینا أوْ دقیقاً) عند أبي یوسف؛ وبه أخذ الفقیه أبو اللیث خلافاً 
لمحمدہ أو أکل دقیقاً علی الصحیح؛ ودقیق الذرۃ إذا لَّه ہالسمن والدابہس تجب الکٹار ودئیق 
الحنطة والشعیر إذ بل بالماء وخٌلط بالسکر تجب بە الکفارۃ وفي دقیسق الجاروش'' والأرز قالوا: 
بأنه تلزمہ کما في ( التاتارخانیة). (أوٴ) أکل (ملحاً کشیرا دفسۃً) علی ماقدمناہ”/ (أو) اأُکل 
(طیناً غیرَ أرمنیٗ) و(لم يَعْتَد أكلَهٌ)ء لأنه لیس دواء (أو) أکل (نَوَام أو فنَاً) أو ابتلع ریقه متغیراً 
بخضرة أو صفرۃ أو حمرة من عمل الإبریسم'” ونحوہ وھو ذاکر لصومہ لأنه أکل الصبغ؛ کذافي 
١‏ التجنیس والمزید) (أوْ) أکل (کاغداً)'“ ونحوہ مما لا یؤکل عادةق (أوْ سَفَرْجلاً) أو نحوہ من 
الثمار التي لا تؤکل قبل الئضج (ولم یُطبخ) ولم یمّح (أوْ جَوْزَةَرَطبة) لیس لھا لب فإن کان لھا 
لب فقد علمتہہ (أو اتلم حَصَا أوٴ حدیداً) أو نحاساً أو ذھباً أو فضة (أوْ تراباّ أوْ حجرأ) ولو 
زمردا'“ ونحوہہ وجب القضاء لا الکفارة؛ لقصور الجنایة ووجود صورۃ الفطر؛ (أو احَْقَنَ أو 
اسْتَمَط) الروایة: بالفتح فیھماء الحقنة: صب الدواء في الدبرہ والسعوط: صب الدواء في الأنف: (أو 
اجر) وفسرہ قوله: (بصّبٔ شيء ففيی حلقہ) وقوله (علی الأصح) متعلق بالاحتقان وما بعد وھو 
احتراز عن قول أبي یوسف بوجوب الکفارۃة وجه الصحیح: أن الکفارۃ موجب الإفطار صورۃ ومعنی؛ 
والصورۃ الابتلاع کما في ( الکافي)ء وھي منعدمةہ والنفع المجرد عنھا یوجب القضاء فقط. 


.)١٦۷( ص‎ )٢( / الجریش: دقیق فيه غلظ یصلح للخبیص. اللسان / جرش‎ )١( 
الکاغد: ورق الکتابة‎ )٤( / الإبریسم: أجود أنواع الحریر. معجم لغة الفقھاء / إبریسم‎ )۳( 
الزمرد: حجر أخضر شدید الخضرۃ شفاف [ یعمل منە الحلي ]. معجم لغة الفقھاء /زمرد/ بتصرف.‎ )٥( 

- ٦ن٣‎ - 
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أو اَفْطرَ في أذنه دھناء أو ماءَ في الأاصح أوْ داوی جائفة أو آَمّة بدواءء ووصل إلی جوف أوْ دماغ أوْ 
بل خلف با آو تاج تی لاح رتویعامتنع أوْ أفطرَ خَطَأء بِسَيْق ماءٍ الضمضة إلی جوفہ۔ أوْ 
أفطر مَكَرَمَاء ولوْ با جمَاع. أَكرمَتٗ علی امتاع, أوْ أفطرّتٰ خوفاً علی نفبھا منْ أُن مرضٗمنَ الخدمة أمَةٌ 
کانتء أو منکوحة أوْ صّب أَحد في جوف ماءَ) وھو نائمء أو کل عَمَدَاً بعد أکلە ناسیٰاء 90 8" 
(أوْ أََطرَ في أذنه ذُهناً) اتفاقاً (أوٴ) أقطر في أذنە (ماءَٗ في الاصحٌ)؛ لأنه وصل إلی الدماغ بفعل 
فلا یعتبر فیه صلاح البدن: کما قاله (قاضي خان)ء وحققه ( الکمال)ء وفي ( المحیط): قال: لو صب 
الماء بنفسە في أذنہ فالصحیح أنە لا یفطر لانعدام المفطر صورة ومعنی؛ وھو إصلاح البدن لأن 
الماء یضر بالدماغ؛ (أوْ داوی جاثفةً) وهي: جراحة في البطن (أْ آَصَةً) مي: الجراحة في الرأس: 
من آمتە بالعصا ضربت أم رأسہ وھي: الجلدة التي هي مجمع الرأس؛ (بدواع) سواء کان رطباً أو 
يابسا (ووصل) الدواء (إلی جَوَفَه) في الجائفة (أوْ دِماغه) في الآمة علی الصحیح: والتقیید بکون 
الدواء رطباً في بعض العبارات وقع جریاً علی العادق (أوْ دخل حَلْقَهُ مطرُ أوْ ثلجٌ؛ في الأصح ولم 
یبتلمْهُ بصُنْعِء) وإنما سبق إلی حلقه بذاتہ کما في ( التبیین)ء (أوْ أفطرَ خَطَآء بسَٔق مساء 
المضمضة)ء أو الاستنشاق (إلی جوفه) أو دماغہہ وإن لم یبالغ فیھما لوصول المفطر إلی الجوف أو 
الدماغ وقولە پچؤ: ٥‏ رم عَنْ أمِّي الْحَطأ وَلنْسْیَانوَمَا استُکرهُوا عَلَيْه؛''' محمول علی نفي الإائم 
ورفعہ (أ أفطر مَکرمَاء ولوْ پالجِمَاع) وإن أکرهته عليه زوجته علی الصحیح؛ لأنه إفطار بعذر وبە 
یفتی: کما في ‏ التجئیس) وانتشار الَلة لا یدل علی الطواعیة؛ لأنە یوجد حالة النوم ومن الرضیع؛ 
(أو أَُكرمَتْ علی الجمّاع) لا کفارۃ علیھاء وعليه الفتوی وفي ( الحجة): إذا کانت مکرمة في 
الابتداء ٹم طَاوعشْہُ بعد ذلك لا کفارة علیها؛ لأنا طاوعتے بعد فساد الصوم کذافي 
( التاتارخانیة)ء (أوْ أفطرّتٔ) المرأہ (خوفاً علی نفسھا مس أنْ تصرضٗ من الخدمة أمَة کانٹٗ أوْ 
منکوحة)ء کما في ( التاتارخانیة)؛ لأنھا أفطرت بعذر کما لو أفطرت الأمة لضعف أصابھا في عمل السید 
من طبخ أو خبر أو غسل ثیاب, ولھا أن تمتدع من الائتمار بأمر المولی؛ إذا کان یعجزماعن أُداء 
الفرائض بأنھا مبقاۃ علی أصل الحریة في حق الفرائض؛ کذافي ‏ التجنیس)ء (أوْ صبْ أُحدٌ في جوفه 
ماءٗ وھو) أي: الصائم (نائمُ) لوصول المفطر إلی الجوف: وکذا لو شرب وھو نائم عليه القتضاء ولیس مو 
کالناسي ألا تری أن النائم أو ذاھب العقل إذا ذبح لم تؤکل ذبیحتہ والناسي للتسمیة تؤکل ذبیحتہ کما 
في ( التاتارخانیة)ء عن و المنتقی). (أو أکل عَمْدَا بعد أکله ناِیَاً)ء کذا أطلقه في ( الکنز) وقیدہ في 


.۔)۲۱٦/٢( أخرجه ابن ماجه في الطلاقء باب: طلاق المکرہ والناسي (٤٢۲۰)ء والحاکم في المستدرك‎ )١( 
ہت‎ ٦٦٤ - 
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سے سے ےے سہاےۓھه .کے 1چھ.- - سے ے ا 6 رس رٹ و سر کی 
ولو علم الخبرَء علی الأصح. و جامع ناسیاء ٹم جامع عامداء و آکل بعد ما دوی ٹھاراء ولم یبیت نیته. أو 
أصبح مسافراء فنوی الإقامة ٹم أکل؛ أوٰ سافر بعد ما أصبح مقیماء فاکل. أوْ أمسك بلا نیّة صوم؛ ولا نیة 


( الھدایة۸ء فقال: ومن کل في رمضان ناسیاً وظن أن ذلك یفطرہ وأکل بعد ذلك متعمدأًفعلرے القضاء دون 
الکفارق لأن الاشتباہ استند إلی القیاس أي: دلیل هو القیساس لأن القیاس فطرہ بأکلە ناسیأء فکان النص 
وھو قولە عليه الصلاۃ والسلام: (١َمٌ‏ صَوْمك)"'مخالفاً للقیاس؛ فکانت الشبھة الشرعیة قائمة نظراً 
للقیاس؛ وهو: الفطر بأکلە ناسیأء فثبتت الشبهة الشرعیة فبقي القیاس صضة الصوم فلم یبق للصوم محل؛ 
ولا تنتفي الشبهة بالعلم بالحدیث؛ لأنه خبر واحد لا یوجب العلم بل العملء فوجب القضاء (و) لا 
تجب الکفارۃ عليه (لو عَلم الخبرٌ) یعني: الحدیث وھو قولہ لاڑ: (مَنْ تسِي وَمُو صَائِمَ فاکل أو شرب 
زارف لزا انل كا9 رم تزی لکل ھا هی اس ارس ہس رنمر ازرب 
وصححہ ( قاضي خان)ء وفي روایة تجب الکفارق کما في ( الفتح) ولو أکل ناسیأ فقیل لە: ىك صائم فلم 
یتذکر یلزمه القضاء في المختار کما تقدم' (أَوْ جامَعَ ناسیأء ثم جامع عامداً) أو أکل عمدا بعد الجماع 
ناسیأہ وعلمت التوجیه لقیام الشبھة. (أو أکل) و شرب أو جامع عمداً (بعد ما نوی)؛ وکان إنشاؤہ النیة 
(ھاراً) أکدہ بقولہ: (ولم يبَيّت نينَهٌ) وهذاعند أبي حنیفقہ وذکرہ في 2 المنظومة) بقولہ:[ من الرجز ] 
لا یج التکفسیر بالإافظسار إ|ذانےوی الصسوم مسن الد ار 

لشبهة الاختلاف فی عدم صحة صومہہ لاشتراط تبییتھا عند الشافعي رحمه اللہ تعالی؛ وینبغضي 
علی ھذا لو لم یعین الفرض فبھا. (أوْ أصبحٌ مسافراً) وکان قد نوی الصوم یلا ولم ینقض عزیت 
(فٹوی الإقامة ثمٌ أکل) لا کفارة علیه؛ لشبھة السفرہ کما في 2 الفتح)ء وإن لم یحل لە الفطر (أوْ 
سافرّ) أي: أنشأ السفرہ (بعد ما أصبحٌ مقیماً) ناویا من اللیلء (فأکل) في حالة السفر أو جامع 
عمداً لشبهة السفر؛ وإن لم یل لە الفطرہ وقیدنا بأکله حالة السفر لأنە لو رجع إلی وطنه لشيء 
نسیهء فحمله وأکل عمدافي منزلهه أو قبل انفصاله عن عمران مقامہ عليه القضاء والکفارۃ؛ لأنه 
مقیم حالة الأکل لانتقاض السفر بالرجوے: (أوْ أمسك) یوما کاملاً (بلا نئة صوم ولا نیّة فطر) 
لوہ2 لسترلر امس اھ ار شش او ئل فس دلے لے دا 


.)۲۲۹/٣( آخرجہ البيھقي في السنن الکبری‎ )١( 
أخرجه البخاري في الأیمان والنذورہ باب: إذا حنث ناسیاً في الأیمان (۹٦٦٦٥)ء وابن ماجه في الصیامء باب: ما‎ )٢( 
.)١٢٦٦۹( ص‎ )٣( .)۱٦۷۳( جاء فیمن أفطر ناسیا‎ 
-٦ ون‎ - 
۲۷۷۵۴۲358 18ا15 ۷۱آ‎ 


أوْٰ جامَعء شاكَا في طلوع الفجر؛ وھو طالعٌ أوْ أفطرَء ین العْرُوبء والشمس باقیة وه مسب 
للمأکول في السحرہ وھو: السدس الأخیر من اللیل (أوْ جامَعء شاکا في طلوعِ الفجر) وھو قید في 
الصورتین (وهو) أُي: الفجر (طالعٌ) لا کفارۃ عليه للشبهة؛ لأن الأصل بقاء اللیلء ویأئم اٹم ترك 
التثبت مع الشك لا [ثم جنایة الإفطار و إذالم یتبین لە شيء لا یجب علیے القضاء ایض لأن 
الأصل هو اللیل فلا یخرج بالشك. وروي عن أبي حنیفة أنە قال: أساء بالڈکل مع الشك إذا کان 
ببصرہ علّة أو کانت اللیلة مقمرة أو متغیمقہ و کان في مکان لا یستبین فیە الفجرہ لقولء علبه 
الصلاۃ والسلام: ۵ دع ما یَریَبّك إِلی مَا لا يُریْبّكَء' ۲ 

اعلم آن التحقیق ہو ان المتقین إنما هو دخول اللیل في الوجودہ وامضدادہ لا إلی وقت تق 
لن طلوع الفجرہ لاستحالة تعارض الیقین مع الظن النقیض؛ ا لأن العلم بمعنی الیقین لا یحتمل 
لنقیض؛ فضلا عن أن یثبت معہ ن النقیض ]” فإذا فرض تحقق ظن طلوع الفجسر في وقتہ فلس 
ذلك الوقت محل تعارض الظن ہہ والیقین ببقاء اللیل؛ بل التحقیق: أنه محل تعارض دلیلین ظنیین فيی 
بقاء اللیل وعدم وھما الاستصحاب والإمارۃ التي بحیث توجب ظن عدمےء لا تعارض ظنیین في 
ذلك أصلا إذ ذلك لا یمکن إذ الظن هو: الطرف الراجح من الاعتقادہ فإذا فرض تعلقے بأن الشيء 
کذا استحال تعلق آخر بەہ لا کذامن شخص واحدہ في وقت واحد إذ لیس لە إلا طرف واحد راجے 
فإذاعرف ھذا فالثابت تعارض ظنیین في قیام اللیل وعدمہ فیتھاتران'” لأن موجب تعارضہما الشك 
إلا ظن واحد فضلاً عن ظنیین؛ وإذا تھاترا عمل بالأصل وھو اللیلء [فحقق مذا]'' وأجرہ في مواطن 
کثیرۃ کقولهم في شك [ الصدث ]]''' بصد تیشن الطھارۃ: الیقین لا یزال بالشك ونحوہ قاله المحقیّ 
( الکمال) رحمہ الله تعالی (ہفتح القدیر؛ (أو أفطرَ یظن الشَرُوبِ) أي: بغلبة الظن لا مجرد الشكہ 
وقیدنا بھذا لأن الأصل بقاء الٹھارہ فلا یکفي الشك في إسقاط الکفارۃ علی إحدی الروایتین بخلاف 
الشك في طلوع الفجر عملا بالأصل في کل محلء (9) کانت (الشمسٌ) حال فطرہ (باقَیةٌ)ء لا کفارۃ 
عليه لما ذکرناہ وأما لو شك في الغروب ولم یتبین لە شيء ففضي لزوم الکضارة روایشانء ومختار الفقرے 
١‏ أبي جعفر؛ لزومھاء وإذاغلب علی ظنہ انھا لم تغرب فأفطر عليه الکفارقہ سوا تبین لە أنه أکل قبل 


(١)أخرجہ‏ الترمذي في صفة القیامةہ باب: ,)۲٥۱۸( )٦٦(‏ والنسائي في الأشربق باب: الحث علی ترك الشبھات (۵۱۷۲۷). 
)٢(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر (۲/ع۳۷). () أي: یتساقطان. 
٤(‏ ما ہین الحاصرتین ساقط من المخطوط والصواب ما آثتناہ من فتح القدیر (۴۷۵/۲) والمخطوطۃ (م). 
()ما بین الحاصرتین في المخطوط (الحدیث) والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر (۳۷۱/۲)۔ 

-٦٦- 
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و أنرل بوَطم تقد آويهِْمَة أو یتید آوْ ببطین او أو لَمْس. او اَنْسَدَ صومٌ غیر اداءِ رمضاك ا 
وٌطِقتْ وھي نام أو أقَطرَتْ في فَرَجهَاء علی الأصحٌ أوْ أدخل إصبعَه مبلولة جاء أوٰ دُهن؛ في ذبرہ؛ أوْ 
ادخلَنْهُ في فَرُجھا الدّاخلء في المختارِ أوْ أدخل فُطْنَةَ ني دبٗرہ وغیْبھاء أوْ في فَرُجھا الداخلء 20290 
الغروب أو لم یتبین لە شيء؛ لأن غلبة الظن کالیقین والأصل بقاء الٹھار. (أوْ أآنزل بوطہ مَیْمَة أوْ 
هيْمَة3) لأنه جماع قاصر فلا یوجب الکفارة ویوجب القضاءء کما في ( التجئیس) وغیرہ (أوْ) 
آنزل (بتَقْخِیدِ أوٴ) أنزل (ہتبطین)ء أو استمناء بالکف (أوْ) أنزل (من قُبْل او لَمْس) لا کفارة علیہ؛ 
سو السات راہ تھا ارد سی لھا رت ات رر جیا ناوید اضرمرۃاسای 
أو أمذت لا یفسد کما في د الظھیریة؛ وه التجئیس)؛. (أو أَفْسّدَ صومٌ غیر ادا رمضانٌ) بجماع أو 
غیرہ؛ لأن الکفارۃ وردت في هتك حرمة شھر رمضان: إذ لا یجوز إخلاؤہ عن الصوم بلا ضرورةۃ 
بخلاف غیرہہ (أو وٌطقَت وھي نائمة) لعدم الفعل منھا وفسد صومھا فعلیھا القضاء دون الکفار 
وکذا لو وطاً التي جُنّت بالٹھار وقد نوت الصوم قبل الجدون لیلا؛ لعدم الجنایة منھاء والجنون 
الطارئ لا ینافي الصحة حتی إذالم یوجد مع ما یفسدہ ثم أفاقت لا تقضي الیسوم الذي جنّت فیے. 
(أوْ أقطرّتٗ في فَرْجهَاء علی الأصحٌ) لشبھه بالحقنةۃ کما في ( التجٹیس) و الفتح) (أوْ أدخل 
إِصبعَه مبلولة بماءِ أوْ دُھْن؛ في دُبٗرہ) أو استنجی فوصل الماء إلی داخسل دبرہ أو فرجھا الداخل؛ 
للمَبأَلغة فی والحد الڈي یتعلق بالوصول إليه الفساد قدر المحقدة قال في و الخلاصة): وثَلٌ ما 
یکون ذلكء لو حرج سرمہ"'فغسلە إن نشفە قبل أن یقوم ویرجع لمحلە لا یفسد صومہ؛ لأن الماء 
اتصل بظاھر ثم زال قبل أُن یصل إلی الباطن بعود المقعدة وإلا فسد کذافي (الفتح)؛ء (أُو 
اَدخلَْهُ) أي: إصبعھا مبلولة بماء أو دھن (في فَرُجھا الذّاخل؛ في المختارِ) ولما ذکرنا (أوْ أدخل 
فنَةَ) [ أوخرقة ]"' أو خشبة أو حجراً (في دبْرہ رضعا أوٰ) أآدخلته (في فُرْچھا الاخضل) 
[ وغیْبّتھا ]'' أي: القطنة ونحوھا؛ لأئه تم الدخول کما في (التجئیس؛؛ بخلاف ما إذا کان طرف 
الخشبة أو الخرقة ہیدہ وطضرف الحشوۃ في الفضرج الضارج: و[ الماء ]“' لم یصل إلی [ کشیر ]'"' 
داخلِ فإنه لا یفسد کما في ه التبیین؛ء وہ الفتح)؛ لأن عدم تمام الدخول کعدم دخول شيء بالمرۃ 


/ السرم:مخرج الثفلء وھو طرف المعي المستقیم. القاموس المحیط / سرم‎ )١( 
ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب).‎ )۳۲( 
.)۳٣٤٤/٢( ما بین الحاصرتین في المخطوط (ما) والصواب مع أثبتداہ من فتح القدیر‎ )٤( 
.)۳٣٤٣/٢( ما بین الحاصرین في المخطوط (کبیر) والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر‎ )٥( 
- 0۷ - 
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و أدخل حَْقَة دخَاىاً بصنْعہ أو استقاءَ ولوْ دوكَ ملء الفم؛ في ظاھرِ الرٴوایة وشرّط أبو یُوسْفء رحمه 
الله ملء الفمٍ وھو الصحیح۔ أوْ أعاد ما فَرَعَه من القَيٰء؛ وکاكَ ملءَ الف وھو ذاکر لصُوْمه اواف بت 
بین أسٹانہ وکا قَذْرَ احِمّصَةء أوْ دوی الصومَ تھارأء بعدما أکل ناسیأء قبل إیجاد دیّنه من الٹھارِ؛ أو أُعْمِيَ 
عليهہ ولوٴ جمیع الشُھرہ إِلاَ أنه لا یقضي الیومٌ الٰذي حَدَث فيه الإغماءٌء أوْ حَدَث في لیلت. أو جَنّء غیرَ 
مُنْمَد جمیع الشھر؛ ولا بَلزمَهُ قضاؤہُ بإفاقتہء لیلاً 5۰ 22 2 2 0 9.*“" 


وکذا لو ابتلع خیطاً وطرفە بیدہ ثم أخرجه لا ینتقض صومہ ولو ابتلعه کلە انتقض وعليے القتضاء 
کذافي (التجنیس؛ وقدمنا"' نظیرہ (أوْ أدخل حَلَقَةُ دْخَاناً بصُنْے) متعمداً إلی جوفہ أو دماف؛ 
لوجود المفطر ومذافي دخان غیر العنبر والعود وفیھما لا یبعد لزوم الکفارةۃ أیضاً للافضع 
والتداويِء وکذا الدخان الحادث شربە وابتدع بہذا الزمان کما قدمداہ''' (أو استقاءَ) رو 
إخراجه (ولو دونَ ملء اق طامر الرٴواية) لاطلاق فقولے اڑ: (ومَنِ استقاء ءعَْدَأفليْقَض؛” 

(وشَرْط أبو یُوسّف رَحمهُ اللَه) أن یکون (مل ِلءً الف وھو الصحیحٌ)؛ لأن ما دونە کالعدم حکما 
حتی لا ینقض الوضوءء (أوْ أعادَ) [ بصنعه ] (ما ذرَعَهُ) أي: غلبه وخرج بغیر اختیارہ (منْ القيْء 
وکان مِلء الفم) وإن کان أقل ففيه روایتان عن أبي یوسف؛ في روایة: لا یفطر لعدم الخروج؛ وفي 
روایة: یفطر لکٹرة الصنع ھذا (وھو ذاکر لصومه)؛ أما لو کان ناسیاً فلا یفطر لما تقدم, (أوْ أکل 
ما) بقي من سحورہ (بينَ أسنانہہ وکان قَذرَ الحمَصَة) لإمکان الاحتراز عده بلا مشقة (أوْ نوی 
الصُومٌ تھار بعدما أکل) نھاراً (ناسیأ قبل إیجاد نیته) الصوم (منّ الَّھارِ)ء کما في (غنیة ذوي 
الأحکام) وھو حاشیتي علی ( الدرر والغرر) :(أوْأَعْمِى عليه) سپ وہ وک 
پزرل الاسجا ا للا انی لبضرت رلالادہ تاضی (رائ) أض عات (جمے الشُھر) لأے 
بمنزلة النوم وامتدادہ نادرہ ولا حرج في ترتب الحکم علی ما هو من النوادرہ بخلاف الجنونہ (إلاً 
أه لا یقضي الیم الّذي حَدَثٌ فیه الإغماءُ أأوْ حَدّث في لیلته)؛ لوجود الصوم بنیشہہ |ذ الظاھر أنە 
یتو الصوم من اللیل حملا ملمسلم علی الصلاح حتی لو ت تیقن أئە لم یٹو یقضیه أیضاًء کما لو کان 
مسافراً أو مریضاً أو متھتکاً یعتاد الأکل في رمضانء (أو جُنْ) جنوناً (غیرّ مُمَْد جمیسع الشُھر)ء بأن 
أفاق في وقت النیة نھارا إذ لا حرج فیما دونه (و) في لزوم قضاء الشھر المستوعب وھو مدفوع (لا 
یه قضاؤہ) أي: لا یلزم المجنون قضاء الشھر المستوعب حقیقة أو حکماً وھو (بافاقتب لیلاً) 


.)٦٦٦0( ص‎ )۲( .)٦٦٤٦( ص‎ )١( 
/ الحجا: أي العقل. الصحاح /حجا‎ )٤( .)١٦٦( تقدم تخریجه ص‎ )۳( 
--۸۰- 
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أوْ نھاراء بعد فوّاتِ وقتِ النیّةہ في الصٰحیح. 

فقط (أوْ نھارا بعد فَوَاتِ وقتِالَْة في الصحیح) فالشرط للزوم قضاء الشھر؛ إفاقتے فیە نھاراً في 
وقت یصح فيه إیجاد النیة قال في ١‏ مجمع النوازل): إذا أفاق أول لیلة من رمضانء ثم أصبح مجنوناً 
أُو استوعب الشھر؛ اختلف فيه أئمة بخاری والفتوی علی أنە لا یلزمے القضاء لأن اللیلة لا یصام 
فیھاء وکذا لو أفاق في لیلة من وسطه أو في آخر یوم من رمضان بعد الزوالء کذافي ( المجتبی) 
وا الٹھایة) وغیرھماء و( مختار) شمس الأئمةہ وفي ( الفتح): یلزمه بإفاقته فیه مطلقاً والله أعلم. 


و ٦]‏ 7 
۷٥‏ 1088ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲358 


فصل یجب الإمساك بقية الیوم علی من فسد صومه 
وجب الإ یقیة لیو علی مَنْفَسَدَ صوللء وعلی مو جعت الفجر 


خجرےر۔ے 


سر تی سے فقوت 

رش دورد رد قد سو یحم سضر ری 
الصوم فعليه الإمساكُ ؛ میں می ببس رہ 
علیھا مع طلوع الفجر لم یلزمه الصوم؛ لا یجب عليه الإمساك فعلی ھذا (یجب الإمساك بقیة 
الیوم) علی الصحیح: وقیل: یستحب؛ تشبھاً لقضاء حق الوقتہ کما في یوم الشكہ بالقدر الممکن 
(علی مَنْفَسَدَ صومُهُ) ولو بعذر ثم زال؛ لقول ےچ في یوم عاشوراء حین کان صوممه واجبا: (ألا مََنْ 
أکل فلا يَأكْلنْبَقيَة يومه؛”' ولأن عجز عن الصوم مع الأھلیة فیلزمه الإ(مساك (و) یجب 
الإمساك (علی حائض ونفساء طھرتا بعد طلوع فجر)؛ ومسافر أقام ومریسض برئ ومجنون أفاق 
(و) یجب الإمساك (علی صبٍِيٗ بَلَىغ وکافر أَسْلَم بَسْدَ الطْلُوٴع) لما ذکرناء بخلاف الحائض 
۷۷۹۳۳+ ) المذر اتفاق أما 
الحائض والنفساءء فلأن الصوم علیھما حرام؛ والتشبه بالحرام حرام وأما المریض والمسافر فلأن 
الرخصة في حقھما باعتبار الحرج: ولو ألزمناھما التشبه لعاد الشيء علی موضوعه بالنقض؛ ولکن 
لا یأکلون جھراً بل سراً (وعليهمٌ القضاءُإلاً الأخِيرَیْن) الصبي إذا بلغ والکافر إذا أسلم لعدم 
الخطاب في حقھما عند طلوع الفجر بعدم أھلیتھما له. ۱ 


(١(‏ أآخرجه البخاري في الصومء باب: صوم یوم عاشوراء (۷ء ومسلم في الصیامء باب: من أکل في عاشوراء 
چا سے 
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فصل فیما یکرہ ٹلصائم وما لا یکرہ وما یستحبُ ٹە 
کر للصّائم سبعةً أأشیاءَ: توق شيء۔ ومَضْفُهُہ بلا عذرِ ومضْعُ العلكہ 0-0 


فصل فیما یکرہ ٹلصائم وما لا یکرہ وما یستحب لە 

(كَرهَ للصّائم سبعةُ أشیاء: توْقُ شیع) لما فیە من تعریض الصوم للفسادہ کذا أطلقه في 
< الھداية) وۂ الکن ١(وشرح‏ المختار)ء فشمل النفل لما أنە لا یباح فیه الفطر بلا عذر علی 
المذھبء ومن قیدہ بالفرض کشمس الأئمة ه الحلواني)؛ ونفی کرامة الذوق في النفلء إنما مو علی 
روایة جواز الإفطار في النفل بلا عذرہ (وٗ) کٌرہ (مَضْکُه بلا عذر) کالمرأة إذاوجدت من یمضغ 
الطعام لصبیھاء کمفطرۃ لحیض وصغر أما إذالم تجد بدّآمنە فلا باس بمضغھا لصیانة الولدء وفي 
( الذخیرة): من المشایخ من قال في صوم الفرض: إنما یکرہ ذوق شيء إذا کان لە منە بد أما إذالم 
یکن لهه بأن احتاج إلی شراء مأکولء وخاف آنےےە إن لم یىذق یغبن فی أو لا یوافقه لا یکرہ وفي 
( المحیط ): لا باس بە کیسلا یغبن؛ وفي ( الذخیرۃ) و( التجنیس) خلافہ وفیه ذکر في (فتاری 
النسفي): ان المرأۃ إذا کان لھا زوج سیئ الخلق؛ یضایقھا في ملوحة الطعام وقلة ملحہہ یحل لھا أن 
تذوق الطعام لتعرف طعمہ؛ دفعاً لأذی الزوج عن نفسھاء وإن کان حسن الخلق فلا یحصسلء کما مو 
المذکور في الأصلء انتھی. وکذا الأمَة کما في (شرح المقدسي؛ و( المجمع) قلت: ویمکن أُن 
یکون الأجیر کذلك انتھی. (و) کرہ (مَضْغ العِلّكٍٰ) الذي لا یصل من شيء إلی الجوف مع الریىق 
العلك هو المصطکي وقیل: اللبان الذي یقال لە: الکندرہ لأنه یتھم بالإفطار بمضغه سواء فيه المصرأۃ 
والرجل؛ لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ۵ مَنْ کان يوْمِنْ باللہ والیوم الآخر فلا يَقَفَنٌ مُواقف النَّ!'' 
وقال الإمام عليظ: ١‏ إیاك وما یسبق إلی القلوب إنکارہ وإن کان سك امتذارہ“'' ولأتے وإن ل 
یرہ أحد یکرہ أأیضاً؛ لأن مضغه یدبغ المعدة ویشهھي الطعام ولم یأن لەہ وإذا لم یسأن وقت الاشتھاء 
فالاشتغال بە اشتغال ہما لا یفیدہ وأما في غیر حال الصوم فإنه یکرہ للرجال: إلا في الخلوۃ بعر 
کذا ذکرہ 2 البزدوي) و المحبوبي)ء وقیل: لا یستحب لھم ولا یکرہ فھو مباح لھم بخلاف النساء فانے 
یستحب لھن مضغه لأنه سواکھن؛ لقیامہ مقام السواك في حقھن لضعف بنیتھنە فقد لا تحتمل السواك 
فیخشی علی اللثة والسن منهہ کما في ‏ الفتح). ومضغه یورث ھزال الجنین کما في و الدرایة). 


.)۳۳۳/۲( ذکرہ العجلوني فيی کشف الخفاء‎ )١( 
ذکرہ المناوي في فیض القدیر (۱۱۸/۳)ء عن عمر بن عبد العزیزظة,‎ )٢( 


ت ٦‏ 
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والقْلَةه وا لمباشَرَف إ لم یأمنْ فیھما علی نفسے الإدزالء أو المَاعٌ في ظاھر الرّوایةء وجمع الریق في 
الفرہ ٹم ابتلاعَة وما ظَنْ أنه یُغْنْعِنْهُ كالفصْدِ والجَامَة. وتسعةً أأشیاءَ لا تُکرہُ للصّائم: القبْلَةَ والمباشرۃً مع 


ع ما ے ری 


الأمن. ودَهن الشارب والکَحْل والحجامَة والفصدء والسوَاك آخرَ الٹھارء بل هو سَنةٌ کأوّله 0‌ە 


(وٴ) کرہ لە (القَبْلفٌ والمباشرة) الفاحشة وغیرھاء (إِن لم یأمنْ فیھما علی نفے الإنزالہ أو الجِمَاعَ في 
سو ار سو می سس جج وو تو جس ہہت وھو: أن 
یمضغ شفتبھاء کما في ! الظھیریة) (وٌ) کرہ ل (جم الرقِ في الضم) قصداً (ئمٌ ابتلاع٤ٔ)‏ کما في 
( التاتارخانیة) (و) کرہ لە فسل (ما ظَیْائَه يُمِفَه) عن الصوم؛ (کالفَصْدِ'' والحجَامَة) والعمل 
الشاق؛ لما فیه من تعریضه للإفساد. (وتسعة أٹسیاءَ لا تُکرهُ للصّائم) وہمي وإن علمت بالمفھوم مما 
سبق؛ فالتصریح بە سائغ لذکر الدلیل ولمقام التعلیم+ (القِبلَة والمباشره مع الأمن) من الإنزال والوقاع؛ 
لما روي عن عائشةفَ أنە عليه الصلاة والسلام: ( کانَ یقبّل وَیَبَاشر وَهُوَ صائم؛ ''' رواہ البخاري ومسلم 
وھذا ظاھر الروایةہ وعن محمد: أنه کرہ المباشرۃ الفاحشة وھي روایة الحسن عن أبي حنیفة لأنھا قل 
ما تخلواعن فتنةق وفي ۸ الجوھرة): قیل: إن المباشرۃ تکرہ وإن أمن علی الصحیح: وهو: ان یمس فرجےە 
فرجھاء انتھی. وفي ( الظھیریية) :وعن أبي حنیفة أأنه قال: تکرہ المعائقة والمصافحة وأنه خلاف 
المشھور انتھی. (ودَهٰن) بفتح الدال علی أنه مصدر وبضمھا علی إقامة اسم العین مقام المصدر 
(الشّارب) لأنە لیس فيه شيء مما ینافي الصوم؛ (والِکَحْلٌ) ‏ لأنه عليه الصلاۃ والسلام اکتحل وو 
صائم)” (والحجَامَة) [ التي لا تضعفہ ]“عن الصوم: وینبغي لە ان یؤخرھا إلی وقت الضروب؛ 
(والِفَصدً) کالحجامة وذکر شیخ الإسلام أن شرط الکرامة ضعف یحتاج فیه إلی الفطر کما في 
التاتارخانیة). (و) لا یکرہ لە (السُوَك آخر النھار بل و سُنة کاوَل)؛ لقوله عليه الصلاۃ . 
والسلام: دمِن غَيْر لال الصائیم السُوا؛'“' ولعموم قولہ چو لولا أنْ أشی عَلَی أمتي لَأمَرْنَھم 
بِالسُواك عِنْد کل صَلاہ!' یدخل في عموم کل صلاة الظھر والعحصر والمغضرب؛ للصائم والمفطرء 


./ الفصد: شق الورید وإخراج شيء من دمه بقصد التداوي. معجم لغة الفقھاء / فصد‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه البخاري في الصیام؛ باب: المباشرۃ للصائم (۱۹۲۷))ء ومسلم في الصیامء باب: بیان أن القبلة في الصسوم 
لیست محرمة علی من لم تحرك شھوته .)۱۱۰١(‏ 

.)۱٦۷۸( آخرجھ ابن ماجھ في الصیامء باب: ما جاء في السواك والکحل للصائم‎ )٣( 

)٤(‏ ما ہین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 

.)۱٦۷۷( أآخرجه ابن ماجه في الصیام باب: ما جاء في السواك والکحل للصائم‎ )٥( 

(ك) أخرجه مسلم في الطھارة باب: السواك ( ٢٥۲)ء‏ والترمذي في الطھارۃ باب: ما جاء في السواك (٢۲)۔‏ 
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ولوْ کان رَطباء أوْ مبلولاً بالماءء والضمضهُ والاسْتِنْشَاقء لغیر وٴضوء۔ والاغتسالَء والَنَتْفُ بٹوبِ مُبَل 
للتبرُد علی ا فی بە ویُستحبْ لە ثلاثةٌ أأشہاءَ: السُحور وتأخيرْہُ وتعجیل الفطٔرِ في غیرِ یوم غیم 

ولقوله چچؤ: ١صّلاةً‏ پسواك أفضل مِنْ سبْعينَ صلاة بلا سِوَاك؛''' فھذہ النکرۃ وإن کانت في الإثبات 
تعم؛ لوصفھا بصفة عامة فیصدق علی عصر الصائم إذا استاك فیە؛ اُنھا صلاۃ أفضل من سبعین کما 
یصدق علی عصر المفطر کذافی ٦الفتح؛‏ وفي (کفایة المجیب). روي عن عائشةَ أن السبي گلڑ: 
کان يَسْمَاك أوْل النھارِ وآخرہ وهَو صائم؛'' کذافي ١‏ الکفایة شرح الھدایية)ء (وٌ) لا یکرہ له 
السواك و(لوْ کان رَطبا) أ٘ي: أآخضر ا می ولا بالماء) لإطلاق ما روینا: و اس لے 
(المضمضة والاسْتِنْصا3)ء وقد فملھما (لغیر وٴضوع والا (الاغتسال و)لا (الْلقْف بشوپ 
مملَ) قصد ذلك (للكبود) ودفع الحر (علی المَْتّی به)ء وھو قول أبي یوسف لأن النبي پڑ: ۱ صب 

عَلَی رَأسِه الماءِ وَھُو صَائِمْ مِنَ العطش أوْ مِنَ الحَر)' "رر او درس تا رارف فغرت 
ویلفه عليه وھو صائم*“ ولأن هذہ لأشیاء بھا عون علی العبادة ودفع للضجر الطبیعي؛ وکرهھا 
أبو حنیفة لما فيه من إظھار الضجر في إقامة مہ وی بی یو (ویٰستحبُ لە ثلاۂ ثة أشہاءَ: 
السُحورُ) لقوله ڑ: ٦نسح‏ روا فان في المْحُور بَرَكة)٭ قیل المراد بالبرکة حصول التقويِ بہ أو 
المراد زیادة الثواب ولا منافاۃہ فلیکن المراد من البرکة جمیعھاء کما في ( الفتح) وینبغي أُن لا یکٹر 
اروا اتی سد اسان پجاز اس مویہ و وہ یں سم 
(تأخیر) أي: السحور لقولہ ئپؤ: ٦‏ لاٹ مِنْ أَخْلاق المَرَسَلينَ: تُمْجیل الإِفْطارِ وتَأْخِیر السُحورِ رِووضع 
مین عَلَی الشمَالِ في الصلاۃ؛” رواہ الطبرائي؛ (وتمجیل الفطٰر) لما روینا وھذا (في غیر یوم غیم) 
وفي الغیم یحتاط حفظاً للصوم عن الإفساد فقد یفسد بظن الضروب لغیم,؛ والتعجیل المستحب قبل 
استفحال'“ النجومہ ذکرہ (قاضي خان) نی (شرح اج الصغیر)ء وظاھر الحدیث یفید حصول 
البركکة ولو بالماء ف آی السعوں قال یڑ ( السحور برک فلا تَدَعَوه وَلو ان يَجْرَعَ أَحَدْكُمْ جَرْعَة مَاء فَإنَ الله 


کرو رف 


وملائکته یصلونَ ٤عَلّی‏ المْتَسَحرين )٭رواہ أحمد کذا في ( البحر). 


.)۳۸/۱( أآخرجه البیھقي في السنن الکبری‎ )١( 
.)۷۲٥٢( آنحرجه أبو داود في الصیام باب: السواك للصائم (٣٦۲۳)ء والترمذي في الصوم؛ باب: ما جاء في ي السواك للصائم‎ )٢( 
.)۲۳٣٣( آخرجہ أبو داود في الصیام: باب: الصائم یصب عليه الماء من العطش ویبالغ في الاستدشاق‎ )٣( 
ذکرہ البخاري في صحیحہ تعلیقاً في الصوم باب: اغتسال الصائم.‎ )٤ 
أآخرجه البخاري في الصوم؛ باب: برکة السحور في غیر یجاب (۱۸۲۳))ء ومسلم في الصیام باب: فضل‎ )٥( 
.)۱۰۹۵( السحور وتأکید استحباہه واستحباب تأخیرہ وتعجیل الفطر‎ 
وھو ذوق مرارۃ بعض الجوع لیرحم المساکینە ولیکون أجرہ علی قدر المشقة ط.‎ )٦( 
.)۲۸/٢١( أآخرجہ الطبراني في الأوسط‎ )۷( 
.)۱۲/٣( أي ظھورھا وتبین کل نجم بانفرادہ وھو بالفاء والحاء المھملة. ط. (۹) أنخرجه أحمد في مسندہ‎ )۸( 
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فصل يٍ العوارض 

لمَنَ خاف زیادةۃ الرض. أوبطء الیرِْ وحامل ومرضع خافتا: نقصان العقل. أوٍ الھلاك۔ أو الرض 

علی نفسھاء أوْ ولدھاء نَسباً کان أو رَضاعَاً و سس اسم الہ مسا 
فصل ييٍ العوارض 

جمع عارض؛ وھي للصائم ثمانیة: المصرض والسفر والإکراہ والحبلء والرضاع راجوع 
والعطش وکِبر السن“ وبھا یباح الفطر. فیجوز (لِمَنْ خافَ) وھو مریض (زیادۃً الصرض) بکم أو 
کَیْف''' لو صام والمرض معنی یوجب تغیر الطبیعة إلی الفسادء یحصدث أولاً في الباطن شم بظھر 
أثرہہ وسواء کان لوجع عین أو جراحة أو صداع؛ فأي مرض کان إذا خافہ (أوْ) خاف ال البْرْء) 
منه بالصومء جاز لە الفطر؛ لأن زیادته وامتدادہ قد یفضي إلی الھلاك فیجب الاحتراز عنہ. وقالوا: 
الغازي إذا کان یعلم یقیناً أنه یقاتل العدو في شھر رمضان ویخاف الضعف إن لم یفطر؛ فقبل 
الحرب یفطرہ مسافراً کان أو مقیماء کذا في ( الفتح) وعلمه بالقتال یؤخذ مما قال في ( التجنیس): 
الغازي إذا کان بإزاء العدو ویعلم یقینا... إلخ؛ وعلی القیاس ھذا قالوافیمن لە نوبة الحمة فأفطر 
في ول الیوم قبل ان تظھر الحمی؛ علی ظن أنھا تعتریه فتضعفە لا بس بے؛ لأنە بحکم الغلبة 
کالکائن: کما في الغازي؛ فإن لم تعترہ لزمته الکفارة وکذا المرأة إذاظنت مجيِء الحیض ثم لم 
تحض تلزمھا الکفارة؛ لأنه إفطار في یوم لم تتمکن فیه شبھة إباحة الإفطار انٹھی. والأاصح عدم 
الکفارۃ فیھماء کذا فی حاشیة ( الدرر) وفيی (مج مجمع الروایات) : قال فی ( الجامع الصغیر) لقاضي 
خان: والأصح لا کفارۃ علبھماء وکذا أعل الرساتیق”' ِذاسمعو! أصوات الطبل یم الٹلاشین نظسوہ 
ہو دو بیو (و) یجوز الفطر (لحامل ومُرضع 
خافت: نقصان العقل. أرٍ الھلا أوِ المصرضٌ) سواء کان (علی نفسھا أوْ ولدھا تَسَباً کان أرٗ 
رَضَاعَاً) “ ولھا شرب الدواء إذا أخبر الطبیبء أنه یمٹع استطلاق بطن الرضیع: وتفطر لھذا العصذر؛ 


)١(‏ نظمھا ابن عابدین في الحاشیة شیة )۱۱۷/٢(‏ بقوله: 
وعصوارض الصحًوم الستي قد یغتفسر للمرئفیسپا الفطسر تسسع تسستطر 
حب۔ل وإرضساع وإکسراہسسسفر مصرض جهاد جوعے عطش ک پر 
)٢(‏ المراد بالکم أن ینشأ بالصوم مرض آخرہ ولیس المراد بە زیادۃ الأڈیام وإلا تکرر مع قولە أو خاف بطء البرء۔ 
أو کیف بأن یحدث بالصوم اشتداد في المرض القائم, ط. (۳) أي: أھل القری۔ 
)٤(‏ قال ابن عابدین في الحاشیة: :۱۱٦/١(‏ آمَا کانت أو ظثراً أما الظئر فلاژن الإٴرضاع واجب علیھا بالعقد وأما الأم 
فلوجوبە دیانة مطلقاً وقضاءٌ إذا کان الأب معسراً أو کان الولد لا یرضع من غیرھا وبھذا اندفع ما في الذخیرةۃ 
من أن المراد بالمرضع بالظئر لا الأم فان اللأب یستأجر غیرھا۔ 
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ونفوفأ ارم کان ُتا ابد ال بعجریت از اضار طض نلم حادق ضدل ور یں 
عطش شدیدٌ أوْ جو یخافُ منە الھلاك وللمسافر الفْطر وصومُہُ ا٘حبْ إِنْ لم يَضرہہ ولم تکن عامة رفقته 
مفطرینء ولا مشترکینَ في النّفقة فان کانوا مشترکینَء أوْ مفطرینَء فالأفضلٌ فطْرْہ مُوَاَقَة للجماعة ولا 
یجبٗ الإیصاءً علی مَنْ مات قبل زٌوالِ عُذّرہ برض وَسَفْر وتحوہ کما تَقدم 390,0‪91ں ‏ 4٘4 


کما في ( التاتارخانیة! وذلك؛ لقوله عليه أفضل الصلاة والسلام: ٥:‏ إِن الله وَضَم عَنْ المَسَافر الصَومٌ 
وَشَطر الصلاة وَعَن الحْبْلی وَالمرّضیع الصّومٌ)"' ولأنهُمَا یُلحقھما الحَرَجٌ بالصَوْمٍ فشرع الفطار 
في حقھما کالمسافر والمریض؛ وما قیل: إن المراد بالمرضع الظئر فمردود بھذا الحدیث وبان 
الإارضاع واجب علی الأم دیانةہ لا سیما إذا کان الأب معسراً (والخوفُ المعتبّرُ) لإباحة الفطر 
طریق معرفته هو (ما کان مُسَْدَأ لغَلبَة الظن)؛ لتزیله منزلة الیقین (بتجربة) سابقق (أوْ إخبارِ 
طبیب مُسلم حاذق عَدل)ء کذا في ! البرهمان)ء وقال ( الکمال) :مسلم حاذق غیر ظاھر الفسق. 
وقیل: عدالته ث رط“( ولمنْ حَصَّل لە عطشُ شدیدہ أوْ جوعٌ) مفرط (یخافُٗ منە الھلاك)ء أو نقصان 
العقل أو ذھاب بعض الحواس, وکان ذلك لا بإتعاب نفسہ | إذ لو کان بە تلزمه الکفارة. وقیل: لا۔ 
سئل (علي بن أحمد) عن المحترف: : إذا کان یعلم أنە لو اشتغل بحرفته یلحقه مرض یبیح الفطر؛ 
وھو محتاج إ لی تحصیل النفقةہ ھل یباح لە الأکل قبل ان یمرض؟ ؟ فمدع من ذلك أشد المنےع وکذا 
حکاءعن استاذہ ١‏ الوبري؛۸؛ وإذالم یکفه عمل نصف الٹھارء یستریح في النصف الہائي؛ وھو 
محجوج بأقصر أیام الشتاء کذا في ( التاتارخانیة4ء (وللمسافر) الذي أنشأً السفر قبل طلوع الفجر؛ 
إذ لا یباح لە الفطر بإنشائہ السفر بعدما أصبح صائماہ بخلاف ما لو حلٌ بە مرض بعدہ فله (الْطْ ٠)‏ 
لقولے تع-._الی: 'آيِتَامَامُمَدُ ٥اث‏ فی اک ینم مَِیضا آو عَلٗ سَعّر تَيتَةٌّ ین أَيامِ مر أ نی زالنگزة: ]۱۸١‏ 
(وصومهُ) أيی: المسافر (احبٔ إن لم یضرة) لقوله تعالی:  :‏ وآن کھلونوا حزہ لَستٌ۷ رائة: ]۱۸١‏ ری 
مذا إذا (لم تکنْ عامَة ره مفطرينّ ولا مشترکینٌ في الْفقةِ فإِن کانوا مشتر سس لز تطرت فالاشل 
فطرٰ) أي: المسافر (مُوَافَقَة للجماعة) کما في ه الجوھرۃ) عن ( الفتاوی٤.‏ .۰ (ولا یجبُ الایصاءٌ) بکفارۃ 
ما أفطرہ (علی مَنْ ماتٗ قبل زٌوالِ عَرہِ بمرض وسفر ونحوہ کما تقدم) من الأعذار المبیحة للفطر 


)١(‏ أخرجه أہو داود في الصوم باب: اختیار الفطر (۸٤٥۲)ء‏ والترمذي في الصوم باب: الرخصۃ في الإفطار 
للحبلی والمرضع (۷۱۱). 

)٢(‏ قال ابن عابدین في الحاشیة شیة :)۱۱٦/١(‏ و إذا أخذ بقول طبیب لیس فیە هذہ الشروطہ وأفطر فالظاھر لزوم 
الکفارۃ کما لر أفطر بدون إمارة ولا ثجربة لعدم غلبة الظن والناس عنه غافلوثہ 


پاچ 
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وفَضَوْا ما فَدَرُوا علی فَضَائِه بقَذرِ الإقامۃء والصَحَة. ولا بُشترط التَتابْمٌ في القضاء؛ مسسست 


لفوات شرطہ بفقد عدة من أیام أخرہ (و) إن أدرکوا العدو (قَضَوٴاما قَدرُواعلی قَضَاہ) وإن لم 
یقضوا للزمھم الإیصاء (بقَدْرِ الإقامة) من السفر (والصحَة)ء ثم بہرئ من الصرض وزال العذر اتفاقاً 
علی الصحیح: والخلاف فیمن نذر ان یصوم شھراً إذا برئ یوما یلزمه الإیصاء بالإطعام لجمیسع 
الشھر عندھماء وعند محمد قضی ما صح فیهه کما في (الفتح) (ولا یُشْترط التتابْمُ في القضاء) لقوله 
تعالی: لتَيەَۃٌّ تن اَيَاي لم [الِگنة: ۱۸۲] من غیر شرط الترتیب لکن المستحب أن یقضرے متتابساً؛ 
مسارعة إلی إسقاط الواجبء ولھذا یستحب لە أن لا یؤخرہ بعد القدرۃ کذا في ( التبیین. 

تلبيه: اُربعة متتابعة بالنىص': شھر رمضان أداءٗ وکفارةۃ الظھار؛ والقتل والیمین والتي یتخیر 
فیھا قضاء رمضانء وصوم فدیة الحلق للمحرم؛ والمتعة والقران وجزاء الصید وثلائة لم تذکر في 
القرآن” وثبتت في الأخبار: صوم کفارۃ الإفطار عمداً في رمضانہ وو متتابع والتطوع متخیر فیے؛ 
والنذر هو علی أقسام؛ |ما أن ینذر أیاماً متتابعة معینة أو غیر معینة بخصوعھاء ومنه ما لزم بنذر 
الاعتکاف وھو متتابع وإن لم ینص علیہ إلا أن یصرّح بعدم التتابع في النذر. 


)١(‏ اعلم أن جنس الصیامات کلھا أربعة عشر نوعاً ثمانیة منھا في القرآنہ اُربمة متتابعمة وأربعة بالخیار وستة ثبتت 
بالسنة أما الأربعة المتتابعة فھي: أداء رمضانہ لقوله تعالی: 'فَمَنْ شَھد مِنکُمُ الشهَر فلَيْصمُ 4 البقضرة: ۵ء 
وکفارۃ الظھار في قوله تعالی: فصِیَامٌ شَهَرَيْنِ مُتَتَابِمَيْن مِنْ قَبْلِ اك يَتَمَاسًا 14 المجادلة: ٤٠:‏ ]ە والقتل أي: 
الخطاأً في قوله تعالی: نصیَامُ رین مُتَابِعَیْنٍ تويَةمِنَ الله 14 النساء ۰:۰ والیمین في قوله تعالی: 
فَصِیَامنَلائۃ ئة اك کَفَرّةيمِکُمْ 14 المائدہ: ۹ء وإنما اشترط فیسھا التتابع: لأن ابن مسعود قرأ: 
لا نصیام ثلائة أیام متتابعة 4 وھي قراءۃ مشھورۃ یجوز بھا الزیادۃ علی الکتاب. وأما الأربعة التي بالخیار فھي: 
قضاء رمضان لقوله تعالی: لفَمَیْ کا مِنكُممَرِیضا آوْعَلَی سَفَر فَعِدةَمِنْ ایام اُصَر 14البقضرۃ ة: ۹ء وصوم 
المتعة لقوله تعالی: لْفَمَنْ تَمََعَ بِالْمْمْرَة إِلی لی الْحَج فمَا اسْتَيْسَر م مِ الْيَذْي فَمَْ لم َجِد تَِيَامُتلائ: ة ایام ني 
لْحَيٌ وَسَبْمَة إا رَجَعُْم[ البقرة: 7٦‏ وفدیة الحلق للمحرم لقوله تعالی: لئْمَنْ ا مِنْكُم مَریض|اً آو ہہ 
أذیٗ مِن رآ ففِديیَة مِنْ صِیّام آو صدَقةٍ َو تسٍٰ 14 البقرۃ: )7٦‏ وجزاء الصید المقتول حسال الإ(حرام أو في 
الحرم لقوله تعالی: لكَفَارَةٌ کت مساکین أو عَدلَ ذٌلك صِیّاما لِيَدوق وَبَال أضرہ 49[ المائدۃ: ۹٥‏ ]. بدائع 
الصنائع (٢/۲۱۷)ء‏ وتحفة الفقھاء .)۳٣/٢(‏ 

)٢(‏ بل ستة کما ذکرھا السمرقندی في تحفة الفقھاء :)۳٤٣٤/٢(‏ ومي: صوم کفارة الفطر في شھر رمضان عمدا 
وصوم النذر وصوم التطوے والصوم الواجب بالیمین بقول الرجل: ‏ واللہ لأصومن شھراً)ء وصوم الاعتکاف؛ 
وصوم قضاء التطوع بالإفطار. 

-ہع-۔ 
15538.٥٥‏ ا۷٢٢‏ ۲۷۷۵۰۲۵ 


فإن جاءَ رمضانُ آَخرقُْمٌ علی القضَاءٍء ولا فِيَة بالنّأخیر إلیه ویجوڑ الفطر لشیخ فانء وعجوز فائیة. 
وتَلْزّمُّما دہ لکل یوم نصفٔ صاع من بر ,تر صوم الاباء نَضمُفَ عنه لإشتغاِ بالَىيشۃہ یفطر 
ویْدِيء فا لم یقدر علی الفْدمّة لعْسرته يَستغفر الله سبحات ومَسَْقبلَهُ ولو وجبّتٗ عليهِ کفَارهُ مین أو 
َل؛ فلم بجڈ مامكْربه مْ ِء وھو شیع فاہ آو لم سم حتی صَارفَباہ لا تجوز لہ الفدبةإّ 
المٰوم ھنا بَدَلُ عَن غیرہ 2ت۶ََََٰٰ 0 
(فإن جاءَ رمضان اخیُ)ء ولم یقض الفائت (قُدمَ) الأداء (علی القَضَاء) شرعا حتی لو نواہ صن 
القضاء لا یقع إلا عن الأداء کما تقدم ”' (ولا فذیَة بالّاخیر إلیے) لإطلاق ما تلوتا'/.زریچجوڈ 
الفطْرُ لشیخ فانء وعجوز فانية) في ( الحقائق) عن ) الزیادات البرھانیة) تفسیر الشیخ الفاني: أُن 
یعجز عن الأداَ في الحالء ویزاد کل یوم عجزہ إلی أن یکون تأکد الموت بسبب الرم انتھی. وفي 
( الٹھاية): سماہ فائیاً لأنه قرب إلی الفداء أو لأئه فئیت قوته (وتَلْزَمُهُما) أي: الشیخ الفاني 
والعجوز (الفْدیَةً) ولا تجوز الفدیة لغیرھما من أصحاب الأعذار؛ إلا من عجز عن نذر الأبد کما 
یذکرہ وھي (لکل یوم نصفُ صاع من بُ) أو قیمتہہ بشرط دوام العجز إلی الموت, ولو کان الفاني 
مسافراً ومات قبل الإقامةہ ینبغي أُن لا یجب عليه الفدیةہ کغیرہ من الأصحاب؛ لأنےے یخالف غیرہ 
في التخفیف لا في التغلیظ قاله الزیلعي؛ وذلك (كَمَنْ نَذرَ صومٌ الأبد: فَضَعْفَ عنے لاشعغاله 
بالمعیشة يُطرُ ویْْدِي)؛ لأنه استیقن أنە لا قدرۃ لە علی قضائه (فَإن لم یقدرٴ) من تجوز لە الفدىة 
(علی الفْذیَة لمُسْرَه یستغفر الله سبحائَه ويَسْتقِيلهُ) أي: یطلب مدە العفو عن تقصیرہ في حق 
(وَ) لا تجوز لە الفدیة إلا عن صوم هو أصل بنفسہ لا بدل عن غیرہہ حتی (لو وجبّتٗ عليه کفارۂً 
یمین أؤ ىْ) أو ظھاراً أو إفطاراء (فلم یجڈ ما يَکَفَر بە منْ ع عِتق) وإطعام وکسوۃ 0 
ڑ لم َصُمْ) حال قدرتہ علی الصوم (حتی سار فَاِبًہ لا تجوژ لہ الفدیة لأنٌ الصوم هنا بَدَلَ عَن 

غیرہ) وھو التکفیر بالمالہ وکذا لا یجوز المصیر إلی الصوم إِلا عند العجز عما یکفر بے من المال؛ 
فإن أوصی بالتکفیر جاز من ثئہہ ویجوز في الفدیة الإباحة في الطسام أکلشان مشبعتانہ کما یجوز 
التمليك بخلاف صدقۃة قة الفطر لابدٌ فیھا من التمليك کالزکاۃ کما في ( الفضح) وفي ( الدرر والضرر): 
اعلم أن ما شرع بلفظ الإطعام أو الطعام”' یجوز فیه التمليك والإباحة وما شرع بلفظ الإیتاء“ 


(۱) ص )٢( .)٦٦٦(‏ من قوله تعالی: فلفَعِدٰہ مِنْ آیّام أخَ رگ4 ص .)٥٦٦(‏ 
)٣(‏ وھو قولە تعالی: فو كَفْارَةٌ طْعَامُ مَسَاکِی ں4 [ المائدة: ۹۵]. 
)٤(‏ وھو قوله تعالی: لوَآنوا الز کا[ البقرۃ: ٤٤‏ ]۔ 


-- 
۲۷۷۵۴۲358 ۷۱آ‎ 15138۷٥ 


ویجوڑ للمتطوَع الفطر بلا عَرٍ في روایةء والضّیافةٌ عذرٌء علی الأظھرء للضَیْف والُضِیفِء 07 
والأداء'' یشترط فيه التمليك. (ویجوڑ للمتطوع) بالصوم (الفْطرْ بلا عُذرٍ في روایة) عن أبي 
یوسف؛ وھي روایة ( المنتقی) قال ( الکمال): واعتقادي أن روایة ( المنتقی) اووہ بی ار 
رحمہ الله تعالی؛ ادا رری سار سن عف0 وا قالے: دََل النہي یچ ذات یَوم فقَال: دحَل عِنْدكُمْ 
شَيء؟ فقلنا: لاء فقال: إِنٌی ي إذّْ صَائِمَ تُم أتّی يَوْمَاً آخر فقَلَْا: ایا رسرل اھ أخاق إِلتَاىّٔس نال 
أرنیه فلقَذ أصْبَحْتٗ صَائِمَا فاکل؛ . وزاد النسائي: (ولَكِنْ أَصُومُ يَوْمَاً مَکَائٌُ )۷ وصحح ھذہ 
الزیادة ابو محمد عبد الحقە وذکر الکرخي وأبو بکر: أنه لیس لە أن یفطر او عتو تی ٠‏ وھو 
ظاھر الروایة کما في ( الفتح) لما روي أنه عليه الصلاۃ والسلام قال: : إذا دُعي أَحَدْكُْ إلّی طمَام 
فَلَيْجبْ فَإنْ کَانَ مُفْطِرَافَليْاكُل وإِنٔ کان صَائمَا فَلبصَلَ ۷ أي: لیدع قال القرطبي: لیت باعل 
الصلاۃ والسلام. ولو کان الفطر جائزاً کان الأفضل الفطرہ لإجابة الدعوۃ التي مي السنة انٹھی. کذا 
في ( التبیین). وصححہ في ( المحیط): اعلم إذً أن فساد الصوم والصلاۃ بعد الشروع فیھما مکروہہ 
ولیس بحرام لن الدلیل'“ لیس قطعي الدلالة'٭ کذافي ‏ البحر ؛ وإذاعَرضُ عذر أبیح للمتطوع 
الفطر اتفاقاً۔ (والضیافة عذرْء علی الأظھر)* کذا في 2 البرھان)ء ود النھایة) (للضیٔف والمضیف)؛ 
کذافي ‏ البحر) عن ‏ شرح الوقایة4ء فیما قبل الزوال لا بصدہ انتھی. إلا ان یکون في عدم فطرہ 
بعدہ عقوق لأحد الأبوین لا غیرهماء حتی لو حلف عليه رجل بالطلاق الشلاث لیفطرن لا یفطر 
بعدہہ ووجه الفرق أن الصوم في أول الیوم لم یتأکد عادة؛ لما عرف أنە لا یشق علی البدنء ولھذا لا 
تشترط النیة في أول الیومء ولا کذلك بعد الزوال کذا في ( التجنیس). رساکر آأنصاباحلف 
[ عليه ] رجل بطلاق امرأتە أن یفطرہ فإن کان متطوعاً یفطر لحق أخیه وإن کان عن قضاء رمضان 


)١(‏ لقولہ قچؤ: دأدواعن کل حر وعبد صغیر أو کبیر نصف صاع من بر أو صاص_اً من شعیر)ء ذکرہ الزیلعي في 
نصب الرایة .)٦٥٤/٢(‏ 

(۲) أآخرجه مسلم في الصیامء باب: جواز صوم النافلة بنیة من الٹھار قبل الزوال (١٥۱۱))ء‏ والنسائي في السٹن 
الکبری .)۲٤۹۷۲(‏ 

.)۲٦٦/۷( آخرجه أبو داود في الصوم؛ باب: في الصائم یدعی إلی ولیمة (٢٥٢۲)ء والبیھقي في السنن الکبری‎ )٣( 

.]۳۳ وھو قوله تعالی: فوَلا تُبطِلُوا أَعْمَالْکمُ4[ محمد:‎ )٤( 

)٥(‏ لاحتمال أن یکون المعنی واللہ تعالی أعلم؛ ولا تبطلوا ثواب أعمالکم بنحو ریاء وسمعة. ط۔ 

)٦(‏ لقولە یڑ د إذا دخل أحدکم علی أخیه المسلم فإن أراد أن یفطر فلیفطر إلا أن یکون صومے ذلك رمضان أو 
قضاء رمضان أو نذرا)ء أنخرجه الطبراني في الکبیر (۳۷۹/۱۲)۔ 


--۸- 
۲۷۷۵۴۲۵ ٢۷٢۷۱ 15538.٥٥ 


ولە البِشارَهُ بھذہ الفائدة الیل وإذا أُفطرَ علی أيٗ حالِ عليه القضاءٌ إِلاً إذا شَرَعٌ مَُطَوَعاً في خمسة 
أیام: ىوْمَي العمدیْنٍء وأیّام الَشریقء فلا یلم فضاؤّھا بإفسادِھاء في ظاھر الرٰوایةء واللّه أعلم۔ 

یکرہ أن یفطر انتھی. والاعتماد علی أنه یفطر فیھما ولا یحنئہہ کذافي (١شرح)‏ العلامة المقدسي 
و( البحر ٤ء‏ عن ( البزازیة) ویبشر الذي أأفطر لحق أخیهء (ولە الِشَارَۃً بھذہ الفائدة الجليلة) رجل 
أصبح صائماً متطوعاً فدخل علی أخ من إخوانه فسأله أن یفطر لا بس أن یفطر لقسول السبي 8ڑ: 
دمَنْ أفْطر لَحِقَ أخيه یْکَتَبْلَهُ َوابَ صَوْم ألفِ يَوُم ومتی قضی یوما یکتب لە ثواب صوم ألفي 
یوم)'” کذافي ( التجنیس) والحدیث نقلے ایض في ( التاتارخانية) و( المحیط) و( المبسوط٤.‏ 
(وإذا أَفطَ) المتطوع (علی أيٗ حال) کان (عليه القضاءُ)ء لا خلاف بین أصحابنا في وجوبہہ 
صیانة لما مضی عن البطلان''' کما في ( الفتح)ء (الاً [ذاشرع مُتَطوّعاً) بالصوم (فيی خمسة أیام: 
یومَي العیدیٔنء وأیّام التّشریق, فلا يَلَزمَهُ قضاڑھا بإفسادھاء في ظاھر الرٴوایة) خوآی متارعت 
الله تعالی؛ ان ضرنپابایں تضورل یسب عاوازافاتا لأنه بنفس الشروع ارتکب المنهھي عنے؛ 
للاإعراض عن ضیافة الله فأمر بقطعه وعن أبي یوسف ومحمد عليه القضاء””' کذا في ( التبیین) 
وه البرھان)ء (والل أعلم). 


)١(‏ لم أھتدِ إليه فیما بین یدي من المصادر. 

(۲) أي: لما مضی من الساعات فإنه إذاقضی کأنھا لم تبطل وأما إذالم تقض بطلت: والعبادة کما کانت بعد التمام 
مصونة عن البطلان یلزم صیانة أجزاٹھا أیضاً لمحافظة حقوقه تعالی علی البطلان. ش. 

)٣(‏ لأن الشروع ملزم کالنذر وکالشروع في الصلاة في الأوقات المکروهة. ووجه الفرق للمام أُن القضاء بالشروع 
یبتنی علی وجوب الإتمام وھو منتفب لأنه بنفس الشروع یکون مرتکباً للبھي فأمر بقطہ بخلاف النذر 
حیث لم یصر مرتکباً للٹھي بمجرد النذر؛ لأنه التزم طاعة الله تعالی: وإنما المعصیة بالفعلء وبخلاف 
الشروع في الصلاة في الأوقات المکروهة حیث لم یصر مرتکباً للٹھي بمجرد الشروے: ولھذا لا یحنث بے إِن 
حلف لا یصلي ما لم یسجد. والشروع هو الموجب للقضاء دون الصلاق فصار کالنذرہ ولأنه یمکنے الأداء 
بذلك الشروع في الصلاۃ لا علی وجھ الکرامة: بأن یمسك حتی تبیض الشمس. ط. 

-۔٦۹-‎ 
۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188٥ 


باب ما یلزم الوفاء بە من منذور الصوم والصلاۃ وغیرھما 
اذا نَذَرَ شیئا لَرمَهُ الوفاءٗ بەہ إذا اجتمع فیے ثلاثة شروط: أذ یکو من جنسە واجب۔ وأ یکون 
مقصوداً وأ يَکُوںَ لیس واجباء فلا یلم الوضوءٌ بنّذرِہ ولا سجدۂٗ القّلاوۃ ولا عیادۃً اللریض؛ 000 
باب ما یلزم الوفاء بە من منذور الصوم والصلاۃ وغیرھما 
قال في ( المصباح): نذرت کذا نذرا من باب ضربء وفي لغة قتل انتھی. (إذا تَذّرَ شیئاً) من 


القربات (لَزْمَهُ الوفاءُ ب) لقوله تعالی: ف ول يُوشُونونَمُمَ (للاق: ۲۹] وقولە قل: ٣‏ مَیْ تذَر أن بُطِیْمَ 
الله فَلیطِمْه ومَنْ تَذرَ أن يَعْصِي الله فلا يَعُصہ؛' 7 ناسل می موب ارت 
وبە“' استدل القائلون بافتراضہ. وبین شرط لزوم المنذور بقولہ: ( إذا اجتمع فيه) أي: المنذور (ثلائةٌ 
شروط): أحدھا: (أَ یکود مِنْ حِنْسِه واجبٌ) باصلہ وإن حرم ارتکابہ لوصفہ کصوم یسوم النحرہ 
(و) الثاني: (أَن یکوں مقصوداً) لذاته لا لغیرہ کالوضوء. (وّ) الثالث: (أن يَکُونَ لیسَ واجباً) قبسل 
نذرہ بإیجاب الله تعالی کالصلوات الخمس والوتر؛ وقد زید شرط رابع: أن لا یکون المنذور محالًٍّ 
کقولە: علي صوم مس الیوم إذ لا یلزمہ وکذالو قال: أمس وکان قوله بعد الزوال کما في 
( الخانیة)ء ثم فرع علی ذلك بقولہ: (فلا یلزم الوضوء بنَڈَرہ) ولا قراء القرآن؛ لکون الوضوء لیس 
مقصود لذاتہ؛ لأئه شرط لغیرہ کحل الصلاق (ولا سجدہ النّلاوة) لأنھا واجبة بإیجاب الشارع 
(ولا عیادةً المریضِ) إذ لیس من جنسە واجسبە وإیجاب العبد معتبر بإیجاب اللہ تصالی؛ إذ له 
الاتباع لا الابتداعء وھذا في ظامر الراویة۔ وفي روایة عن أبي حنیفة قال: إن نذر أن یعود مریضاً 
الیوم صح نذرہ وإن نذر أن یعود فلاناً لا یلزمه شيء؛ لأأن عیادة المریض قربة شرعاً قال عليه 
الصلاة والسلام: ٢عَائِدُ‏ المَرئض عَلَ مَخَارِف الجنّة حَتٌی يَرْجِم 6" وعیادة فلان بعیںء لا یکون 
معنی القربة فيه مقصوداً للنافرہ بل مراعاۃ حق فلادہ فلا یصح التزاسه بالنڈر۔ وفي ظاھر الروایىة: 
عیادۃ المریض وتشییع الجنازة وإن کان فیه معنی حق اللہ تعالی فالمقصود حق المریض والمیست 


() أخرجہ البخاري في الأیمان والنذور؛ باب: النذر في الطاعة (٦۹٦٥)ء‏ وأبو داود في الأیمان والنذور باب: ما 
جاء في النذر في المعصیة (۳۲۸۹)۔ )٢(‏ آي: الإجماع. 
(۳۴( أخرجه مسلم في البر والصلة باب: فضل عیادة المریض (۸٥٦٥۲)ء‏ وأحمد في مسندہ (٥/۲۸۲))ء‏ وابن عبد البر 
في التمھید (۹/۲۴۳٥۲)ء‏ واللفظ لە۔ 
صس۶٦۷۸۶.-‏ 
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وا عَلَقَ النَّرَ بشرط لا بُجْرنّهُ عنە ما فعلهُ قبل وجود شرٴطہ۔ 

صّلاۃ فی بَیْتِ المقٌِْس وَصَلاةٌ في المسُجد الحرام تُمْبِل الف صلاۃفي مَسْجدي مَذا؛'”قلت: وحکم 
مسجدِ النبي لا لا یختص بالبقعة التي کانت مسجدافي زمنہ ڑا لأن النبي یڑ قسال: (صلاۃٌ فی مَسْجدي 
ھذاء ولو مَد إلی صَنعَاءَ الف صَلاة یما سواہ مِنَ المساجد الا الا جدِ الحرام؛”قاله النسائي في اأخبار 
المدینة کذافی + ترتیب المقاصد الحسئة للسخاويٍ)ء وروی الہزار باسناد صحیح أن رسول اللہ پا قال: 
٦صَلاہ‏ في مَسْجدِي مَذا أفْضَل مِنْ الف صَلاہ فیْمَا سِوَاُ إلاً الُٰجد الحَرَام فَإنه رید عَلَيْهِ مَاقَة الف 
صلا؛ 'وفيی حدیث: دوَش-ررَمَضَانً في مَسْجدي مَذہ الْضَل من الف شَھْر فِيْمَا سِوٰۂ إلاَ المسٴجد 
الحرام؛' "روا اتی وعذادلیل لأمل السنۂ و الجمامة آن لیعض الامکتة ضیكۃعالی بحض رکڈا 
الأزمنةہ ولما سثل النبی لا عن أفضل صلاۃ المسرأة فقا ل: فی اش مُکان فی ہیٹھا ظلیة؛“ فعلی مذا 
ینبغي أُنھا إذا التزمت الصّلاۃ في المسجد الحرام بالنذرہ فصلت في أشد مکان في بیتھا ظلمة أن تخضرج 
عن موجب نذرھا علی ما یقوله زفر والدلیل مبسوط في محلہ (وإنعَلقَ) الناذر (النڈرَ بشرط) کقولہ: إن 
قدم زید فلله علي أن أتصدق بکذا (لا یُجْزكهُ عنه ما فعلهُ قبل وجودِ شَرطه)”؛ لأن المعلق بالشرط عدم 
قبل وجودہ وإنما یجوز الأداء بعد وجود السبب الذي علق بالنذر بە۔ 


)١(‏ دلت الأحادیث في کتب الصحاح والسنن ان الصلاة في المسجد الحرام بمائة ألف صلاتہ والصلاة في المسجد 
النبوي بالف صلاۃ وفي المسجد الأقصی بخمس مائة صلاة فتنبہ۔ 

.)۲٦٢/١( ذکرہ السخاوی فی المقاصد الحسنة‎ )٢( 

(۳) أنخرجہ البزار ای موا .)٥٥١/٦(‏ 

.))۸۷/۳( أآخرجه البیبھقي فی شعب الإیمان‎ )٤( 

.)۱۳۱/۳( أخرجه البیھقي في السنن الکبری‎ )٥( 

)٦(‏ بقي مالو وجد لشرط ھل یتعین الزمان والمکان والفقیر والدرھم؟ والظاھر نعم لما فی التنوی. شم إن عقله بشرط 
یریدہ کإن قدم غاثبي یوفي إن وجد اھ فإنه لا یکون موفیا إلا إذا کان علی الوجه المذکور في نذرہ [ قتمة ] النذر 
لا یدخل تحت الحکم ولو بعتق رقبة في ملکھ نذر أن یذبح ولدہ فعلیے شاة لقصۃ الخلی لطٌِتَ نذر أن یتصدق 
بعشرۃ دراھم من الخبز فتصدق بغیرہ جاز إن ساوی العشرۃ کتصدقه بثمنه. قال علي نر ولم یزد علیه ولا نیة لە 
فعليه کفارۃ یمین فإن وصل بە المشیئة بطل لأنھا تبطل کل ما تعلق بالقول عبادة أو معاملة قال إن ذھبت ھذہ 
العلة فعلي کذافذھبت ئم عادت لا یلزمه شيء اھ من التنویر وشرحه من الأیمان وفیھما من عوارض الصوم. 
واعلم أُن صیغة النذر تحتمل الیمین فلذا کانت ست صور ذکرھا بقولہ: فإِن لم ینو بنذرہ الصوم شیا أو نوی الشذر 
فقط أي: من غیر تعرض للیمین أو نوی النذر ونوی أن لا یکون یمیناً کان في هذہ الصور نذراأفقط إجماعاً عملا 
بالصیغة وإن نوی الیمین وأن لا یکون نذراً کان یمیناً إجماعاً وعليه کفارۃ یمین إن أفطر وإن نواھما أو نوی الیمین 
من غیر تعرض للنذر کان نذراًویمیناء حتی لو أفطر یجب القضاء للنذر والکفارة للیمین عملاً بعموم المجاز خلافاً 
للثاني؛ والله سبحانه وتعالی أعلمء وأستغفر اللہ العظیم. ط 

- ۷۳- 
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ویجبْ فطرھا وقضاؤھا۔ وإن صامَھا أَجَرَأه مع اْرْمَة وألغینا تعمینَ الزمانء واللکانء والارهم والفقیرء؛ 
دو رخوض یرم یذ وتْجْركَهُ صلاہٗ رکعتین بصْرَتَدَرَ أداءھما مکةء والنْصدق بدرمم 
عنْ درہم عَيّنَة له والصرف ید الفقیر بنذرہ لمَمرو تح سس تشستد 
فعليك بھا في فضل النھيە (وٗ) لذلك (یجبُ فطرھا) امثالاً للأمر لئلا یصیر بصومھا معرضاعن 
ضیافة الکریم (و) یجب (قضاؤُھا) لصحة النذر باعتبار الأصل, (وإِنْ صامّھا أَجْرَاَهُ) الصیام عن 
الذرہ (مَمٌ الحَْمَة) الحاصلة من إعراضه عن ضیافة الله تعالی. (وألغیٹا: تعیینَ الزّمانِ و) تعیین 
(المکانِ و) تعیین (الڈرھم و) تعیین (الفقیر)؛ لأن النذر یجاب الفعل في الذمة من حیث ھو قربة 
لا باعتبار وقوعه في زمان ومکان وفقیر وتعینے للتقدیر به أو التأجیل إلی (فِيْجْرئه صومٌ) شھر 
(رَجَب عن نَذَوِہ صومٌ شعبان)؛ لوجود السبب وھو النذر؛ والصوم قربة باعتبار اشتماله علی قھر 
النفس بالإمساك عن شھواتھا لل تعالی؛ لا باعتبار وقوعه في شھر بعینہ وتعجیلە فيه منفعة لە لأنه قد 
یموت قبل مجيء الوقتہ فیحصل ثواب ما قد یفوت: إِلا أنه بالإ(ضافة قصد التخفیف علی نفسه حتی 
إذامات قبل مجيء ذلك الوقتہ لا یلزمه شيء فأعطیناہ مقصودہ (وتْيْزئهُ صلاہً رکعتین) فأکٹر إذا 
صلاھما (بمصٰرٌ) مثلاً وقد کان (نَّذَرَ أُداءھما) أي: أداء صلاتھما فک أُو المسجد 7ہ او بیٹ 
المقدس؛ لأن صحة النڈر باعتبار معنی القربةہ وذلك في الصلاۃ لا في المکان؛ لأن الصلاة تعظیم اللہ 
تعالی بجمیع البدنء وفي ھذا المعنی الأمکنة کلھا سواءء وإن کان الأداء في بعض الأمکنة أفضلء 
فذلك لا یدل علی أن الواجب لا یتأدی بدون ذلكہ کما في المکتوبات: إذ لا شك إن أداھا بالجماعة 
في المسجد أفضل وقد أمرنا الشارع بالأداء بھذہ الصفة ومع ذلك إذا اأداھا منفردأفي بیته سقط عنە 
الواجبء والناذر إنما التزم ما هو فعله لا ما لیس فعله والمکان لیس من فعله فیخرج عن موجب 
نذرہ وإن کان الأداء في المکان الذي عینە أفضل. (وٌ) یجزئءه (التَصدَق بدرھم) لم یعین له (عنْ 
درھم عينَه له) أي: للتصدق المنذور. (و) یجزئە (الصرْفٌُ لزید الفقیر بنذرہ) کوہت الصرف 
(لْعَمُرو)؛ لأن معنی العبادۃ في التصدق باعتبار سد خلة المحتاج أو إخحراج المتصدق ما یجری فی 
الضرعی ناک اہتغاء مرضاة الله تعالیء وھذا المعنی حاصل بدون مراعاة تعیین الزمان والمکان 
والشخص خلافاً لزفر رحمه الله تعالی؛ فإنه یقول بالتعیین. 

تنبیه: أشرنا إلی فضل البقاع وأفضلھا لأداء الصلاة فیھا: المسجد الحرامء ثم المسجد النبوي؛ 
ثم بیت المقدس. علی ما روی أن النبي 8ڑ قال: (صَلاۃً في مَسْجد بَیْتِ المقْدس تَمْدِل الْفَ صّلاة 
فيمَّا سوا مِنَ المساجدِ سوّی المَسُجدِ الحرام وَمَسْجِدِي مَذّا وَصَلاةٌ في نشی مذَاتَمْدد الف 


-)۹۲۲ - 
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- ٢ٴٴ‎ ۷٣۵ 
صّلاۃ في بَیْتِ المقِّس وَصَلاهٌ في المسْجدِ الحرَام تمْدِ َمْدل الْفَ صّلاة ةفي مَسُجدِي مَذا؛'''قلت:وحکم‎ 
مسجد النبي لا لا یختص بالبقعة التتي کانت مسجدافي زمنە ڑاڑ؛ لأن النبی لا قال: (صّلاۃً فی مَسُجدي‎ 
".ً 9 7 8 
المدینة کذافي ( ترت تیب المقاصد الحسنة للسخاوي)ء وروی البزار باسناد صحیح ان رسول ال پل قال:‎ 
اصَلاً فی مَسْجدِي مَذا أفْضَلُمِْ الف صلاوِفِیْمَا سِوَه إلأّ لمچة الحَ را فَإنه ريد عَلَيْهمَاقَةألفِ‎ 
صَلا)''' وفي حدیث: وََھ-ررَمضَ ا في مَجِي مَذہ افْضَلْمِ الف شَْر فِْمَاسِوَة لا المسجد‎ 
الحرام؛ “روا البیھقي؛ وھذا دلیل لأھل السنة والجماعة أن لبحض الأمکدة فضیلة علی بعض؛ وکذا‎ 
فعلی ھذا‎ ٥ الأزمنةہ ولما سئل النبي لا عن أفضل صلاۃ المرأة فقال: (في أشَد مُکانِ في بیٹھا ظٔلمة؛‎ 
ینبغي أُنھا إ إذا التزمت الصّلاۃ في المسجد ہم سم شی ورس‎ 

عن موجب نذرھاء علی ما یقوله زفر والالیلِ مبسوط في محلہ (وإِن عَلَقَ) الناذر (النذرَ بشرط) کقولہ: إِن 
قدم زید فلله علي أن أتصدق بکذا (لا یُجْرَكهُ عنه ما فعلَهُ قبل وجودِ شّرْطه)'”''؛ لأن المعلق بالشرط عدم 
قب تار نا پجرز الا بعد وجرد الس اللق علق بانتارید 


)١(‏ دلت الأحادیث في کتب الصحاح والسنن أن الصلاة في المسجد الحرام بمائة ألف صلاۃء والصلاۃ في المسجد 
النبوي بألف صلاۃ وفی المسجد الأقصی بخمس مائة صلاة فتنبه. 

.)۲٦٢/١( ذکرہ السخاوی فی المقاصد الحسنة‎ )٢( 

.)۱٥١/١( أخرجہ البزار فی مسندہ‎ )٣( 

.))۸۷/۳( آخرجه الببھقي في شعب الإیمان‎ )٤( 

.)۱۳۱/۳( أآخرجہ البیھقي في السنن الکبری‎ )٥( 

)٦(‏ بقي ما لو وجد الشرط ھل یتعین الزمان والمکان والفقیر والدرم؟ ؟ والظامر نعم لما في التٹوی. ئم إن عقله بشرط 
یریدہ کإن قدم غائبي یوفي إِن وجد اھ فإنه لا یکون موفیاً إ إلا إذا کان علی الوجھ المذکور في نذرہ [ تتمة ] الئذر 
لا یدخل تحت الحکم ولو ب بعتق رقبة فی ملکە نذر أن یذبح ولدہ فعلیے شاة لقصۃ الخلی للا نذر أن یتصدق 
بعشرة دراھم من الخبز فتصدق بغیرہ جاز إن ساوی العشرةۃ ة کتصدقه بثمنه قال علي نلر ولم یزد عليیه ولا نیة لە 
فعليه کفارۃ یمینە فإن وصل بە المشیئة بطل لأنھا تبطل کل ما تعلق بالقول عبادة أو معاملة. قال إن ذھبت ھذہ 
العلة فعلي کذافذهبت ثم عادت لا یلزمه شيء اھ من التنویر وشسرحه من الأیمان وفیهما من عوارض ض الصوم. 
واعلم أن صیغة النذر تحتمل الیمین فلذا کانت ست صور ذکرھا بقولہ: :فإن لم یٹو بنذرہ الصوم شیئا أو نوی السذرِ 
فقط أي: من غیر تعرض للیمین؛ أو نوی النذر ونوی أن لا یکون یمیناً کان في هذہ الصور نذرأفقط إجماعاً عملاً 
بالصیغة وإن نوی الیمین وأن لا یکون نذراً کان یمیناً إجماعاً وعليه کفارۃ یمین إن أفطر وإن نواهما أو نوی الیمین 
من غیر تعرض للئذر کان نذرأویمیناء حتی لو أفطر یجب القضاء للنذر والکفارۃ للیمین عملاً بعموم المجاز خلافاً 
للثاني؛ والله سبحانه وتعالی أعلم؛ وأستغفر اللہ العظیم. ط۔ 

-٦۷۳۴ - 
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یاب الاعتکاف 


: الإقامة بنیٔتهء مسجد ثقام فیە الُماعة بالۂ ات ال .فلا مسجد لا ثقام 
ھو: فی م بصحٌ في م 


فیە الجُماعةٌ للصّلاة؛ علی المختار۔ وللمرأة الاعتکافٔ فی مسجد بیٹھا. وھو محلُ عَبّتنهُ للصلا فیه 
والاعتکافٗ علی ثلاثة أقسام: واجبْ في الَنُْورٍ ےد مم مس عس6ت صٌٛجٛٛموسجہہ‌مسعممت 
باب الاعتکاف 

هو لغة: اللبث والدوام علی الشيء. وھو متعدء فمصدرہ العکف ولازم فمصدرہ العکوف؛ 
فالمتعدي بمعنی الحبس والمدع؛ ومنه قوله تعالی: ا وأهْدیَمَ مہ (اإبڑی8: ,]۲٢‏ ومنە الاعتکاف في 
المسجد؛ لأنه حبس النفس ومنعھاء واللازم الإقبال علی الشےيء بطریق المواظبة ومنه قوله تعالی: 
لثم کل سار لہ (الظلفا: ٣۳۸‏ وشرعاً: (ھو الإقامةً بنیّته) أي: بنیة الاعتکافء (في مسج 
ثَُامْ فیه الجماعةً بالفعل للصّلواتِ الخمس)ء لقول علي وحذیفةظگ: دلا اعتکاف إِلا في مسجد 
جماعة)' رواء عن علي بن أبي شیبة. وفي حدیث عائشةئگا: د(ولا اعتکاف إلا في مسجد 
جامع)”؛ ولأنه عبادة انتظار الصلوات علی أفضل وجوہ الأداء فیختص بمکان یصلي فیه بالجماعةء 
وعن أأبي یوسف الاعتکاف الواجب لا یجوز في غیر مسجد الجماعة والنفل یجوز (فلا یصح في 
مسجد لا تام نیە الجَماعَۃً للصّلاۃ ة) في الأوقات الخمس (علی المختار). رعتا حق یسا 
(وللمرأة الاعتکافٗ في مسجدِ بیتھاء وھو: محلْعَیِتنْهُ) المرأة (للصّلاة فيه) فإن لم یتین لھا محلاء 
لا یصح لھا الاعتکاف فیە وهي ممنوعة عن حضور المساجد؛ کما بیناہ'” وأشرنا إلی ان الرٗکن مو 
اللبث, وإلی ان المسجد المخصوص والئیة شرطان للصحة وسخذکر ان الصوم شرط للمنلور؛ 
ویشترط الإسلام والعقل لا البلوغء ویشترط الطھارۃ عن سس یسوی سس 
شرط لە ولا یکون مع حیض ولا نفاس: فقد یقال: لا ی یشترط الخلو عنھما في النفل؛ +کمالا تشتر 
الطھارۃ من الجنابة لشيء ء من المنذورہ والنفل لصحة الصوم مع الجنابة وسببہ: النذر في المنذور؛ 
والنشاط الداعي إلی طلب الثواب في النفل وحکمە: سقوط الواجب ونیل الثواب | اھ(" 
فالثاني؛ وسنذکر محاسنه وأما صفته فقد بیناھا بقولنا: رَوالاعتكَافَ) المطلوب شرعاً (علی ثلا 
أقسام: واجبْ في المنْڈورِ) تنجیزا 1و بیز تا لا دسا 


.)۳۰۲/۹( أخرجہ ابن أبي شیبة في مصنفه (۳۳۷/۲) والطبراني في الکبیر‎ )١( 
.)۲١۷۳( أآخرجه أبو داود في الصوم؛ باب: المعتکف یعود المریض‎ )١( 
کقولہ: لل علي أن أعتکف کذا. ط.‎ )٥( .)١1۷٦۹( ص‎ )٤( .)۳۲۲( ص‎ )١( 
کقولہ: إن شفی الله مریضي فلاناً لأعتکفن کذا. ط۔‎ )٦( 
ج پان‎ 
۲۷۷۵۴۲358 ٢۷٢۷ا‎ 15138.٥٥ 


وسنَة کِغَبَةِ مؤكَدَةٌ في الَشْر الأخیرِ منْ رمضاك ومُُستحَبُ فیما سوامُ والصّومُ شرط لصحَۃ المنورِ فقط؛ 
(وستّة کفایة مؤكدَةٌذ في الَشر الأخیر منْ رمضان)؟؛ لما في ) ہے غت وغیرهمما من حدیث 
عاتشاظً أن النبی قلؤ: دكَانٗ َمْتَكِفٌ الحر الأوَاخرمِ رَمَضَا -< حتّی تَوَفَاہ الله تَعَالَى ٹم اعتکف 
أزواجه بعدہ) دولما اعتکف گلا العشر الأواسط أتاہ جبریل عليه السلام فقال: إن الذی تطلب 
أمامك) '' یعني: لیلة القدرء فاعتکف العشر الأخیر. 

تنبیه: عن هذا ذھب الأکثر إلی أن لیلة القدر في العشر الأآخیر من رمضانء فمنھم من قال: في 
لیلة إحدی وعشرین ومنھم: في سبع وعشرین: وورد في الصحیح: ه التَمِسُومَا في العَشر الأوَاخر 
والَمِسُومَا في کل وِثر٤”‏ وعن أبي حنیفة رحمهہ الله تعالی: أنھا في رمضانہ ولا یدری أي لیلةھيٴ 
وقد تتقدم وقد تتأخر وعندھما کذلك إلا اُنھا معینة لا تتقدم ولا تتأآخر؛ وفي المشھور عن الإمام 
اُنھا تدور في السنةء تکون في رمضان وتکون في غیرہہ وفیھا أقوال آخر قیل: أول لیلة من رمضانء 
وقال الحسن: لیلة سبع [ عشر ]" وقیل: تسعة عشر؛ وعن زید بن ثابت: لیلة أربع وعشرین؛ وقال 
عکرمة: لیلة خمس وعشرین: وأجاب أبو حنیفة عن الأدلة المقیدة بکونھا في الْعَشر الأواخر بن 
المراد في ذلك: الرمضان الذي التمسھا عليه الصلاة والسلام فيهہ ومن علاماتھا اُنھا بلجة ساکنة لا 
حارۃ ولا قارقہ تطلع الشمس صبحیتھا بلا شعاع کأنھا [ طست ]" وإنما اُخحفیت لیجتھد في طلبھاء 
فینال بذلك أجر المجتھد في العبادة کما اأخفی اللہ سبحانه وتعالی الساعة؛ لیکونواعلی وجل من 
قیامھا مد سووی یہ سس کذاقاله 2 الکمال) رحمہے اللہ تعالی. (و) القسم الشالثٹ من 
الاعتکاف: (مُستحَبُ فیما سوة) أُي: في أي وقت شاء سوی العشر الأآخیر من رمضانء ولم یکن منذوراً 
(والصَومُ شرط لصحة) الاعتکاف (المنذوو) ولا نذر إلا باللسان؛ لأنه من متعلقاتہ بخلاف الئیة 
محلھا القلب (فقط)ء؛ إذ لا یصح المدذور بدون الصوم؛ لما قدمناہ من قولہ قپچؤ: ١لا‏ اعْتَکَافَ إلاٗ 
پالصّوٴم)''' بخلاف النضل؛ فإنە في ظاھر الروایة لیس شرطاً فیہ؛ لقولہ ڑ: ١‏ لَیْس عَلی المْمْتَکف 


ٴ: 


٢ 


)١(‏ أخرجه البخاري في الاعتکاف: باب: الاعتکاف في العشر الأواخر (٦۲۰۲)ء‏ ومسلم في الاعتکاف: باب: 
اعتکاف العشر الأواخر من رمضان (۱۱۷۲). 

() أآخرجە البخاري في الأذانء باب: السجود علی الأئف (۸۱۳). 

(۴) أخرجه البخاري في صلاة التراویح؛ باب: تحري لیلة القدر في الوتر من العشر الأواخر (۲۷۲۱))ء وأبو داود في 
الصلاة باب: في لیلة القدر (۱۳۸۱). 

.)۳۹۰/۲( ما بین الحاصرتین في المخطوط [ وعشرین ] والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر‎ ٤( 

( ما بین الحاصرتین في المخطوط (طشت) والصواب ما أثبتناہ من فتح القدیر (۳۹۰/۲). 

.)۳۱۷/٣( آخرجه أبو داود في الصوم؛ باب: المعتکف یعود المریض (۷۳١۲)ء والبیھقي في السنن الکبری‎ (٦) 

ت ولاو 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


و گج ہجو یلد 


وأقلهُ تَفلاً مه یسیرة ولو کان ماشیاء علی ا فی ب۔ کو سر بت سن أو 
طبیعیّة کَالْبَوْلِ أوْ ضروریة؛ اکائود السجدِ وإخراج ظالم کرهَء تقر أھل وخوف علی نفسهء أوْ متاعه 
من الُکابرینَ فیدخل مسجداً غیرہٗ من ساعتہ۔ فإن خرجٌ ساعة بلا عذرء فَسَدَ الواجبُء ممووئامصصت 


یعہ۔ ہ 


صِیَامُ إلأً أنْ يَجْعَلَهُ عَلَی تَفِْه) ”' ومبنی النفلِ علی المسامحة والمساعلة وعلی روایة الحسن: 
یلزمه الصوم لتقدیرہ علیھا بالیوم کالصوم فلڈا أقل المسذور یسوم لشرط الصوم (وأقله تَفْلاَمُدَہ 
یسیرةً) غیر ععدود فیحصل ہمجرة المکٹ مع النیة (ولوْ کان) الذي نواہ (ماشیا) أي: مارأغیر 
جالس في المسجد ولو لیلاً وھو حیلة من أراد الدخول والخروج من باب آخر في المسجد؛ حتی 
لا یجعلە طریقاً إذ لا یجوز (علی المفْتٌی به)؛ لأنه متبر والضوم لیس من گر طفوئل جڑ سن 
اللبث عبادة مع الئیةہ بلا انضمامہ إلی جزء آخرہ ولڈا لم یلزم اعتکاف النفل بالشروع (ولا یخرج 
منه) أي: من معتکفہ فیششمل المرأة المعتکفة بمسجد بیتھاء (إلا لحاجة شرعیة کالجمعة)ء 
فیخرج في وقت یمکنه إدراکھا مع صلاۃ سنتھا قبلھاء ء ٹم یعود وإن أتم اعتکافە في الجامع صح 
وکرہ. (أو) حاجة (طبیعیّة کَالْبَوْٰ) والضائط وإزالة النجاسة کدم واغتسال من جنابة باحتلام 
لحدیث عائشة5ھه: : کان عليه الصلاة والسلام ( لا يَخْرْحْ مِنْ مُعْتَکفْه ِا لحاجة الانسَان؛" (أو) 
حاجة (ضروریة کانھدام المسجد) وأداء شھادة تعینت عليه کما في + الجوھرۃ) روضح ام 
كْرٰهَ وتَفْرّق أھله) لفوات ما هو المقصود منە'”'. زرغرق على تن آو تا می المکایریز“ 
فیدخلٴ مسجدأغیرَ من ساعتع) یرید أن لا یکون خروجہ إلا لیعتکف في غیرہ ولا یشتغل ا 
بالذھاب إلی المسجد الآخر فلا یفسد بذلك استحساناً کما في ه المحیط) وغیرہ؛ (فإن خرج 
ساعق بلا عذرِ) معتبر (فسَدَ الواجبْ) ولا إثم عليه بەہ ویبطل بالاغماء والجنون إذا دام أیاما إلا 
الیوم الأول إذا بقي وأتمه في المسجد؛ ویقضي ما عداہ بعد زوال الجنون والإغماء؛ وإن طال الجنون 
استحسانا ویبطل نذرہ بالردة فلا یلزمه بالعود إلی الإسلام ویفسد الاعتکاف بالردة کسائر 
القرب کما في ‏ الفتح)ء ویفسد بالخروج للجنازۃ ولو تعینتہ وقیل: یخرج نال جا متا ضن 
یقوم بأمرہ ویصلي عليه وکذا یفسد لو خرج لانقاذ حریق وغریق وجھاد عم نفیرہ قلت: وإذا 
علمت أنه یخرج لأداء شھادة تعینت إحیاء لحق صاحبھاء فذات الآدمي أولی بإنقاذہ من الحصرق 
والغرقء فلا یفسد بہ وھذا کل علی قول أبي حنیفة رحمه الله تعسالی؛ وقالا: إن خرج أکثر الیوم 


.)۱۹۹۸۲( أخرجه الحاکم في المستدرك (۴۹/۱٦)ء والدارقطني في سننه‎ )١( 
ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲/٤۹٥))ء وقال: غریب بھذا اللفظ۔‎ )٢( 
أي: المتجبرین من الکبر: بمعنی التجبر. ط‎ )٤( وھو أداء الصلاۃ في ذلك المسجد علی أکمل الوجوہ قد فات. ط۔‎ )۳( 
۔-‎ ۷ - 
۲۷۷۵۴۲۵ ٦۷٢۷ا‎ 15538.٥٥ 


وانتھی به غیره وأکل املعتکفء وشربةہ وَلوَمَة وعقدہ البیع لِمَا یحتاجه لنفسے أوْ عیالہ في السجدٍ 
وکرهَ إحضار الع فیهہ وکَرهَ عَقْدُ ما کان للتجارۃء وکرہ الصّمتٗ إن اعتقدہ قَرَة وحَرم الوطء ودواعیه۔ 


فسد وإلا فلاء ولا یفسد الخروج لصعود المنارۃ' ٭ سواء کان مؤذناً أو غیرہ ۂ فی الصحیح ولو کان 
بابھا من خارج المسجد في ظاھر الروایة عن أبي حنیفة کما في ( البرهان) (وانتھی بے) أي: 
بالخروج (غیرٰۃ) أي: غیر الواجب من الاعتکاف النفلء فیکون غایة لە لا یفسد بہہ إذ لیس للنضل 
حد مخصوص. (وَأَكْل المعتکِفب؛ وشربة ونومه وعقدہ البیع لِمَا یحتاجٌُ لنفسِه أوْ عیاله) لا یکون 
الا (في المسجدِ)؛ لضرورۃ الاعتکاف: ولا یخرج لھذہ الأشیاء حتی لو خرج لأجلھا یفسد 
اعتکافہ ]ذ لیس في تقضي ھذہ الحاجات ما ینافي الم ص-جدہ وفي ( الظھیریية): وقیل: یخرج بعد 
الغروب للڈکل والشرب انتھی؛ قال صاحب 9 البحر٤:‏ ویتبغي حمله علی ما إذا لم یجد من یأتي لے ' 
بەہ فحینئذ یکون من الحوائج الضروریة کالبول انتھیە وفیه تأمل. (وكَر احضا المبیسع فی)؛ لأن 
المسجد محرز عن حقوق العباد وفیه شغله بھا وجعلە کالدکان (وکَرهَ عَقْدُ ما کان للتٌجارة) لأنے 
منقطع إلی اللہ تعالی؛ فلا یشتغل بأمور الدنیاء ولھذا کرہ الخیاطة ونحوھا فیهہ وکرہ لغیر المعتکف 
البیع مطلقاً والمسجد آفردت أحکامه بباب مستقل. (وکُرہ الصٌمتٗ إنٍ اعتقدہ قُرْيَةَ)؛ لأئە منھي 
عنہ''وھو صوم أھل الکتاب وقد نسخ: وأما إذا لم یعتقد القربة فیهہ ولکنە حفظ لسانە عسن النطق 
بما لا یفید فلا بس بہ ولکٹه یلازم قراءۃ القرآن والذکر والحدیث؛ والعلم والتدریس وسیر 
النبي ٹا وقصص الأنبیاء علیھم السلام وحکایات الصالحین وکتابة أمور الدین؛ وأما التکلےم بغیر 
خیر فلا یجوز لغیر المعتکف”ػ/ والکلام المباح مکروہ یأکل الحسنات کما تأکل الغار الحطبٴ“ 
إذا جلس في المسجد ابتداء لذلك کما حققناہ بالحاشیةہ (وَحَرُمَ الوّطءُ وَدَوَاعِيهُ) لقوله تعالی: 
ظ۶ ہے خُرکے ون ق الک زالکڑۃ: ۰ ۷) فالتحق بهە دواعیه ومي کاللمس والقبلة لأن 
الجماع موم إلی دواعيهہ کما في الإحرام والظھار والاستبراء بخلاف الصوم لأن الکف عسن 
الجماع هو الرکن فیە والخطر یثبت ضمناً کي لا یفوت الرکن فلم یتعد إلی دواعیه لأن ما ثبت بالضرورة 


)١(‏ أي: مثذنة المسجد. 
)٢(‏ لما روي عن أبي ھریرۃ عن النبي گٹؤ: ( أنه نھی عن صوم الوصال وعن صوم الصمت؛)ء أنخرجے أبي حنیفة في 
مسندہ (۱۹۲/۱). 
(۳) فالمعتکف أولی؛ ورد في الحدیث: (رحم الله عبداً تکلم فغدم أو سکت فسلم)ء أخرجە البیيھقي في الشعب 
(٤/١١٤۲)ء‏ فیکر فیکرہ التکلم إلا بخیر. ط. 
)٤(‏ ذکرہ العجلوني في کشف الخفاء (١/٣٢٦)ء‏ ولم یخرجه وقال: مشھور علی الألسنة۔ 
۷۷۸۹۹۸۵۶)- 
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وبطل بوطمه؛ وسالإئزال بدواعیب لَزمَنْهُ اللٔالي أیضاً بتَّذرِ اعتکاف ام ولزمته ایام پیر اللیالي 
مُعتَابِعَة وا لم ی رط التتابعٌء في ظاہر الرُوایة ۔ ولزمتدً لبلتاتِ پنڈر بومین: وصح دَيَةُ ار خاصّ٤ء‏ دون 
اللیالي. وإن نر راعتکافَ شھں ودوی الشّھَرَ خاصة أو اللیالي خاصّة لا تَعْمَل نََتْه إلأَ أنْ یصرح 
بالاستثناء. والاعتکافٰ مشروغ بالکتاب نسممہ ہب فا سمھااجسکفمظات یھو گا 


یتقدر بقدرھا”' (وبطّل) الاعتکاف (بوَطیه وبالإنزاِ بدواعیه)ء سراء کا عَافَذا آ اسیا آو ءکزماً 
لیلاً أو نھارا؛ لِأنه محظور بالنص!'' وله حالة مذکرة کحالة الصلاۃ والحج؛ بخلاف الصوم؛ ولو اُمنی 
بالتفکر أو بالنظر لا یفسد اعتکافھ (ولَمَي الليالي أیضاً) أي: کما لزمتے الأیام (بنَڈرِ اعتکافِ 
آیام)؛ لأن ذکر الأیام بلفظ الجمع یدخل فيه ما بازاٹھا من اللبالي؛ وتدخل اللیلة الأولی فیدصل 
المسجد قبل غروب سم اط لیلةہ ویخرج منە بعد غروبھا مسن آخر أیامه. (ولزمتہُ الأيَامُ 
بنذرِ الليالي مُتَتَبِعَة و إِن لم يشْمَرَّط التَتابم فيی ظاہرِ الرّواية) لأن مبنی الاعتکاف علی التتابع؛ 
وتأثیر ان ما کان متفرقاً فی نفسه لا یجب الوصول فيه | 70 4 مم 
یجوز تفریقه إلا بالتنصیص؛ (ولزمتُ لیلتان پنڈر یومین) فیدخل عند الغروبء کما ذکرنا لان 

المٹنی في معنی الجمع فیلحق بە ھنا احتیاطا (وصمٌ یه النّهُ) جمع نھار اص بالاعتکاف؛ 
إذا نوی تخصیصه بالأڈیام (دون اللّیالي)ء ! إذا نذر اعتکاف دون الشھر لأنه نوی حقیقة کلامه فتعمل 
نیته کقوله نذرت اعتکاف عشرین یوما ونوی بیاض الٹھار خاصة منھا صحت نیت (وإن نُلر 
اعتکافَ شھر) معین؛ و غیر معین (ونوی الشُهَرَ خاصَة أو اللياليَ اصْه لا تمْمل نت إ إلاَ أُنْ 
یت بالاسیْثاء) اتفاقاً لأن الشھر اسم لمقدر یشمل الأیام واللیالي؛ ولیس باسم عام کالعشرةۃ 
علی مجموع الآحادہ فلا ینطلق علی ما دون ذلك العدد أأصلا کما لا تطلق العشرۃ ةعلی الخمسة 
مثلاً حقیقة ولا مجازا أما لو قال شھراً بالتھر دون اللیالي لزمه کما قال وھو ظاہر أو استثنی فقال: 
شھرا إلا اللیالي لأن الاستثناء تکلم بالباقيی بعد الثنیا فكأنه قال: ثلاثین نھارا ولو استثنی الأیام لا 
یجب عليه شيء؛ لأن الباقي اللیالي المجردة ولا یصح فیھا لمنافاتھا شرطهە وهو الصوم ھمذامن 
(فتح القدیر) بعنایة المولی النصیر. (والاعتکافٗ مشروغٌ بالکتاب) لما تلونا من قوله تعالی: 


)١(‏ وھو الجماع الثابت لأجل تحقق الرکن؛ وقولە: یقڈر بقدرھاء فلا یتعصدی إلی الدواعي؛ لأنه یکفي في تحقق 
الرکن الکف عن الجماع فقط. ط. )٢(‏ انظر ص (۱۷۷). 
)٣(‏ أي: تآأثیر لزوم الأیام متتابعة فيی الاعتکاف بنذر اللیالي؛ ولو قال وضابطە لکان أوضح. وتوضیحه ما في السید 
عن البحر حیث قال: لأن الإطلاق في الاعتکاف کالتصریح بالتتابع؛ بخلاف الطلاق في نذر الصوم؛ والفضرق 
أن الاعتکاف یدوم باللیل والٹھارء بخلاف الصوم فإنه لا یوجد لیلاّ ط۔ 
-۷۸۸--۔ 
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والسنة .وھو من أَشْرّف الأعمالِ إذا کان عن إخلاصء ومن محاسنە أنَّ فیه تفریغ القلب من أمورِ الدنیاء 
وتسلیمٌ اللَفسِ إلی اذولی وملازمةً عبادِه في بے والتَحصُنَ بحصیبہ وقال عَاءرَحِمَُ اللہ مَلْ 
لوَلائکیژوؤُرک فی الگ [البلۃ: ۱۸۷ فالإضافة إلی المساجد المختصۃ بالقرب 
00 ور رات سی موہ وو 
١‏ کان يَعْتَكِفٌ في العَشر الاو اخجر مِنْ رَمَضَان مَنّْے قَدمَ المدِینّة إلَی أن تَوَفَاءُ الله تَسَالی ۰" وقال 
الزھریظلہ: : عجباً من الناس کیف ترکوا الاعتکافہ ورسول الله ا کان یفعل الشےء ویترکہ وما 
ترك الاعتکاف حتی قبض. (وٌ) أشار إ إلی ثبوته بضرب من المعقولء فقال: و(ھو من أُشرَّف 
الأعمالِ إذا کان عنْ إخلاص) ل تعالی؛ لأنه منتظر للصلاۃ وو کالمصلي"' وهھي حالة قرب 
وانقطاع''' ومحاسنھا لا تحصی. ۰(ومنْ محاسنە أنَ فیه: : تفریغ القلب منْ أمورِ النیا) بشغلە بالإقبال 
علی العبادةۃ متجرداً لھاء (وتسلیم اللّفسِ إلی المولی) بتفویض أمرما إلی عزیز جنابےء والاعتماد 
علی کرمه (وملازمة عبادتهہ)ء والتقرب إلیے لیقرب من رحمتهه کما أشار إلیه فی حدیث ”من 
تقرب.. ۰“ملازمة القرار (في بیته)ء واللائق ق بصاحب المنزل کرام نزیلہ تفضلاً ورحمة وإحساناً 
ومنةہ (والتَحصٰنَ بحصیہ) فلا یصل إليه عدوہ بکیدہ وقھرہ؛ لقوۃ سلطان الله تعسالی وقھرہ وعزیز 
تأییدہ ونصرہہ تری الرعایا یحبسون أنفسھم علی باب سلطانھم وھو فرد منھم؛ ویجھدون في خدمتہ 
والقیام أأذلة بین یدیه لقضاء ء مأربھمء فیعطف علیهم بإحسانه ویحمیھم من عدوهم بقوة سلطانہ وقد 
نبّه علی حصول المراد وأزال حجاب الوھم وأزال الغطاءء وأظھر الحق وأماط عنه الغطاء بسا أشاز 
إليه بقولہہ (وقال) العارف بالل تعالی (عٌَطَاءٌ) بن أبي رباح الشابعي؛ تلمیذ ابہن عباس‌ظ9ً أحد 
مشایخ الإمام الأعظم أبو حنیفة (رحمہ اللہ) ما رأیت آفقه من حمادہ ولا أجمع للعلوم من عطاء بن 
ہي رباح؛ أکثر روایة الإمام أأبي حنیفة عن عطاء سمع ابن عباس وابن عمر وأٗبا مریرۃ وأبا سعید 
وجابر وعائشةظئ توفي سنة خمس عشرۃ ومائة وھو ابن ثمانین سنةہ کذا في (أعلام الأخیار؛ قال 
رحمه الله تصالی ونفعنا ببرکته ومددہ: (مَقَلَ الهُعتكفِ مَنَلْ رَجْل يَخْتَدَفٌ) أی: ییتردد ویقكحف 


.)٥۷٦( تقدم تخریجه ص‎ )١( 

(٢(‏ لقوله قاڑ: ٥‏ لا یزال العبد في الصلاۃء ما کان في المسجد ینتظر الصلاة)ء أخرجه البخاري في الوضوءء باب: من 
لم یر الوضوء إلا من المخرجین .)۱۷٦(‏ (۳) أي: عن ملاھي الدنیا. ط. 

)٤(‏ ولفظ: ”من تقرب إلي ذراعاً تقربت إليە باعاً ومن أتاني یمشي أتیته مرولة)ء أخرجےە البخاري في التوحیدء 
باب: قوله تعالی: ا وَيْحَتْرْكُمْ الله نَفْسَهُ چ4 .)۷٥۰٥١(‏ 


- ۹- 
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علی باب عظیم حاجةء فالُعتَكفٗ یقول: لا أَبرَحٌ حتّی یَغْفِر لي. 
دخاتمة اٹکتاب) 
وھذا ما تیر للعاجز الحقیرِ بعنایة مولاُ القوي القدیر؛ ا حمدُ للّ الّذي هدانا لھذاء وما کتّا لنمعديٰ لولا أذٗ 
ھدانا الله وصلّی اللُّعلی سیّدناء ومولانا محمد خائم أنبیائہ وعلی آله وصحیۂ وفرّته ومن والاُ ودسالُ ال 


رھ ہےر ال 


سبحاتم مَنَسلينَ ان یجعلَهُ خالصاً لوجھہ الکریمء وأن ینفع بە النقعْ العَمِيم ويُجْزل به القوابَ الجسیم 


(علی باب) ملك أو وزیر عظیم أو کبیر (عظیم لحاجة) یقدر علی قضاٹھا عادق زِفالِمَعتکف یقَول) 
لسان حاله إن لم ینطق بذلك لسان قاله: : (لا اَبرح) قائماً بباب مولاي ساثلا منہ جمیع مآربي وکشف ما 
نزل بيی من الکرب, وصار مصاحبي وتجنبي لذلك أعز إخواني؛ بل عین قرابتي (حتّی يَغْفرَ لي) ذنوبي 
اتی هي سبب بعدي ونزول مصائبي ثم یفیض بمنته علي ہما یلیق بأعلیته وکرمہہ [کرام من التجأ إلی 
منیع حرزہ وحرمہ وھذہ إشارۃ إ إلی أن العبد الڈلیل الجامع لھذہ المسائل؛ واقف باب مولا عریأًعن 
الأعمال والفضائل متوجھاً إليه سبحانه وتعالی بأعظم الوسائلء ماداً أکف الافتقار ملحَاً بالاعاء 
والمسائلء مطرحاً علی أعتاب باب الله تعالیء مرتجیاً شفاعته غداًعندہ بسا وعدہ به وھو خیر کافل؛ 
(وھذاما تسَر) جمعه من الشرح والمتن؛ (للعاجز الحقیر) ولم یکن ! إلا (بعنایة مولاُ القويٌ القدیر؛ 
الحمدُ للَه الَذي ھدانا لھذاء وما کنّا لنھتدي لولا أن ھدانا الله وصلّی الله علی سیّدِنا ومولانا محمّدِ 
خائم أنبیائہ وعلی آلهِ وصحبه وفریته ومن والاھ ونسال الله سبحاتّمُ مَتَوَسلينَ) إلیيه بالنبي المصطفی 
الرحیم؛ (أنْ یجعلَهٌ)وما من بە من ھذا الشرح (خالصاً لوجھہِ الکریم؛ وأنْ ینضع بە) وبشرحه هذا 
(الْقْم العَمیمٍ ویْجْزل به)وبشرحه (الشوابٰ الجسیم)ء وأن یغفر لا ولوالدینا ومشایختا وإخواننا 
ارفررضائ رہ ہن غیروا یا ءا[ بەعیرضا عالا ءتالا آمین. وکان ابتداء جمع هذا الشرح 
المبارك في منتصف شھر ربیع الأولہ سنة خمس وأربعین وألفہ بإشارۃ بصض العارفین وأمرہ بجمعہہ 
جمعنا الله وإیاہ بدار السلام بسلامء وم جمعه في المسودة بختام شھر رجب الحرام بذلك العام وکان 
نتھاء تألیف متنه في یوم الجمعة المبارك رابع عشر من جمادی الأولی؛ سنة اثنین نین وثلائین وألفہ وکنت 
أتمنی شرحه فلم تتیسر تلك المدق حتی اجتمعتٗ بھذا العارف الرباني وأشارء بل آمصرء بذلك فیسّر اللہ 
سبحانە وتعالی الشروع في إثر أمرہ وأعان بلطفه وقدرتہ فلله الحمد والشکر علی جزیل نعمتہ. وقد 
وافق الفراغ من تبییض ھذا الشرح المسمی, ب:< إمداد الفتاح شرح نور الإیضاح ونجاةۃ الأرواح) في مشل 
أیام البداءۃ فیه في منتصف شھر ربیع الأولء وھو الثاني عشر یوم الخمیس المبارك بإشارۃ سید البشر 
سنة ست وأربعین وألف أحسن الله ختامھا. وصلی اللہ علی سیدنا ومو لانا محمد وعلی سائر الأنبیاء 
والمرسلین وعلی آلھم وصحبھم والتابعین وتابعیھم بإحسان إلی یوم الدین؛ ویليه کتاب الزکاة إلی آخر 
الشرح: من الشرح الصغیر للشیخ شارح ھذا الشرح الکبیر. 
رود 
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کتاب الزکاۃ 
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کتاب الزکاۃ'': هي تمليك مال مخصوص لشخص مخصوص فرضت علی حر مسلم مکلف ۱ 
مالك لنصاب'”' من نقدء ولو تبراً'” أو حلیاً* أو آنیةہ أو ما یساوي قیمته من عروض تجارۃ فارغ 
عن الین وعن حاجته الأصلیة نام'“ ولو تقدیراً وشرط وجوب اداٹھا حولان الحول علی النصاب 
استفید بتجارۃ أو میراث أو غیرہ ولو عجُل ذو نصاب” لسنین صح. وشرط صحة أدائھا نیة مقارنة 
لأداٹھا للفقیر أو وکیله أو لعزل ما وجب ولو مقارنة حکمیة کما لو دفع بلا نیة شم نوی والمال 
قائم بید الفقیرء ولا یشترط علم الفقیر اُنھا زکاۃ علی الأصح؛ حتی لو اأعطاہ شیئاً وسمّاہ هبة أو 
قرضاً ونوی بە الزکاۃ صحت ولو تصدق بجمیع مالە ولم ینو الزکاۃ سقط عنە فرضھاء وزکاۃ الدین 


)١(‏ فرضت الزکاۃ في السنة الثانیة مسن الھجرۃ کالصوم قبل فرضہ وقرنت بالصلاۃ في ائدین وثمانین موضعآً في 
التنزیل دلیل علی کمال الاتصال بیٹھماء قسال تعالی: ٭ وَاقَيسُوا الصّلاه وَآتُوا الزْکاة 4 [البقرۃ: .]۳٣‏ ولولاہ 
لعقب الصوم بھاء لأنھما عبادتان بدنیتانہ ولذاقدم الصوم علی الحج لتوقف وجوبە علی المال وضیرہ واعلم أُن 
العبادة: إما بدنیة کالصوم؛ والصلاۃء وإما مالیة کالزکاۃء وإما مرکبة منھما کالحج؛ ولھذا تأآخر وصار رکناً خامساً 
من أرکان الإسلام التي أصلھا التصدیق والإقرار بالشھادتینء ونزل فيه قوله تعالی: الوم کلت لَکَمْ دِيتَک ن4 
[المائدۃ:٣]‏ ٹم لفظ الزکاۃ یدل علی النماء یقال: زکا الزرع إذا نماء وسمیت بھاہ لأنھا سبب نما بالعوض في 
الدنیاء والثواب في العقبی؛ قال تعالی: للوَمَا انْفقْتُمْمِنْ شَيْءٍِفَهََ یخلِنه [سبأ: ۹۳ء أو علی الطھارۃہ ومدە قوله 
تعالی: لن مِن اَمُوَالهھمْ صَدفَة تطهَرممْوَتْركَيهم بِهَاہچ [مریم: ٣۳],ء‏ وسمیت بھا لأنھا تطھر صاحبھا من الڈانوب: 
أو من رذیلة البخل الذي هو من أکبر العیوبہ وسمیت صدقة لدلالتھا علی صدق العبد في العبودیة: وامتثاله 
لحق الربوبیةہ وقوله تعالی: لترَكَيهِمٌ ۹ أي تثني علیھم فتح باب العنایة )٦۷٤/١(‏ بتصرف. 

)٢(‏ وھو القدر الذي تجب الزکاة بتوفرہ بشروطہ. 

,/ التبر: الذھب أو الفضة قبل ضربھا نقوداً معجم لغة الفقھاء / تبر‎ )٣( 

(٤)وھو‏ ما یتزین بە من الذھب والفضة المصوغة. 

)٥(‏ والماء الحقیقي یکون بالتوالد والتناسل والتجارات والتقدیري یکون بالتمکن من الاستدماء بأن یکون في یدہ 
أو ید نائبھ. ط. 


)٦(‏ النقدان فی الزکاۃ جنس واحد فما استفادہ من أحدھما یضم إلی ما عندہ منھماء وما استفادہ مسن السائمة یضم 


إلیھا لا إلیھما. ط. 
(۷) صورته لە ثلاثمائة درھم دفع منھا مائة عن المائتین لعشرین سنة جاز بشرط أن یکون عندہ النصاب الذدي 
عجل عنه. ط. 


-۸۱۰- 
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علی أقسام فإنه قوي؛ ووسط وضعیف. فالقوي: وھو بدل القرض ومال التجارۃ إذاقبضه وکان علی 
مُقَر ولو مفلسٌ أو علی جاحدِ عليه بین رَکَاءُ لما مضی ویتراخی وجوب الأداء إلی أن یقض أربعین 
درھماً ففیھا درھم؛ لأن ما دون الخمس من النصاب عفو؛ لا زکاة فیه صح وکذافیما زاد بحسابہ 
والوسط: وھو بدل ما لیس للتجارۃ کثمن ثیاب البذلة" وعبد الخدمة ودار السکنی لا تجب الزکاة 


۱ 43۲ ۱ ۱ 7 0 
فیه ما لم یقبض نصاباء ویعتبر لما مضی من الحول [ من وقت لزومه لم؟ المشتری ]''' في صحیح 
الروایة والضعیف: وھو بدل ما لیس بمال کالمھر والوصیة'” وبدل الخلح؛ والصلح عن دم العمد 
والدیة وبدل الکتابة والسعایة! لا تجب فیه الزکاة ما لم یقب٘ٔض نصابا ویحول عليه الحول بعد 
القبض؛ وهذاعند الإمام وأوجبا عن المقبوض من الدیو ن الثلائة''' بحسابه مطلقاً وإذا قبض مال 
الضنّمار'“ لا تجب زکاة السنین الماضیة وھو: کابقە ومفقودہ ومغصوب لیس عليه بیٔنةہ ومال ساقط في 
البحرء ومدفون فی مفازۃ او دار عظیمة وقد نسيی نہ ومأخوذ مصادرة ومودع عند من لا یعرفہ 
ودَیْن لا بینة عليه ولا یجزئ عن الزکاۃ دينْ أبریئ عنە فقیر بنیتھا۔وصح دفع عَر٘ض ومکیلء وموزون؛ 
عن زکاة النشدین بالقیمة وإن أدی من عین النقدین فالمعتبر وزنھما یطاری رس ربا 


ےت سب کےجی وا 2چت 

)١۱(‏ أي: إذا باع ثیاب بذلته وصار ثمنھا دیناً في ذمة المشتريی حتی حال عليه الحولء فالحکم ما ذکرہ ومثله یقال 
فیما بعدہ ط )٢(‏ ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة (ب). 

(۳) أي: إذاتأرت عند الولرث مثلاًعاماً قول: وبدل الخلع إذا تأخر عند الزوجة عاماً قولہ: والصلح عن دم العمد إذا 
تأآخخر بدلە عند القاتل عاماً مثلا' قول: والدیة إذا تأخرت عند العاقلة و القاتل عاماً مثلاً ئم قبضھا ولي الدم ط۔ 

)٤(‏ کما ذا أعتق بعضه واستسعاہ في البعض الآخر وتأخر بدل ال۔سعایة عند العبد عاماً مثلا ثم قبضه. ط. 

)٥(‏ أي: الإمام أبو حنیفةہ وأبو یوسف؛ ومحمد. 

)٦(‏ هو مال تعذر الوصول إليه مع قیام الملك. ط. 

(۷) أي: المتاع؛ وکل شيء فھو عرض سوی الدراهم والدنانیر فإِنھا عین. معجم لخة الفقھاء /عرض / 

(۸) أي: من حیث الأداء یعني یعتبر أُن یکون المؤدی قذر الواجب وزناً عدد الشیخین, وقال زفر: تعتبر القیمة؛ 
واعتبر محمد الأنفع للفقراء فلر أدی عن خمسة جیدة خمسة زیوفاً قیمتھا أربمة جیدة جاز عنلھما وکر+ 
وقال محمد وزفر: لا یجوز حتی یژدی الفضل ولو أربعة جیدة قیمتھا خمسة ردیئة لم یجز إلا عند زفر ولو 
کان لە إبریق فضة وزنه ماثتان وقیمته ثلاثمائة ن اُدی خمسة من عینه فلا کلامم آو من غیرہ جاز عندھما خلاناً 
لمحمد وزفر إلا أن یڑدی الفضل. حاشیة ابن عابدین (۳۰/۲). 

(۹) أي من حیث الوجوب یعني یعتبر في الوجوب أن یبلغ وزنھما نصاباً۔ حاشیة ابن عابدین (۳۰/۲). 

- ۸۳۔ 
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وتضم قیمة العروض إلی الثمنینء والذھب إلی الفضة قیمة'' ونقصان النصاب في الحول لا یضر إن 
کمل في طرفیه فإِن تملك عرضاً بنیة التجارۃ وھو لا یساوي نصاباً ولیس لە غیرہ ٹم بلضت قیمته 
نصاباًفي آخر الحول لا تجب زکاته لذلك الحولء ونصاب الذھب'' عشرون مثقالاً ونصاب الفضة: 
مائتا درھم''” من الدراھم التي کل عشرۃ منھا وزن سبعة مثاقیلء وما زاد علی نصاب وبلغ خُمساً 
زکاہ بحساب وما غلب علی الغش فکالخالص من النقدین ولا زکاۃ في الجوار واللالی إلا أن 
یتملکھا بِِیّة التجارۃ کسائر العروض. ولو تم الحول علی مکیل؛ أو موزون فضلا سعرہ أو رخص 
فادی من عینه ربع عشرہ أجزأہ'“ وإن أدی من قیمته یعتبر یوم الوجوب وھو تمام الحول عند الإمام 
وقالا'“: یوم الأداء لمصرفھا”' ولا یضمن الزکاة مفرٔط غیر متلف فھلاك المال بعد الحول يَسقط 
الواجب وھلاك البعض حصت ویصرف الھالك إلی العفوہ فإن لم یجاوزہ فالواجب علی حاله ولا 
تؤخذ الزکاۃ جبر ولا من ترکتە إلا أن یوصي بھا فتکون من ثلئہ ویجیز أبو یوسف الحیلة” لدفع 
وجوب الزکاۃ وکرھھا محمد رحمھما الله تعالی. 


)١(‏ أيٍ: وتضم الذھہب إلی الفضة وصورتە لە مائة وخمسون درھماً وخمسة مشاقیل ذھباً قیمتھا تبلغ إلی خمسین 
درھماً یزکی خمسة دراھم۔ ش. 

.)۳۳۱/۱( وھو ما یعادل الیوم سبعة وثمانین غراماً أو خمسة وثمانین غراماً الفقه الحنفي وأدلته‎ )٣( 

(۳) وھو ما یعادل بسبعمائة غرام, 

)٤٤‏ أي: بأن أدی عن کل أربعین کیل کیل واحداہ أو عن کل أربعین أوقیةہ أوقیة واحدة. ش. 

(|) أي: أبو یوسف ومحمد. 

)٦(‏ أي: الزکاۃ وھو ثمانیة قال تعالی: ّ إِنْمَا الصَدقَاتٗ للْفْقَرَاء َالْمَسَاكِین وَالْعَامِلینَ عَلَيْھَا وَالْمُوَلَفة قُُوْبِهُمْ وَفي 
الاب وَالْغَارِمينَ وَفي سیل الله وَبْنْ السٍْیل فَرِيضَة مِنَ الله وَاللهُ عَليمٌ حَکِيمٌ 4 [التوبة: ٦٥]؛‏ شم سقط 
المؤلفة لأن الڑإعطاء لھم نسخ بقول 8لا لمعاذ في آخر الأمر: (خذھا من أغنیائھم وردھا في فقرائھم)؛ء 
أآخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار (٤/۳۷۲)۔‏ ش بتصرف. 

(۷) اعلم أنه لو وہب النصاب في خلال الحول ثم تمٌ الحول وھو عند الموھوب لە شم رجع للوامب بصد الحول 
بقضاء أو بغیرہ فلا زکاۃ علی واحد منھما کما في الخانیة وي من حیل إسقاط الزکاة قبل الوجوب. وفي 
المعراج: ولو باع السوائم قبل تمام الحول بیوم فرارأعن الوجوب قال محمد: یکرہ وقال أبو یوسف: لا یکرہ 
وھو الأصح ولو باعھا للنفقة لا یکرہ بالإاجماعء ولو احتال لإسقاط الواجب یکرہ بالإجماع ولو فرَّ من 
الوجوبْ بخلاً لا تأئماً یکرہ بالإاجماع. البحر الرائق .)۲۳٦/٢(‏ 

-۸۳-۔ 
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باب ا تصرف 

باب الصرف''': هو الفقیر: وھو من یملك مَأ لأّ یبلغ نصاباء ولا قیمته من أيٌ مال کان ولو صحیحاً 
مکتسباء والمسکین: وھو من لا شيء لہ والمکاتب والمدیون: الذي لا یملك نصابا ولا قیمته فاضلا 
عن دینهہ وفي سبیل الله: وھو منقطع الخزاة أو اساھوای الیل رفر مح نمیا فی وط ریسں ضے 
مالہ والعامل علیھا یعطی قدر ما یسعه وأعوانه"؛ وللمز کي الدفع إلی کل الأصناف. ولە الاقتصار علی 
واحد مع وجود باقي الأصناف. ولا یصح دفعھا لکافر وغني یملك نصابےً أو ما یساوي قیمته من أي 
مال کانء فاضل عن حوائجه الأصلیة وطفل غني؛ وبني ہاشم وموالیھم”'۔ واختار الطحاوي جواز دفعھا 
لبني ھاشم٭ وأصل المزکي؛ وفرعہہ وزوجتہ ومملوک ومکاتبہ ومعتق بعضہ وکفن میتہ وقضاء 
دینہہ وثمن قنْ یعتق., ولو دفع بتحر لمن ظنه مصرفاً فظھر بخلافه أجسزأہ إلا أن یکون عبدہ أو مکاتبے. 
وکرہ الاغناء وھو: ان یفضل للفقیر نصاب بعد قضاء دینه وبعد إعطاء کل فرد من عیاله دون نصاب من 
المدفوع إليه؛ وإلا فلا یکرہہ وندب إغناؤہ عن السؤال. وکرہ نقلھا بعد تمام الحول لبلد آخر لغیر 
قریبء وأحوج: وأورع' وأنفع للمسلمین بتعلیم والأفضل صرفھا للأقرب فالأقرب من کل ذي رحم 
محرم منە ئم لجیرانہ ثم لأھل محلتہ ثم لأھل حرفتہه ثم لأھل بلدته. وقال الشیخ ابو حفص الکبیر) 
-رحمہ الله-: لا تقبل صدقة الرجل وقرابته محاویج حتی یبدا بھم فیسد حاجتھم. 


۔)۲٥۸/۲( ]اي معدلاً البحر الرائق‎ ٢٥ هو في اللغة المعدل قال تعالی: لوم یَجِدُواعَنْهَا مَصْرفاہچ [ الکھف:‎ )١( 

)٢(‏ بالوسط مدة ذھابھم وإیابھم ما دام المال باقیا۔ ویجوز للعامل الأخذ وإن کان غنیاً لأنه فرغ نفسے لهذا العمل 
فیحتاج إلی الکفایةہ کما یجوز لطالب العلم أخذ الزکاۃ ولو کان غنیا إذافرغ نفسە لإفادة العلم واستفادتہ 
لعجزہ عن الکسب والحاجة داعیة إلی ما لا بد منه. ط. 

(۷۳ أي: معتقي بني ھاشم وبني ہاشم ہم: بنو الحارث والعباس أبضاء عبد المطلب - جد سیدنا الشبي ڑ - وہدو علي؛ 
وجعفر وعقیل - أولاد أبي طالب عم النبي یڑ لا بنو أبي لھب لقولہ ا:١‏ لا قرابة بیني وبین أبي لھب فإنه آئر 
علینا اللأفجرین) فإن من أسلم من أولاد أبي لھب غیر داال لعدم قراہشہ ولأن حرمة الصدقة أولاً في الَباء |کراماً 
لھم ٹم سرت إلی الأبناء ولا [کرام لأبي لھب. وفي المحیط: یجوز صرف صدقات الأوقاف والتطوعات إلیھم؛ وإنما 
لا تدفع الزکاة إلیھم لأن الفرض مطھر فیتدنس المؤدی؛ کالماء المستعمل؛ فنزہ الھاشمي عنه کرامة لہ ولقولے: (نحن 
أھل البیت لا تحل لنا الصدقات) رواہ البخاريە وإنما حرمت علی موالیھم لقوله ٹڑ: ١مولی‏ القوم من أنفسھم وإنما 
لا تحل لنا الصدقة؛ ذکرہ ابن حجر في الدرایةہ فتح باب العنایة (۵۳۹/۱) بتصرف. 

)٤(‏ قال الطحاوي: وعن أبي حنیفة أن الصدقات کلھا جائزۃ علی بني ہاشم, والحرمة کانت في عہدہ ‏ لوصول 
خمس الخمس إ[لیھم فلما سقط ذلك بموته ژ حلت لھم الصدقةء قال: وبے نأخذ. ولأن عوضھا ومو خمس 
الخمس لم یصل إلیھم لڑھمال الناس أمر الغنائم وإیصالھا إلی غیر مستحقبھاء فإذالم یصل إلیهم العصوض 
عادوا إلی المعوض. فتح باب العنایة )٢۵٥۹/۱(‏ بتصرف. 

)٥(‏ أي: وإن کان غیر القریب في خارج البلد أحوج وأورع کرہ نقلھا. 

-۸٤ - 
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یباب صدقة الفطر 
باب صدقة حر ٢‏ جو کت لنصاب''” أو قیعتہ وإن لم يَحُل 
وحوائج عیاله. والمعتبر فیھا الکفایة لا التقدیر وهي: مسکنہ وأثاثہ وثیابہہ وفرسہہ وسلاحه وعبیدہ 
للخدمة فیخرجھا عن نفسهە وأولادہ الصغار الفقراءہ وإن کانوا أغنیاء یخرجھا من مالھم. ولا تجب 
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علی الج في ظاھر الروایة واختیر ان الجد کالأبِ عند فقدہ أو فقرہ وعن ممالیکه للخدمة ومذَبْرہ 
وأم ولدہ' “ولو کَفاراہ لا عن مکاتبە ولا ولدہ الکبیرہ وزوجتہ وقن مشتركء وآبق إلا بعد عسودہ وکذا 
المغصوب والمأسور' “ وھي: نصف صاع من بُ أو دقیقہہ أو سویقہ أو صاع تمرہ أو زبیب؛ أو شعیر؛ 
وھو ثمانیة أرطال بالعراقی'' ویجوز دفع القیمة وهمي أفضل عند وجدان ما یحتاجے لأنھا 


(١)آأمر‏ بھا في السنة التي فرض فیھا رمضان قبل الزکاہ وکان 8لا یخطب قبل الفطر بیومین یأمر بإخراجھاء ولا تسقط 
بھلاك المال بعد الوجوبء بخلاف الزکاة. ط. وسبب شرعیتھا ما رواہ ابن عباس رضي الله عده قال: ١فرض‏ رسول 
الله زکاۃ الفطر طھرة للصائم من اللغو والرفٹہ وطعمة للمساکین: من أداما قبل الصلاة فھي زکاة مقبولۃء ومن 
أداما بعد الصلاة فھي صدقة من الصدقات)ء أخرجه أبو داد في الزکاۃ باب: زکاۃ الفطر .)۱٦٦۹(‏ 

() وإنما وجبتہ لقولہ 8ژ في خطبتہ: أدُواعن کل حر وعبد صغیر أو کبیر نصف صاع من بر أو صاعأمن 
شعیں أو صاعاً من تمر)ء أآخرجه أبو داود في الزکاۃ باب: من روی نصف صاع من قمح .)۱٦٢١(‏ 

)٣(‏ اعلم أن النصب ثلائة: نصاب یشترط فيه النماء وتتعلق بے الزکاة وسائر الأحکام المتعلقة بالسال السامي. 
ونصاب تجب بەه أحکام أربعة: حرمة الصدقةء ووجوب الأضحیةء وصدقة الفطرہ ونفقة الأقارب. ولا یشترط 
فیه النمو بالتجارۃ ولا حولان الحول. ونصاب تثبت بە حرمة السؤال: وھو ما إذا کان عندہ قوت یومه عند 
بعض. وقال بعضھم: هو أن یملك خمسین درھماً۔ ط. 

)٤(‏ لأن الولایة والمؤن لا ینعدمان بالتدبیر والاستیلاد وإنما تختل بھما المالیة من حیث إنھما لا یباعان. فضح 
باب العنایة .)٤۰۰/۸(‏ 

)٥(‏ قولہ: لا عن مکاتبة لعدم الولایۃ ولا تجب علی المکاتب: لأن ما في یدہ لمولاہ قول: ولا ولدہ الکبیں أي: 
الفقیر وإن کان في عیاله لانعدام الولایة, قوله: وزوجتہہ لعدم الولایة الکاملة علیھا. قوله: وقن مشسترك وآبق 
إلا بعد عودةہ لقصور الولایة والمؤنة في حق کل واحد منھما۔ قوله: وکا المغخصوب والمأسور فلا تجب 
علی سیدھما إلا بعد عودھما فتجب لما مضی. ط. 

)٦(‏ الرطل العراقي مائة وثلائون درهماًء فالصاع ما یسع ألفاً وأربعین درھماً وقول أہي یوسف: الصاع مایسع 
خمسة أرطال وثلئاً مرادہ بالرطل رطل المدینة وھو ثلائشون أستارا ورطل العراق عشرون أستارا فیکون 
المجموع علی القولین مائة وستین أستاراً والأستار: ستة دراھم ونصف. ط. 

س قا ات 
۷٥‏ 188ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲358 


222222 پ-ْ پ- ..-ص, ‏ "تیرب 


أسرع لقضاء حاجة الفقیرء وإن کان زمن شدۃ فالحنطة والشعیر وما یڑکل أفضل من الدراهم. ووقت 
الوجوب: عند طلوع فجر یوم الفطرہ فمن مات أو افتقر قبله أو أسلم أو اتی أو ود بعدہ لا 
تلزمه. ویستحب [إخراجھا قبل الخروج إلی المصلی” وصح لو قدم أو آخر والتأاخیر مکروہگ 
ویدفع کل شخص فطرته لفقیر واحد. واختلف في جواز تفریق فطرۃ واحدة علی أکثر من فقیر. 
ویجوز دفع ما علی جماعة لواحد علی الصحیح: واللّه الموفق للصواب. 


٦‏ لما روی الحاکم في دعلوم الحدیث) (۱۳۱/۱) من حدیث ابن عمر قال: کان یأمرنا رسول الله ق8 أن نضرج 
صدقة الفطر قبل الصلاۃء وکان رسول ال ےچ یقسمھا قبل أن ینصرف إلی المصلی ویقول: <أغنوھم عن 
السؤال في هذا الیوم). 

)١(‏ قال الھروي في فتح باب العنایة :)٤٥٥/۱(‏ ولا تسقط إن آخر عن یوم الفطر في الأصح وإن افتقسرہ لأنھا قربة 
مالیةہ فلا تسقط بعد الوجوب إِلا بالأداءہ کالزکاة لأن وجه القربة في التصدیق معقول وھو سد خلّة المحتاج. 

-۸۰- 
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کتاب اٹحج 


کتاب الحج'"؛ هو زیارة بِقاع مَخْصُوْصَة بِفِمٔل مَخصُوٴص في أشْهُرہ ”وھيی: ره فوئر القشعت3 


وعشر ذي الحجة-. فَرْضُمَرَۃ عَلَی الفور فيی الأصح. وشروط فرضیته ثمانیة علی الأصح: الإسلام 
والعقل والبلوغ والحریة والوقت والقدرۃ علی الزاد ولو بمکة بنفقة وسطء والقدرة علی راحلة 
مختصة به؛ أُو علی ث شق مَحْمل بالمِّكِ أو الإجارۃہ لا الإباحة والإعارۃ لغیر اأھل مکة ومن حولھم 
إذا أمکنھم المشي بالقدم؛ والقوۃ بلا مشقةہ وإلا فلا بد من ألراحلة مطلقا وتلك القدرۃ فاضلة عن 
نفقتہ ونفقة عیاله إ إلی حین عودہہ وعمًا لا بد منه کالمنزل وأثائہ وآلات المحترفین؛ وقضاء الدیسن. 
ویشترط العلم بفرضیة الحج لمن أسلم بدار الحرب أو الکون بدار الإسلام. وشسرط وجوب الأداء 
خمسة علی الأصح: صحة البدنہ وزوال المانع الحسّي'''عن الذھاب للحج؛ وأمن الطریقء وعدم 
قیام العدۃ* وخروج محرم ولو من رضاع أو مصامرةۃ مسلم مأمون عاقل بالغ أو توچ لامرأۃِ في 
سفر۔ ۔ والعبرۃٌ بغلبة السلامة برا وبحراًعلی المفتی بھ. ہ یس س جو وت 
الإحرام والإسلام وھما شرطانہ ثم الإتیان برکنیەہ وھما: : الوقوف محرماً بعرفات لحظة: من زوال 
یوم التاسع إلی فجر یوم النُحر بشرط عدم الجماع قبله محرماً'“ والرکن الشاني: هو أکثر طظرات 
الإفاضة في وقتہہ وھ و “: ما بعد طلوع فجر النحر. وواجبات ا حج: إنشاء الإاحرام من المیقات: 


)١(‏ اختلف العلماء في السنة التي فرض فیھا الحج: والمشھور أنھا سنة ستہ وھو الصحیح: وقیل: سنة خمس وقیل: سنة 
تسع. وصححہ القاضي عیاض وقیل: فرض قبل الھجرة وھو بعیدہ وأبعد منە قول بعضہم إنه فرض سنة عشر, 
أآخرج البخاري عن زید بن أرقم: ( أن النبي لٹ حج بعد ما ماجر حجة واحدة) وأخرج الدارقطني عن جاہر بن 
عبد الله قال حج رسول الله ا ثلاث حجج حجتین قبل أن یھاجر وحجة قرن بھا عمرة وکانت حجته بعد ما 
ھاجر سنة عشر. وحج أبو بکر الصدیق في السنة التي قبلھا سنة تسے. وأما سنة ثمان وھي عام الفتح فحج بالناس 
قبلھا عتاب بن أسید اھ وھو الذي ولاہ النبي ےچ أمیرابمکة بعد الفتح. وذکر ملا علي أنە قٹ حج قبل أُن یھاجر 
حجج ا لا یعلم عددھا. وقال ابن الأئیر: کان یحج کل سنة قبل أن یھاجرہ یعني إلا أن یمنع منە مائع. ط. 

۱ کالحبس والخوف.‎ )٢( 

(۳) من طلاق بائن أو رجعي أو وفاۃ؛ لقوله تعالی: ‏ لا تُشرجُوهُْمِنْ یھن 14الطلاق ]١:‏ والحج یمکن أداؤہ 
في وقت آخر. ط. 

)٤(‏ فإن فعل ذلك فسد حجُه وعليه أن یمضي فيه کالصحیح وأن یقضي من قابل. ط. 

)٥(‏ أي: طواف الإفاضة. 

-۷۔۔-۔- 
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ومدٌ الوقوف بعرفات إلی الضروب والوقوف بالمزدلفة فیما بعد فجر یوم النحر وقبل طلوع 
الشمس ورمي الجمارہ وذبح القارِنِء والكَمتَعٍ والحلق وتخصیصه بالحرّم وأیام النحر؛ وتقدیم 
الرمي علی الحلق؛ وتَحْرُ القارِنِ والمتَمتَعِ بیٹھما”ء وإیقاع طواف الزیارۃ في أیام النحر والسعي 
ہین الصفا والمروۃ في أُشھر الحج؛ وحصوله بعد طواف معتد بەہ والمشي فیه لمن لا عذر له وبذاءۂُ 
السعي من الصفا” وطواف الوداع”“ء وبُدَاءهٌ کل طواف بالبیت من الحجر الأسودہ والتیامن فیە؛ 
7و سو لاظر لئ اطہارۃامن العائین سن المورۃ وائَلٌ الأغراط بعد قعل الاکتر سی 
طواف الزیارۃہ وترك المحظوراث کلبس الرجل المخیطہ وستر رأسه ووجھه وستر المرأةۃ وجھھا” 
والرفٹ'' والفسصوق" والجدالہ وقتل الصید والإشارة إليه والدلالة عليه. وسنن ا حج: منھا 
الاغتسال ولو لحائض, ونفساء'“ أو الوضوء إذا أراد الإحرام؛ ولبس زار ورداء جدیدین أبیضین؛ 
والتطیٔب؛ وصلاۃ رکعتین'' والاکشار من التلبیة بعد الإاحرام؛ رافعاً بھا صوته متی صلی؛ 


)١(‏ أو التقصیر. )١(‏ أي: بین الرمي والحلق فھو علی ترتیب حروف (رفح) ط. 

(۳) لقولہ ئؤ: د ابدؤا ہما بدأ الله عز وجل به إن الصفا والمروۃ من شعائر الله)ء أخرجه البیھقي في السنن الکبری 
(۸/۱)ء فلو لم یبدأً منە لم یعتبر الشوط الأولء والأقل ثلاثة أشواط والاکٹر أربعة. 

)٤(‏ للفاقي أي: الخارج من المواقیت لأن المکي ومن في حکمه ممن هو دون المیقات لا یجسب عليےء ویقال لە: 
طواف الصدر أیضا. 

)٥(‏ أي: وتکشف المرأة وجھھا۔ قال ابن عابدین - رحمه الله -: المراد بکشف الوجه عدم مماسة شےيء له فلذلك 
یکرہ لھا أن تلبس البرقع وقد جعلوا لذلك أعؤاد کالقبة توضع علی الوجھ ویسدل من فوقھا الشوب والمرأة 
منھیة عن إظھار وجھھا للأاجانب بلا ضرورۃ [ والضرورة کالقاضي ] ولولا ذلك لم یکن لھا الإرخاء فائدة. 
حاشیة ابن عابدین ملخصاً (۱۸۹/۲). وعن عائشة رضي الله عنھا قالت: کان الرکبان یمرون بنا ونحن مع 
رسول الله چٹ محرمات: فإذا حاذوا بنا سدلت إحدانا جلبابھا من رأسها علی وجھھا فإذا جاوزنا کشفناہ) 
أخرجه أبو داود في المناسك باب: المحرمة تغطي وجھھا (۱۸۴۳). 

()٦(‏ الرفٹ: الجماع. وفي معجم لغة الفقھاء: الفحش في الکلام والتصریح ہما یکئی عنە من ذکر النکاح /رفث/ 

(۷) الفسوق: أي الخروج من حدود الشریعة وقیل: التسابٌ والتنابز بالألقاب. المغرب افسق/ 

(۸) لأنە للنظافۃ وإزالة الرائحۃة لا قصد الطہارۃء ولقولہ چٹڑ: ( أن النفساء والحائض تغتسل وتحرم وتقضي 
المناسك کلھا غیر أن لا تطوف بالبیت حتی تطھر)ء أخرجہ الترمذي في الحج؛ باب: (١٠۱))ء‏ (۹4). 

(۹) ینوی فیھما سنة الإحرام لیحرز فضیلة السنةء یقرأً فیھما بالکافرون والإخلاص لحدیث ورد بذلكء ولما فیسھما 
من البراءة عن الشرك وتحقیق التوحید. ویقول بعد الصلاۃ: اللھم إني أرید الحج أو العمرة أو الحج والعمسرةۃ 
فیسّرھما لي وتقبلھما مني؛ وفي الإفراد یفرد. ط. 

-۸۰- 
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أو علا”' شرفاً أو هبط وادیاء أو لقي رکباً وبالأسحار وتکریرھا کلما أخذ فیھاء والصلاۃ علی 
النبي لٹ وسؤال الجنة وصحبة الأبرارہ والاستعاذۃ من النار والغفسل لدخول مکة ودخولھامن 
باب المعْلاة نھارا والتکبیر والتھلیل تلقاء البیت الشریف: والاعاء بما أحب عند رؤیته ومو 
مستجاب"ء وطواف القدوم ولو في غیر أأشھر الحجء والاضطباع” فیهء والرَمَّل'“ إن سعی بصدہ في 
أشھر الحج؛ والھرُوَلَة فیما بین المیلین الأآخضرین للرجالء والمشي علی هِيْنَة'' في باقي السعي؛ 
والإاکٹار من الطواف؛ وھو أفضل من صلاة النفل للاّفاقيء والخطبة بعد صلاۃ الظھر یوم سابع الحجة 
بمکة وھي خطبة واحدۃ بلا جلوس يعلُمْ المناسك فیھاء والخروج بعد طلوع الشمس یوم الترویة 
من مکة لمِنی؛ والمبیت بھا ثم الخروج منھا بعصد طلوع الشمس یوم عرفة إلی عرفات: فیخطب 
الإمام بعد الزوال قبل صلاة الظھر والعصر مجموعة جمع تقدیم مع الظھر خطبتین یجلس بینھماء 
والاجتھاد فيی التضرُع والخشوےء والبکاء بالدموعےء والدعاء للنفس والوالدینە والاخوان المؤمنین 
ہما شاء من أمر الدارین في الجمعین والدافع بالسکینة والوقار بعد الضروب من عرفات: والنزول 
بمزدلفة مرتفعاعن بطن الوادي بقرب جبل قُرَح'ء والمبیت بھا لیلة النحر والمبیت بمنّی أیام 
مِتّی بجمیع أمتعتہ. وکرہ تقدیم ثقله إلی مکة إذ ایز کی عووت‌رضمرباہ 
حالة الوقوف لرمي الجمارہ وکونە راکباً حالة رمي جمرة العقبة في کل الأیام وماشیاً في الجمرةۃ 
الاولی التي تلي المسجد'“ والوسطی والقیام في بطن الوادي حالة الرميء وکون الرمي في الیوم 


)١(‏ هو (المُّثوُ) المکان العالي. 
)٢(‏ قال علماؤنا: یستحب أن یدعي ب۔ (اللھم اجعل دعائي مستجاب). 
)٣(‏ هو أن یجعل قبل شروعه فيه رداءہ تحت |بطە الأیمن ملقیاً طرفه علی کتفه الأیسر؛ وھو سنة. ط. 
)٤(‏ هو المشي بسرعة مع تقارب الخطا وھز الکتفین في الثلاثة الأول استناناء فلو ترک أو نسیه في الثلاثة الأول لم 
یرمل في الباقي؛ ولو زحمه الناس وقف حتی یجد فرجة. ط. 
)٥(‏ الھینة: بکسر الھاء من الھون بفتح الھاء وھو السکینة فأصلھا هونة قلبت الواو یاء لسکونھا وانکسار ما قبلھا. 
)٦(‏ بضم ففتح لا ینصرف للعلمیة والعدل عن قازح بمعنی مرتفع والأصح أنهە المشعر الحرام. 
(۷) قولە: وکرہ تقدیم ثقله إلی مکة أي: متاعه وخدمه وذلك کي لا یشتغل قلبه بھم؛ أما إذا امن علیھم فلا کرامة. 
وقولە: إذا ذاك أي: أیام الرمي والمبیت بھا. ط. 
(۸) أي مسجد الخیف. ط. 
-۸۹- 
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الأول فیما بین طلوع الشمس وزوالھاء وفیما بین الزوال وغروب الشمس في باقي الأیام, وکرہ الرمي 
فيی الیوم الأول والرابع فیما بین طلوع الفجر والشمس. وکرہ في اللیالي الثلاثہ وصح؛ لأن اللیسالي 
کلھا تابعة لما بعدھا من الأیام؛ إلا اللیلة التي تلي عرفة حتی صح فیھا الوقوف بعرفاتہ وھي: لیلة 
العید ولیالي الرمي الثلاث فإنھا تابعة لما قبلھاء والمباح من أوقات الرمي ما بعد الزوال إلی غروب 
الشمس من الیوم الأول وبھذا عَلمُتْ أوقات الرمي کلھا جوازاً وکراهة واستحباباً۔ ومن السْنة مَديٰ 
الَفْرد عرت تو سر بت التطوٗعء والمَنْمَة والقران فقط. ومن السُنَة الخطبة ییوم النحر 
مثل الأولی یُعلَمْ فیھا بقیة المناسك؛ وهي ثالثة خطب الحج؛ وتعجیل النفر إذا أرادہ من متی قبل 
غروب الشمس من الیوم الثاني عشر وإن أقام بھا حتی غربت الشمس من الیوم الشاني عشر فلا 
شيء عليه وقد أساءء وإن أقام بمتی إلی طلوع فجر الیوم الرایع لزمه رمی. ومن لسن النزول 
بالمحَصب!'' ساعة بعد ارتحالہ من وِّی+ وشرب ماء زمزم والتضلح' " منهہ واستقبال البیت: والنظر 
إليه قائماء والصبُ منه علی رأسە وسائر جسدہ وھو لما شرب لە''' من مور الدنیسا والآخرة. ومن 
السُنّة التزام المّلْتَرّم وھو ان یضع صدرہ ووجھه عليہ والتشبث بالأستار ساعة داعیاً بما أحبہ 
وتقبیل عَتَبَة البیتِہ ودُىُولهُ بالأدبء والتعظیم ٹم لم یبق عليه إلا أعظم القربات وهي: زیارۃ 
النبي یڑ وأصحابهہ فینویه عند خروجه من مکة من باب شبیکة من الثلیٔة السفلی وسٹتذکر''' 
للزیارة فصلاً علی حدته [ن شاء الله تعالی. 


)١(‏ المحصیب: بضم ففتحتین: الأبطحء ولیست المقبرة منە: وھو موضع بقرب مکة یقال لہ: الأبطح ذو حصی. 
والتحصب: النزول فيه. ط. 
() تضلع الرجل اعتلاأ شبعاً وریاً۔ الصحاح /ضلع / 
() لقولە قٹڑ: (ماء زمزم لما شرب لە) أخرجه ابن ماجه في المناسكہ باب: الشرب من زمزم (٣۲٦۳۰)۔‏ 
)٤(‏ ص (۷۷۳). 
-٦۹-‏ 
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فصل يے کیفیة ترکیب افعال الحج 


فصل في کیفیة ترکیب أفعال ال حج إذا أراد الدخول في الحج أحرم من المیقات کراہغ"ٴ 
فیغتسل أو یتوضاء والشُسل أحَبُ وھو للتنظیف؛ فتختسل المرأة الحائضُ والفساءُ ذالم یضرھا. 
ویستحب کَمَالَ النظافة وقصٗ الظفر؛ والشاربء ونتف الإبِطء وحلق العانةہ وجماع الأملء والامن 
ولو مطیٰباء ویلبس الرجل إزارا ورداء جدیدین أو شا والجدید الأبیض أفضل ولا ره ولا 
یعقدہً ولا یُخْلله فإِن فعل کرہ ولا شيء علیەء وتطیْبء وصل رکعتین وقل: اللھم إني أرید الحج؛ 
فیسرہ لي وتقبّله منيە ولبْ دُبْرَ صلاتك تنوي بھا الحج؛ ومي ١لبیك‏ اللهمٌ لبیيكء لا شريك لك 
لبيكء إن الحمد والنعمة والملك لك؛ لا شریك لك) ولا تنقص من مذہ الألفاظ شیثا وزد فیھا 


(لیيك وسعدیك: والخیر کلە بین یديك لبيك والرٴغبی إليك؛ والزیادة سُلَله فإذا لبٔیت ناویاً فقد 
أحرمتہ فاتق الرْفْث وهو: الحِمَاعغٌ وقیل: ذکرہ بحضرۃ النساء والکلام الفاحش والفسوق 
والمعاصي؛ والجدال مع الرفقاء والخدم وقتّل صید البرَء والإشارۃ إلیەہ والدلالة عليه ولبس 
المخیطء والعمامة والخفٌین وتغطیة الراأس والوجه ومىسٌ الطیبء وحلق الرأأس والشعر. ویجوز 
الاغتسالء والاستظلال بالخیمة والمحمل” وغیرھماء وشذ الهِمیان''' في الوسط وأکثر التلبیة متی 
صلیت أو عَلوتَ شرفاء أو ھبطت وادیأًء أو لقیت رکب وباللأسحار رافعاً صوتك بلا جھد مض وإذا 
وصلت إلی مکة یستحب أن تغتسلء وتدخلھا نھارمن باب المَعْلَی لتکون مستقبلا في دخولك باب 
البیت الشریف تعظیماً ویستحب أن تکون ملبّیا في دخولك حتی تأتي باب السّلام فتدخل المسجد 
الحرام منەہ متواضعاً خاشعاً ملبیأء ملاحظاً جلالة المکانء مکبّر ا مُهللَاَ مصلیاً علی الضبي یچ ء متلطّفاً 
بالمَزًّاحجم؛ داعیاً ہما أحببت فإنه مستجاب عند رؤیة البیت المکرم ثم استقبل الحجر الأسود مکبراً 
0 الصلاۃ وضعھما علی الحجر وقبّله بلا صوت فمن عجز عن ذلك إِلا بإیذاہ 
ترکه ومسُ الحجر بشي: وقبله أو أشار إلیه من بعیدِ مکبٔرا مھللا حامداًمصلیاً علی البي لہ شم طف 
آخذعن یمینك مما یلي لباب مضطبعٌ وھو: أن تجعل الرداء تحت الإبط الأیمنء وتلقي طرفیه 


( هو بکسر الموحدة: وادٍ بین الحرتین قریب من البحرہ وھو قبل الجحفة بشيء قلیسلء علی یسار الذامب إلی 
مکة۔ ط. 
)٢(‏ محمل: الھودج وو مثل الصندوق یرکب عليه علی البعیر. معجم لغة الفقھاء ص /محمل / 
() الھیمان: بکسر الھاء ما توضع فيه الدراھم, ط. 
--۔- 
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علی الأیسر سبعة أشواط داعیاً فیھا ہما ششتہ وَّطّفْ وراء الحطیٔم" وإن اأُردت أن تسعی بین الصفا 
والمروۃ عقب الطواف؛ فَازْمُل في الثلاشة الأش و اط الأولء وھو: المشی بسرعةمع ھزٌ الکتفین 
کالمبارز یتبختر بین الصفین؛ فإن زّحَمَهُ الناس وقفء فإذا وجد قُرْجَةَرَمَل لأنه لا بد له منےء فیقف 
حتی یقیمه علی الوجھ المسنونء بخلاف استلام الحجر الأأسود لأن لە بدلاً وو استقبالہ ویستلم 
الحجر کلما مر بەہ ویختم الطواف بەه وبرکعتین في مقام إبراھیم'”' عليه الصلاۃ والسلام: أو حیث 
تیسر من المسجدہ ثم عاد فاستلم الحجر ومذا طواف القدوم وهو سُنّةٌ للآفاقي ٹم تخرج إلی 
الصفاء فتصعد وتقوم علیھا حتی تری البیتہ فتستقبله مکبراً مھللا ملبیاً مصلیاً داعیا وترفع یديك 
مبسوطتین؛ ثم تھبط نحو المروٰۃ علی هِينَةِ” فإذا وصل بطن الوادي سعی بین المیلین الأخضرین 
سعیاً حثیثا فإذا تجاوز بطن الوادي مشی علی ھِیْتيه حتی يأتي المروۃ فیصعد علیھاء ویفعسل کما 
فعل علی الصفاء ویستقبل البیت مکبراً مھللا ملبیاً مصلیاً داعیاً باسطاً یدیيه نحو السماء وھذا 
شوط ثم یعود قاصداً الصفاء فإذا وصل إلی المیلین الأآحضرین سعی؛ ثم مشی علی ھِیْتتِهِ حتی یأتي 
الصفا فیصعد علیھاء ویفعل کما فعل أوْلِإّ وھذا شوط ثانء فیطوف سبعة أُشواط یبتدئ بالصفا 
روس اوه رم کے ملع ای لی کل فرطتھا بے سک سیمة وطرقہالیت 
کلّما بدالہ وھو أفضل من الصلاۃ نفلاًللّفاقي: فإذا صلی الفجر بمکة ثامن ذي الحجة تأھب 
للخروج إلی مِنی؛ فیخرج منھا بعد طلوع الشمس. ویستحب أن یصلي الظھر بمنیء ولا یترك التلبیة 
في أحواله کلھا إلا في الطواف ویمکٹ بمتّی إلا أن یصلي الفجر بھا بغلس؛ وینزل بقرب مسجد 
الخیفہ ثم بعد طلوع الشمس یذھب إلی عرفات فیقیم بھاء فإذا زالت الشمس يأتي مسجد تَمرَة 
فیصلي مع الإمام الأعظم أو نائبه الظھر؛ والعصر بعد ما یخطب خطبتین یجلس بینھماء ویصلي 
الفرضین بأذان وإقامتینء ولا یجمع بینھما إلا بشرطین الإحرامء والإمام الأعظم ولا یفصل بین 
الصلاتین بنافلة وإن لم یدرك الإمام الأعظم صلی کل واحدۃ في وقتھا المعتادہ فإذا صلی مع الإمام 


)١(‏ الحطیم: هو قطعة جدار في طرف المیزاب من الحطم بمعئی الکسر سمي به لأنه حطم من البیتہ فإنه کان في 
الأول من البیتہ وإذا کان کذلك یطاف من وراءہہ فلو طاف من الفرجة التی بینە وبین البیت لا یجوز احتیاطاًٌ 
اللباب (۱۸۵/۱) بتصرف. ۱ 

)٢(‏ هو حجر کان یقوم عليه عند نزول عن الإبل ورکوبە عند [إتیانه ھاجر وولدہ ظھر فيه أثر قدمیه. ط. 

(۳) انظر ص )٦۱۸٦۹(‏ التعلیق رقم ..)٥٠(‏ 

-۴ - 
۲۷۷۵۴۲۵ ٢۷٢۷ا‎ 15538.٥٥ 


٭ہیییبتموففلہوفوٴییفیبوفععص٥٤عومبمف۶ق۸٥٥۶ئ۳ا7۸٭اف‎ ہہوجوماہوہ6وف۵67666ہہہفہف٥ال۶لف؟ة7ف۵7ہ۸٥۵63847+468458558ہفو+ہدمومممہف8ف6ف6۵67مجمومفممف۳فہفصفہفل۶۳۶د”ل6۵688ہہل8فلمدوفدلحبفوف‎ 


یتوجه إلی الموقفہ وعرفات کلُھا موقف إلا بطن عُرنة” ویغتسل بعد الزوال في عرفات للوقوف: 

ویقف بقرب جبل الرحمة مستقبلاً مکبٔراً مھللا ملبیاً داعیاء مادَّا یدیے 387وئئي ویجتھد في 
الدعاء لنفسە ووالدیه وإخوانہ. ویجتھد علی ان یخرج من عیديه قطرات من الدمع فإنه دلیل القبول: 
ويلحٌ في الدعاء مع قوّة رجاء الإجابةہ ولا يَقَصر في هذا الیوم؛ إذ لا یمکنە تدارکہ سیّما إذا کان 
من الافاقء والوقوف علی الراحلة أفضل؛ والقائم علی الأرض أفضل من القاعدہ فإذا غربت الشمس 

أفاض ہیں بی مو بی وإذاوجد فرجة یسرع من غیر أُن یڑذي أحدا ویحترز عما 
یفعله 'ااحیولامن الافھداد ئي السُیرء والازدحام والڑیذاء فإِنه حرام حتی یأتي مزدلفة فیسنزل بقرب 
جبل ُرْمٍَ ویرتفع عن بطن الوادي توسعة للمارین؛ ویصلي بھا المضرب والعشاء بآذانِ واحد 
وإقامة واحدة ولو تطوع بینھماء أو تشاغلء أعاد الإقامة ولم تجز المغرب في طریق المزدلفة 
وعليه إعادتھا ما لم یطلع الفجر. ویسنْ المبیت بالمزدلفةہ فإذا طلع الفجر صلی الإمام بالساس 
الفجر بغلس, ثم یقف والناس معهه والمزدلفة کلھا موقف إلا بطن مُحَسر” ویقف مجتھداأني 
دعائہ ویدعو الله أُن یتم مرادہ وسؤلە في ھذا الموقف کما أتمه لسیدنا محمد قچڑ ء فإذا أسفر جداً 
أفاض الإمام والناس قبل طلوع الشمس؛ فیأتي إلی مِنّی وینزل بھاء ثم یأتي جمرة العقبة فیرمیھا من 
بطن الوادي بسبع حصیاتِ مثل حصی الخزف. ویستحبُ أخذ الجمار من المزدلفة أو مسن الطریق. 
ویکرہ من الذي عند الجمرۃ. ویکرہ الرمي من أعلی العقبة لإیذائه الداس ویلتقطھا التقاطًٌ ولا 

یکسر حجرأحِمَارَاء ویغسلھا لیتیقن طھارتھا فإنھا یقام بھا قربةء ولو رمی بنجسة أجزأہ وکرہ 
ویقطع التلبیة مع أوٗل حصاة یرمیھا. وکیفیة الرمي: أن یأخذ الحصاۃ بطرف |بھامە وسبابتە في 
الأصح؛ لأنه آیسر وأکٹر ][ھانة للشیطان. والمسنوہ: الرمي بالید الیمنی ویضع الحصاة علی ظھر 
إبھامہہ ویستعین بالمسَحَةہ ویکون بین الرامي وموضع السقوط خمسة أذرع. ولو وقعت علی ظهھر 
رجل أو محل وثبتت تت ثبتت أعادھاء وإن سقطت علی سننٹھا ذلك أجزأە وکبر بکل حصاق ثم یذبح المفرد 

بالحج إن أحبهہ ثم یحلق أو یقصر والحلق أفضل'٭ ویکفي فيیه ربع الرأس؛ والتقصیر أن یأخذ من 


)١(‏ وھو وادٍ بحذاء عرفات عن یسار الموقف وقد رأی: 8ڑ الشیطان فيه وأمر أن لا یقف فیه أحد. ط. 

)٢(‏ أْي: کالذي یطلب الطعام وهیئته کالدعي. ط. 

(۳) سمي بە لأن الفیل [ أصحاب الفیل ] حسر وأعیا فيه فلا یجوز الوقوف فیہ. ط. 

)٤(‏ لما روي عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه قال: قال رسول الل ٹڑ: ( اللھم اغفر للمحلقین) قالوا:یا رسول اللہ 
والمقصرین؟ قال: اللھم اغفر للمحلقین) ثلاثا قالوا: یا رسول اللہ والمقصرین قسال: ( والمقصریسن). أخرجە 
البخاري في الحج؛ باب: الحلق والتقصیر (۱۷۲۸). 

-۹۳- 
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رؤوش شمرہ مقدار الأنملة وقد حل لە کل شيء الا لنساء شم یأتي مکة سن یومہ ذلاكہ أو من 
اقلءار عم تتت بالبیت طواف الزیارة سبعة أشواطہ وحلّت له النساء وأفضل هلہ الأیام 
أولھاء وإن أحّرہ عنھا لزمه شاۃ لتأخیر الواجب ثم یعود إلی مِنّی فیقیم بھا۔ فإذا زالت الشمس من 
الیوم الثاني من أیام النحر رمی الجمار الثلاثہ یبدأ بالجمرة التي تلي مسجد الخیفبہ فیرمیھا بسبع 
حصیات ماشیأء یکبر بکل حصاق ثم یقف عندھا ٤‏ ۹۹۶۷۹ 9 ھه.۳''اھ 
النبي لٹڑ ء ویرفع یدیه في الدعاء ویستغفر لوالديه وإخوانه المؤمنینء ٹم یرمي الثانیة التي تلیھا 
مثل ذلك ویقف عندھا داعیاء ٹم یرمي جمرۃ العقبة راکبا ولا یقف عندھاء فإذا کا الیوم الشالت 
من أیام النحر رمی الجمار الثلاث بعد الزوال کذلك۔ ۔ وإذا أراد أن یتعجّل تَفْرَ إلی مکة قبل ضروب 
الشمس وإن أقام إلی الغروب کرہہ ولیس عليه شيء وإ ہس وھو می في الرابع لزمه 
الرمي؛ وجاز قبل الزوالہ والأفضل بعدہہ وکرہ قبل طلوع الشمس؛ وکل رمي بعدہ رميی ترمیە ماشسیاً 
لتدعو بعدہ وإلا راکباً لتذھب عَقِيَُ بلا دعاء وکرہ المبیت بغیر منّی لیالي الرمي؛ ثم إذارحل إلی 
مکة نزل بالمحَصبِ ساعۃ ثم یدخل مکة ویطوف بالبیت سبعة أشواط بلا رَعَلِ وسعی إِن قذمھماء 
وھذا طواف الوداعء ویسمّی أیضاً طواف الصدرہ ومذا واجب إ إلا علی أمل مکۃة ومن أقام بھاء 
پر سیت رر صسْھسجوت الماء منھا بنفسهە إن قدر ویستقبل 
البیتہ ویتضلع' “من ویتنفٔس فيه مرارا ویرفع بصرہ کل مرة ینظر إلی البیت: ے وہت 
إِن تیسر؛ وإلا یمسح بھ وجهھه ورأسەہ وینوي بشربه ماشاء. وکان ابن عباس - رضي الله عنھما - 
ڈایٹزل: :داللھم إني أسألك علماًنافعاًء ورزقاً واسسعاًء وشفاء من کل داء؛' ' وقال ڑ:(ماء 
زمزمَ لمَا شرب لهُ)' ٭ ویستحب بعد شربه أن یأتي باب الکعبة ویقب٘ل العتبةہ ثم یأتي إلی الملتز 
رفحعات العجر الأسود والباب فیضع صدرہ ووجھه عليه ویتشبّٹ بأستار الکعبة ساعقہ یتضرع 
إلی الله تعالی بالدعاء ہما أحب سن أمور الدارینء ویقول: اللھم إن ھذا بیكك الذي جعلته مبارک 
وعدی للعالمین: اللهمٌ کما مدیتني لە فتقبل منيء ولا تجعل ھذا آخر العصھد من بیتكہ وارزقني العود 
إلیه حتی ترضی عني برحمتك یا اأرحم الراحمین. والملتزم من الأماکن التي یستجاب فیھا الدعاء بمکة 


/ تضلع الرجل أي: : امتلاأ شبعاً وریأء الصحاح /ضلع‎ )١( 
.)۱۱۳/٥( أآخرجه الحاکم في المستدرك (١/٦٦٥)ء وعبد الرزاق في مصنفه‎ (٢( 
.)۳۰۱۷/۳( وأحمد فی مسندہ‎ )۰ ٦٦( أُخرجه ابن ماجه في المناسك؛ باب: الشرب من زمزم‎ )۳( 


۔٦۹ج-‎ 
۲۷۷۵۴۲۵ ٦۷٢۷٦ 15538.٥٥ 
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المشرفة وهي غسںبة عشر موضعا نقلھا“' ×الکمال بن الھمام) عن رسالة ( الحسن البصري) 
- رحمہ الله ” بقوله في الطواف: وعند الملتزم وتحت المیزاب؛ وفي البیت وعند زمزم وخلف 
المقام وعلی الصفا؛ وعلی المسروةہ وفي السعي؛ وفي عرفات: وفي مِن٘ی؛ وعند الجمرات انتھی. 
والجمرات ترمی في أربعة أیام: یوم النحرہ وثلاثة بعدہ کما تقدم” وذکرنا استجاہتە أ٘یضاً عند 
رؤیة البیت المکرم۔ ویستحب دخول البیت الشریف المبارك إن لم بُوْذِ أحدا وینبغي أُن یقصد 
مصلی النبي یڑ فیەہ وھو قبل وجھہہ وقد جعل الباب قَبّل ظھرہ حتی یکون بینه وہین الجدار الذيي 
قبل وجھه قرب ثلاثة أذرع ثم یصلي؛ فإذا صلی إلی الجدار یضع خدہ عليهہ ویستغفر الله ویحمدہ 
ثم یأتي الأرکانہ فیحمدہ وبهلّل ویسبح ویکبرہ ویسأل الله تعالی ما شاء ویلزم الأدب ما استطاع 
بظاہرہہ وباطنہہ ولیست البلاطة الخضراء التي بین العمودین مصلی النبي 8ڑ ء وما تقوله العامة من أُنٗ 
المُروۃ الوثقی وھو: موضع عالِ في جدار البیت بدعة باطلة لا أاصل لھاء والمسمار الذي في وسط 
البیت یسمُونە سُرَۃ الدنیاء یکشف أحدھم عورتہ وسرّتہ ویضعھا عليهہ فعل من لا عقل له فضلاًعن علم 


)١(‏ وقد ذکرھا نظماً العلامة العصامي مقیداً لھا بساعات مخصوصۃ وزاد فیھا بعصض مواطن لم تذکر في تلك 
الرسالةہ فقال موافقاً لما ذکرہ النقاش في مناسکہ: 


قد صرح النقساش في المناسك وھي لعمري صدۃ للناسك 
ان الدعصا في خمسۃ وعشرة یقبسل حقاآصاح ممسن ذکسرہ 
شملدی الجمار والمزدلفضة عند طلوع الشمس ٹم عرفه 
ٹم الصفا ومسروۃ والمسسعی بوقت عصر فھو قید یرصضی 
کذامنسی في لیل البسدر إذا ‏ یستنصف اللیل نفخذ ما یحتذی 
وعند بثر زمزم شرف الفحول إذا دنت شمس الٹنھار للأفول 
بموقف عند مغیب الشمس قل - ئہملدی السدرۃة ظھراأوکسل 
وقدرویھذاالوقصف طرا من غیر تقیید بصا قد مسرا 
بحر العلوم الحسن البصریعن ‏ خیر الوری ذاتاً ووصفاً وسسنٹن 
صلی علیے اللہ ٹم سسلما وآله والصحب ما غیسث ھمسی ط. 
)(٢(‏ ص (۱۸۸) 


-۹۵- 
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کما قاله ( الکمال). وإذا أراد العود إلی أھله ینبغي أن ینصرف بعد طوافه للوداعء وو یمشي إلی 
ورائه ووجھه إلی البیتہ باکیا أو متباکی متحسٌٗراعلی فراق البیت حتی یخرج من المسجد 
ویخرج من مکة من باب بني شیْبَةَ من الَِّيّة السُفلی, والمرأۃ في جمیع أفعال الحج کالرجل, غیر 
ُنھا لا تکشف رأمھاء وتسدل علی وجھھا شیٹاً تحته عیدان کالقبّة تمدع مسّه بالغطاء ولا ترفع 
صوتھا بالّلبیق ولا ترمُلء ولا تُھرول في السعي بین المیلین الأآخضرین: بل تمشي علی مِيْتتِھَا في 
جمیع السعي بین الصفا والمروة ولا تحلق وتقصرہ وتلبس المخیطء ولا تزاحم الرجال في استلام 
الحجرہ وھذا تمام حج المفردہ وھو دون المتمٌع في الفضلء والقران أفضل من التمٹع. 


ہیدہ 
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فصل القران 

فصل القران: هو أن یجمع بین إحرام الحجء والعمرةہ فیقول بعد صلاۃ رکعتي الإحرام: 2 اللھم 
ني رید امراف مرا لي وتقبلھما) مني؛ ثم یلبٔي فإذا دخل مکة بدا بطواف العمرةۃ 
سبعة أشواطہ يَرْمُلَ في الثلاثة الأول فقطء ثم یصلّي رکعتي الطواف شم یخرج إلی الصفاء ویقوم 
عليه داعیاً مکیٔراً مھللا ملبیاء مصلیاً علی النبي ڑء ثم یھبط نحو المروۃہ ویسعی بین المیلینء فیشم 
سبعة أُشواط وهذہ أفعال العمرة” والعمرۃ سُنة ثم یطوف طواف القدوم للحج؛ ٹم یٹم أفعال 
الحج کما تقدم” فإذارمی یوم النحر جمرۃ العقبةہ وجب عليه ذبح شاۃ أو سٌبْمٌ بدنة” فإذالم 
یجد'“' للميَام تَلكّة اا4 [البقرة:٦۹٤]‏ '” قبل مجيء یوم النحر من أشھر الحجٌ؛ وسبعة أیام بعد 
الفراغ” من الحج ولو بمکة بعد مضي أیام التّشریقە ولو فرّقھا جاز. 


)١(‏ ومن شرائط صحة القران أن یطوف للعمرۃ کلە أو أکثرہ من أشھر الحج: ولا یتحلل القارن بعد عمرتھ. فلو 
طاف وقصّر کان جنایة علی إحرام الحج وإحرام العمرۃ فیجب عليه دَمَانِ لأن تحلل القارن من العمرۃ إنما 
هو یوم النحر. فتح باب العنایة .)١۷۸/۱(‏ 
(٢(ص .)٦۹(‏ 
)٣۳(‏ لقوله تعالی: لفَمَنْ تَمتْمبِالْممْرَة إِلَی الْحَج فَمَا اسْتَيْسَرَ مِنَ الهَذي 4 [البقرۃ: .]۱۹١‏ 
)٤(‏ أي: المال وھو بأن لا یکون في ملکھ عن کفافہ قدر ما یشتری بە الدم ولا هو في ملک 
)٥(‏ آخرھا یوم عرفةء فإن فاتت الثلاثة تعیٰن الدم. ط. 
)٦(‏ لقوله تعالی: ل وَسَبَمَة إِذَا رَجمْتْمْ ۹ [البقرة: ]۱۹١‏ أي: من منی إلی مکة. 
-۷-- 
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فصل التمتع 

فصل التَمتٔع: هو أن یحرم بالعمرۃ من المیقات فیقول بعد صلاۃ رکعتي الإحرام: (اللھم إنني 
رید العمرة فیسُرھا لي وتقبلھا مني)ء ثم يلبٔي حتی یدخل مکة فیطوف لها ویقطع التلبیة بأول 
طوافه'" وَيرْمُلَ فی ٹم یصلي رکعتي الطٌوافہ ثم یسعی بین الصفا والمروة بعد الوقوف علی الصفا 
کما تقُم'”' سبعة أشواط ثم یحلق رأسہ أو یقصر إذا لم یس الھديِء وحلٌ لە کل شيء من الجماع 
وغیرہہ ویستمر حلالاّء وإن ساق الھدي لا یتحلل من عمرته” فإذا جاء یىوم الترویة یَحرمٌ بالحج 
من الحرع ویخرج إلی مِنّیء فإذارمی جمرۃ العقبة یوم النحر لزمه ذبح شاۃة'' أو سُبع بدنةہ فان لم 
یجد صام ثلاثة أیام قبل مجيء یوم النحر؛ وسبعة إذارجع کالقارنء فإن لم یصم الثلاشة حتی جاء 
یوم النحرہ تعین عليه ذبح شاة؛ ولا یجزئه صوم ولا صدقة, 


)١(‏ باستلام الحجر الأسودہ لا عند مشّامدته للبیت. لما روی ابن عبساس رضي الله عدہما : أن السبي 8چ کان 
یمسك من التلبیة في العمرۃ إذا استلم الحجر. أخرجہ الترمذي في الحج؛ باب: ما جاء متی تقطع التلببة 
في العمرة (۹۱۹). 

.)٦۹١( ص‎ خ٢(‎ 

)٣(‏ أي: إلا بعد الفراغ من الحج ط. حتی ینحر ھديه فیستمر محرماًحتی یحرم بالحج یوم الترویة فإذا حلق یوم 
الىحر حل من الإحرامین؛ لأنه محلل فیتحلل به عنھماء وذبح دم التمشع. وھذا الوجه الثاني من التمتع: وو 
أفضل من الأول الذي لم یسق ھديه لفعلە یئ ش بتصرف. 

)٤(‏ شکرألما أنعم الله تعالی عليه حیث وفق لأداء النسکین. ط۔ 

-۸- 
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فصل العمرۃ 
فصل العمر: سن وتصح في جمیع السنَة وتکرہ یوم عرفة: ویوم النحرء وأیام التشریق. 
وکیفیتھا: أن یحرم لھا من بمکة من الحل بخلاف إحرامه للحج فإنه من الحرم۔ وأما الاآفاقي الذدي 
لم یدخل مکة فیحرم إذا قصدھا من المیقات؛ ثم یطوف ویسعی لھاء ثم یحلقء قد حل منھا کما 
بیٔناہ'”' بحمد الله [[قنبیہ] وأفضل الأیام یوم عرفة إذا وافق یوم الجمعة وھو أفضل من سبعین حجة 
في غیر جمعةء رواہ صاحب معراج الدرایة بقوله: وقد صح عن رسول الله و أنە قال: (أفضل الأیىام 
یوم عرفة إذا وافقٌ جمعك وھو أفضل مِنْ سبعینَ حجة)”' ذکرہ في تجرید الصحاح بعلامة الموطء 
وکذا قاله الزیلعي شارح الکنز. والمجاورۃ بمکة مکروهة عند أبي حنیفة رحمے الله تعالی؛ لعدم 
القیام بحقوق البیت والحرم٭ ونفی الکراهة صاحباہ رحمھما الله تعالی, 


)١(‏ أيٍ: مؤکدۃ علی الملھب وصحح في الجوھرة وجوبھا وھي إحرام وطواف وسعي وحلق أو تقصیر فالإحرام 
شرط ومعظم الطواف رکن وغیرھما واجب هو المختار ویفعل فیھا کفعل الحاج ط. 

.)٦۹١( ص‎ (٢( 

)٣(‏ ذکرہ ابن حجر في فتح الباري (۲۷۱/۸)ء وقال: ذکرہ رزین في جامعه مرفواً وذکر الحدیث ثم قال: فھو 
حدیث لا أعرف حالە لأنە لم یذکر صحابیة ولا من أخرجه بل أدرجه في حدیث الموطاً السذدي ذکرہ مرسل 
عن طلحة بن کریز. 

)٤(‏ قال الغزالي رحمه الله في إحیاء علوم الدین (۳۲۳/۱): کرہ الخائفون المحتاطون من العلماء المقام بمکة 
لمعان ثلائة: 
الأول: خوف التبرم والأنس بالبیتہ فإن ذلك رہما یؤثر في تسکین حرقة القلب في الإحترام 
الثائي: تھییج الشوق بالمفارقة لتنبعث داعیة العودہ فسإن الله تعسالی جعل البیت مثابة للداس وأمناً أي: 
یثوبون ویعودون إليه مرة آخری ولا یقضمون منە وطراً 
الثالٹ: الخوف من رکوب الخطایا والانوب بھاء فإن ذلك مخطرہ وبالحري أن یورث مقت الله عز وجل 
لشرف الموضے. ویقال: إِن السیئثات تضاعف بھا کما تضاعف الحسنات. وعن ابن عباس رضي الله عنھما: 
٦‏ لأن أذنب سبعین ذنباً (برکیة) وھي منزل بین مکة والطائف: أحب إليٗ من أن أذنب ذنباً واحداً بمکة. ولھذا 
کر انار الجازرد بک ۱ 

-۹۰- 
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باب الجنایات 

باب النایات: هي علی قسمین: جنایة علی الإحرام: وجنایة علی الحرّم. والثانیة: لا تختص 
پالْمَحَرم وجنایة المحرم علی أقسام: منھا: ما یوجب دماً''' ومنھا: ما بوجب صدقة هي نصف صاع 
من بر ومنھا: ما یوجب دون ذلك. ومنھا: ما یوجب القیمةہ وهي جزاء الصیدہ ویتعدد الجزاء بتعذد 
القاتلین المحرمین: فالتي توجب دماً هي: ما لو طیْب محرم بالغ عضو أو خضب رأسە بحناء أو 
ادذھن بزیٹ ونحوہ أو لبس مخیط أو ستر رأسه یوماً کاملا أو حلق ربسع رأس أو محجمە" أو 
أحد إبطیه أو عانتہ. أو رقبتہہ أو قصٌ أظفار یدیه ورجليه بمجلس أو يَّےَأ أو رجا أو ترك واجباً 


مما تقم بیانه'” وفي أخذ شازیہ حکومة“' والتي توجب الصدقة بنصف صاع من برٗء أو قیمت ھي: 
ُ۔ 7 7٦‏ گے شع ٴ6 ج‫ +.۔ ٦‏ 2.7 
ما لو طیب اقل من عضو؛ آو لیس مُیطاء أو غطی رأسە اقل من یومء أو حلق أقل من ربسع رأسےہ أو 
قصٗ ظفرا وکذا لکل ظفر نصف صاع إلا أن یبلغ المجموع دماًٗ'” فینقص ما شساء منە کخمسة!' 
متفرقةہ أو طاف للقدوم أو للصدر محدثا وتجب شاة ولو طاف جنباً أو ترك شوطاٴمن طواف 
الصدرہ وکذا لکل شوط من أقلهہ أو حصاة من إحدی الجمارہ وکذا لکل حصاة فیما لم یبلغ رمي 
یوم إلا أن یبلغ دماً فینقص ما شاء أو حلق راس غیرہہ أو قص أظفارہہ وإن تطیب؛ أو لبس: أو حلق 
بعذر تخیر بین الذبح: أو التصدُق بثلاثة أصوع علی ستة مساکین: أو صیام ثلاثة أیام. والتی توجب 
أقل من نصف صاع فھي ما لو قتل قملةہ أو جرادةہ فیتصدق بما شاء. والتی توجب القیمةہ فٰھی: ما 
لو قتل صیدافیقوّمه عدلان فی مقتلہ أو قریب مہہ فان بلغت ھدیاً فله الخیار إن شاء اشتراہ وذبحے؛ 
أو اشتری طعاما وتصدق بە لکل فقیر نصف صاع أو صام عن طعام کل مسکین یوما وإن فضل أقل 
من نصف صاع تصدق به أو صام یوما وتجب قیمة ما نقص بنتف ریشه الذي لا یطیر بە وشعرہ 
وقطع عضو لا یمنعه الامتداع به. وتجب القیمة بقطع بعض قوائمه ونتف ریش وکسر بیضه. 


)١(‏ وقد یجب بھا دمان کجنایة القارن والدم حیث أُطلق یراد بە الشاة ط. 
)٢(‏ أي: حلق موضع حجامتہ. 
)(۳٣(‏ ص .)٦۹١(‏ 
)٤(‏ أي: أنە ینظر أن ھذا المأخوذ کم یکون من ربع اللحیة فیجب عليه الطعام بحسب ذلك حتی لو کان مشلاً مشل 
ربع الربع تلزمه قیمة ربع الشاة. الھدایة .)۱٦٦/١(‏ 
)٥(‏ أي: مجموع الصدقات تساوي قیمة شاة. 
)٦(‏ من الأظفار۔ 
عیندے 
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ولا یجاوز عن شاۃ بقتل السُبٔع وإن صال'' لا شيء بقتلے. ولا یجزئ الصوم بقل الحلال صید 
الحرم؛ ولا بقطع حشیش الحرم وشجرہ النابت بنفسہہ ولیس مما ینبتے الناس بل القیمة وحَرمَ 
رعيٗ حشیش الحرم وقطعه إلا الإاذخر'' والکمأة”'. 
فصل 
ولا شيء بقتل غرابء وحدأق وعقرب وفأرق وحیة وکلب عقور؛ وبعوض؛ ونمل؛ وبرغوث؛ 
وفْرَاِ وسلحفاۃء وما لیس بصید. ۱ 


)١(‏ أي: إذاقتل المحرم سبع من البھائم کالفھد والذئب ولو کان کبیر الحجم مثل الفیل یجب عليه شاۃ وقول: وإن 
صال لا شيء عليه أي: وإن وثب عليه السْبْمُ لا یوجب الفدیة 
)٢(‏ الإذخر: نبات طیب الرائحة. معجم لغة الفقھاء / إذخر /, 
(۳) الکمأة: نوع من فصیلة الفطر وھي أرضیة تنتفخ حاملات أبواغھا: فتجنی وتؤکل مطبوخة. المعجم الوسیط 
!اکمأا/ 
- ۷۰ ک5 
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فصل الھدي 


فصل الهٰذيٗ"”: الھیٗ أدناہ شاۃ”' وھو من الإبل” والبقرہ والغنمء وما:جاز في الضحایا جاز في 
الھدایا۔ والشاۃ تجوز في کل شيء إلا في طواف الرُکن جنبا وَوّطعِ بعد الوقوف قبل الحلَق, ففي کل 
مٹھما بدنة!“ ۔ وخصْ ھدي المتعةء والقران بیوم النحر فقطء وخ ص ٹیج کل می بالعرہ:إلا أن 
یکون تطوعاً تیب ني الطریقء فینحر في محلہء ولا یأکله بمتیٴ وفقیر الحرم وغیرہ سوا 

وتقلد!' بدنة التطوُع والمتعة والقران فقط ویتصدق بجلاله وخطامہ ولا یعطی آجر الجزٌار من 
ولا یرکبە بلا ضرورة ولا یلب لبنە إلا إن بعد المحل فیتصدق به وینضح ضرعه إن قرب المحل 
بالنقاخ“' ولو نذر حجاً ماشیاً لزمہہ ولا یرکب حتی یطوف للرُکن: فإن رکب أراق دماٌ وفضل 
المشي علی الرکوب للقادر علیہ وفقنا الله تعالی بفضله ومن علینا بالعود علی أحسن حال إلیے؛ 
بنماہ سیدنا محمد ڑ . 


)١(‏ و في اللغة والشرع: ما یھدی إلی الحرم ط 
)٢(‏ بنت سنة. 
( ویکون مما مضی عليه حمس سنین: ومن البقر ما مضی عليه سنتان. ط۔ 
)٤(‏ لأن المدع في الجنابة من وجھین: الطواف ودخول المسجد: وفي الحدث من وج واحد فالتفاحش والنقصان 
أوجبا البدنة۔ 
٦(‏ لأن حل الأکل من هدي التطوع مشروط ببلوغه محل. ط. 
رت التقلید: تعلیق القلادۃ في عنق الإبل. طلبة الطلبة ص .)٦٣١(‏ 
() قولە: بجلالهہ الجلال کساء یوضع علی ظھر الدابةہ وقوله: خطامہ: أي زمامه۔ 
( ئيی: :یرش ضرغعھا بالماء البارد کي یتقلص. إذاقرب من وقت الذبح. والنقاخ: الماء العذب الذي ینشخ الفؤاد 
ببردہ. البحر (۷۸/۳). 
- ۷۳- 
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سس دا 


فصل ي زیارة النبي یچ 

فصل في زیارۃ النبي ئڑ: علی سبیل الاختصار تبعاً لما قال في ( الاختیار) لما کانت زیارۃ 
النبي لاڑ من أفضل القرب؛ وأحسن المستحباتہ بل تقرب من درجة ما لسزم من الواج بات 
فان 8ڑ حرض علیھا“ وبالغ في النُدب إلیھا فقال: (منْ وجد سعة ولم یزرني فقذْ جفانيی)"”' 
وقال لاؤ: ١‏ منْ زار قبري وجبتٗ لهُ شفاعتي)'” وقال من زارني بعد مماتي فَکأنُمْا زارني في 
حیاتي)'“ إلی غیر ذلك من الأحادیث. ومما هو مقرٰر عند المحقّقین أنە قلاڑ حيٗ يُرزق! مُمت' 
بجمیع الملاذ والعبادات: غیر أنه حٌُجبَ عن أبصار القاصرین عن شریف المقامات. ولما رأینا أکثر 
الاس غافلین عن أداء حقٌ زیارتہہ وما یسنُ للزائرین من الکلیٰات والجزثیات" أحببنا أن نکر 
بعد المناسك: وأداٹھاء ما فيه نبلة من الآداب؛ تتمیماً لفائدۃ الکتاب فنقول: ینبغی لمن قصد زیارةۃ 
النبي 8ڑ أن یکثر الصلاة عليه فإنه یسمعھا وتبلغ إلیە وفضلھا أشھر من أن یذکر“ فإذاعاین 
حیطان المدینة المنوٴرۃ یصلي علی النبي اه ثم یقول: ( اللهمٌ ھذا حرمٌ نبیْكُ ومھبط وحیك؛ فامننَ 
عليٗ بالدخول فیهہ واجعلهُ وقایً لي منّ النّارہ وأمانا من العذاب؛ واجعلني مّ الفائزينَ بشفاعة 


١(‏ أي: حث علیھا۔ ط۔ 

.)۱٤/۷(:لاجرلا آنخرجه الحافظ المراقي في المغني عن حمل الأسفار (۹/۱٥۲))ء وابن عديِ في الکامل في ضعفاء‎ )١( 

(۴) أخرجہ الدارقطني في سننە (۲۷۸/۲) والبیھقي في شعب الإیمان .)٥۹/۳(‏ 

.)۹١/۱( أآخرجه الدارقطني في سننه (۲۷۸/۲))ء والطبراني في المعجم الأوسط‎ )٤( 

(٥)لما‏ روي عن أبي الدرداء قال: قال رسول الله ٹڑ: ١‏ أکثروا الصلاۃ علي یوم الجمعة فإِنه مشھود تشھدہ الملائکة فإن 
أحداً لن یصلي عليٗ إلا عرضت عليٗ صلاته حتی یفرغ مٹھا)۔ قال قلت: وبعد الموت؟ قال: ه وبعد المسوت, إن الله 
حرم علی الأرض أن تأکل أجساد الأنبیاء علیهم السلام فنبي الله حي یرزق) أخرج ابن ماجے في الجدائز باب: 
ذکر وفاتہ ودفنە یڑ .)۱٦١۷(‏ وعلی ھذا لا ینبغي أن یشك فیهہ ویدل عليه قول الله تعصالی في حمق الشداء: ولا 


تَحْسَينْ الَذِينَ قُتلو افي سیل ال موَاتابَل أحيَاٌ عِنْد ربَھمْ یز [آل عمران: ]۱٦۹‏ فکیف الاأنبیاءا۔ 
)٦(‏ أي: منتفع. 


(۷) ي: الأمور المشترکة بیٹھا وبہین غیرما کتحیة المسجد. والجزثیات أي: الخاصة بالزیارة کھیئة الوقرف 
المذدکورة فیما یأتي. ط. 
() لقولہ ئٹؤ: من قال جزی الله عنا محمداما هو أھله اأتعب سہعین کاتباً ألف صباح) رواہ الطبراني. في الأوسط 
(۸8) وقال ؤ: ×من صلی عليٗ عشر مرات صلی الله عليه مائة مرۃ ومن صلی عليٗ مائة مرة کتب بین عینیه 
براءۃ من النفاق وبراءۃ من النارہ وأسکن الله یوم القیامة مع الشھداء) رواہ الطبراني في الأوسط (۱۸۸/۷). 
۔َ ۷۷۳ ب 
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المصطفی یوم المّآب). ویغتسل قبل الدخول أو بعدہ قبل التوجُه للزیارۃ إن آمکنہ ویتطيٰبء ویلیس 
أحسن ثیابەہ تعظیماً للقدوم علی النبي قڑء ٹم یدخل المدینة المنوٴرۃ ماشیاً إن أمکنە بلا ضرورة بعد 
وضع رِکْہە واطمثنانه علی حشمە وأمتعت: متواضعاً بالسکینة والوقار ملاحظاً جلالة المکانء 


ے‫ 
ہے ھم 


قائلا: باسم الله وعلی ملة رسول اللّ ا : فرب لی مُنَحَلَ سدق وَأَخْرِجیی شييَ صذقِ وَلَجمَل بن لَََكَ 
سطلمًا یماج (القللا: ۸۰] اللھم صل علی سیدنا محمد وعلی آل محمد إلی آضرہ واغضر لي ذنوبي؛ 
وافتح لي أبواب رحمتك وفضلك ثم یدخل المسجد الشریف؛ فیصلي تحیته عند منبرہ رکعتین 
ویقف بحیث یکون عمود المنبر الشریف بحذاء منکبە الأیمن فھو موقف النبي 8ڑ ء و(ما بِينَ قبرہ 
ومنبرہ روضة من ریاض الجنة) کما أُخبر بە یڑ ”'۔ وقال: (منبري علی حوضي)”” فتسجد شکرأًللّ 
تعالی بأداء رکعتین غیر تحیة المسجد شکرا لما وَفقك الله تعسالی؛ ومن علييك بالوصول إلیە: شم 
تدعو بما ششتہ ثم تنھض متوجھاً إلی القبر الشریف فتقف بمقدار أربعة أذرع؛ بعیداعسن المقصورة 
الشریفةہ بغایة الأدبء مستدبر القبلقہ محافیاً لرأس النبي چچڑ ووجھے الأکرم؛ ملاحظاً نظرہ السعید 
إلیكء وسماعه کلامكء وردہ عليیك سلامكء وتأمینه علی دعصائك وتقول: السلام عليك یاسیدي یا 
رسول الله السلام عليك یا نبيٴ الله السلام عليك یا حبیب الله السلام عليك یا نبيٗ الرحمة السلام 
عليك یا شفیع الأمةہ السلام عليك یا سید المرسلین؛ السلام عليك یا خاتم البیینء السلام عليك یا 
مُرَمّلُء السلام عليك یا مُگ السلام عليكہ وعلی أصولك الطیبین: وأهل بیتك الطاھرین: الڈین 
اأذھب الله عنھم الرجس؛ وطھرھم تطھیرا جزاك الله عنّا أفضل ما جزی نبیاًعن قومہ ورسو لا عن 
أمُته أشھد أنك رسول اللّے قد بلضت الرسالةہ وأدّیت الأمانة ونصحت الأمة وأوضحت الحُجًة 
وجاھدت في سبیل الله حقّ جھادہ وأقمت الدین حتی أتاك الیقین. صلی الله عليك وسلم؛ وعلی 
أشرف مکان تشرف بحلول جسمك الکریم فيه صلاۃ وسلاماً دائمین سن ربٌ العالمین عدد ما کانہ 
وعدد ما یکون بعلم اللہ صلاہٗ لا انقضاء لأمدھاء یا رسول الله نحن وَفْدَكُ وزوار حرمكہ تشرفنا 


)١(‏ الحشم محرکة للواحد والجمے: وھو العیال والقرابة وخاصتہ الذین یغضبون لە من أھل أو عبید أو جیرۃة. ط. 
(۲) أآخرجه أحمد في مسندہ (٣/؛٦؛)‏ والبیھقي في السنن الکبری .)۲٤٤/٥٢(‏ ۱ 
)٣(‏ آخرجه البخاري في فضائل المدینةء باب: کراھیة النبي ےچ أن تعری المدینة (۱۷۸۹). 
بی ۷۰۰ بک 
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بالحلول بین یديیكء وقد جشاك من بلادِ شاسعة وأمکنة بعیدةۃ نقطلع السھل والوعر بقصد 
زیارتكہ لنفوز بشفاعتكء والنظر إلی مآثرك ومعاہدك والقیام بقضساء بحض حقّكہ والاستشفاع 
بك إلی ربّناء فإن الخطایا قد قصمت ظھورناء والأوزار قد أئقلت کواملاء وأنت الشافع المشفع 
الموعود بالشفاعة العظمی؛ والمقام المحمود والوسیلة وقد قال الله تعصالی: ْوَآَو أَتَهُمْ إذ صظلموا 
اَنمَهُمْ کآ موق فا ستَمْمَروا اک تعکر لہ ارول جوا الہ تا سا تج ما [الکڑلا: ]٦٦‏ وقد جثناك 
ظالمین لأئفسناء مستغفرین لذنوبداء فاشفع لا إلی ربكہ واسألە أن یمیتدا علی سُنْعكء وأن 
یحشرنا في زمرتكء وأن یوردنا حوضك؛: وأن یسقینا بکأسكء غیر خزایا ولا ندامی الشفاعة 
الشفاعة الشفاعة یا رسول الله یقو لھا ثلاثاً رہنا اغفر لناء ولاخواننا الذین سبقونا بالإیمان ولا 
تجعل في قلوبنا غلا للّین آمنواە ربّنا إإنك رؤوف رحیم. وتبلغه سلام من أوصاك بە فتقضول: السلام 
عليك یا رسول الله من فلان بن فلان یتشفٌع بك إلی ربك فاشفع لہ وللمسلمینء ٹم تصلي علیه 
وتدعو ہما شثت عند وجھه الکریم مستدبر القبل ثم تتحول قدر ذراع حتی تحاذي رأس الصدّیق 
أبي بکر - رضي الله تعالی عنە - وتقول: السلام عليك یا خلیفة رسول الله ہچ ء السلام عليك یا 
صاحب رسول الله وأنیسە فيی الغارہ ورفیقه في الأسفار؛ وأمینه فيی الأسرارہ جزاك الله عنا أنضل ما 
جزی |إماماعن أمّة نبیّهہ فلقد خلفته باحسن خلف؛ وسلکت طریقه ومنھاج خیر مسلكٍ وقاتلت 
أمل الر٘دة والبدعء ومھُدت الإسلامء وشیّدت أرکانہ فکنت خیر إمام؛ ووصلت الأرحام؛ ولم تزل 
قائماً بالحق ناصراًللدین ولأھله حتی أتاك الیقین: سل الله سبحانە لشا دوام حُبكء والحشر مسع 
حزبكہ وقبول زیارتناء والسلام عليك ورحمة الله وبرکاتہ. ثم تتحول مثل ذلك حتی تحاذي رأس 
أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب - رضي الله تعالی عنە - فتقول: السلام عليك یا أمیر المؤمنین؛ 
السلام عليك یا مظھر الإسلام؛ السلام عليك یا مکسر الأصنامء جزاك الله عنا أفضل الجزاء لقد 
نصرت الإسلام والمسلمین؛ وفتحت معظم البلاد بعد سیّد المرسلین؛ وکفلت الأیتام ووصلت 
الأرحام وقوي بك الإسلام؛ وکنت للمسلمین إماماً مرضیاً؛ وھادیاً مھدیاء جمعت شملھم؛ وأعنت 


فقیرھم؛ وجبرت کسرھم السّلام عليك ورحمة الله وبرکاته ٹم ترجع قدُر نصف ذراع فتقول: 


ہے ۷۰۰ .-- 
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السلام علیکما یا ضجیعي'' رسول الله ولچ ورفیقیهہ ووزیریە ومشیریه والمعاونین له علی القیام 
بالینء والقائمین بعدہ بمصالح المسلمینء جزاکما الّه أحسن الجزاہ جثناکما نتوسل بکما إلی 
رسول الله و لیشفع لناء ویسأل الله رۂنا أن یتقبل سعیناء ویحیینا علی ملتہہ ویمیتنا علیھاء ویحشرنا 
في زمرتہ ثم یدعو لنفسے ولوالدیه ولمن أوصاہ بالدعاء ولجمیع المسلمین. ٹم یقف عند راأأس 
اس یا کالأول ویقول اللھم إنك قلت وقولك الحق: ہ٭لوَاو اَم ِذ کے موا انفمهم ام وك هَاسْتَعْمروا 
أللوَاست مسر لے ارول لیجدوا اه تَا ًَ4 [الللڑلا: ]٦‏ وقد جثناك سامعین قولك طائعین أمرك 
مستشفعین بنبيك إليك. اللهم رہنا اغفر لناء ولا بائناء وأمھاتناء و إخواننا الذیسن سبقونا بالإیمان ولا 
تجعل في قلوبنا غلاً للذین آمنوا ربٔنا لّك رؤووف رحیم ف ایا ءاسن السا حستة وف اَلَرۃ 
حَسنْة وَقتا عَذاب سض [البلزق: ٢١۲])ء‏ ٭ سْحَیٗ رَيكَ رت اَمَو عما بیو 6 لا وَسَلَم ءَ یز لیے 
2 والحمد ال رب الع یک لا 814[ ) ویزید ما شا ویدعو ہما حضرہ ویوئّق لە ففسل اللّه 
ٹم بائی أسطوانة أبي لبابة التي ربط بھا نف "حتی تاب الله عليه وھي بین القبر والمنبر؛ ویصللي ما 
شاء نفلاہ ویتوب إلی الله ویدعو ہما شاءء ویأتي الروضة فیصلي ما شاءء ویدعو بما اأحبء ویکٹر من 
التسبیح والتھلیلء والثناءء والاستغفار. ثم یأتي المنبر فیضع یدہ علی الرْمّانة التي کانت به تبرُکاً 
بأثر رسول الله اڑء ومکان یدہ الشریفة إذا خطبء لینال برکتە یچ ویصلیي علیہ ویسأل الله ما شاء؛ 
م یأتي الأسطوانة الحنانقہ وهي التي فیھا بقیة الجذے: الذي حٌ إلی النبي 8ڑ ء حین ترکە وخطب 
سے الج حی ری اسمنعرۓ اونا بقي من الآثار النبویة... 


۱ أي: رفیقيه في مذفنه۔‎ )١( 

(۲) عن ابن عباس رضي الله عنە قال: غزارسول اللَه و [ غزوة تبوك ] فتخلف عنهہ عشرۃ أنفس منھم آبو لبابقہ ٹم 
أن آبا لبابة ورجلین معه تفکروا وندموا وأیقنوا بالھلاكہ وقالوا نحن في الظلال والطمأنینة مع الدساء ورسول 
الله یچ والمؤمنون معہ في الجھادہ واللّ لنوثقن أنفسنا بالسواري فلا نطلقھا حتی یکون رسول ال پچ مو 
الذي یطلقھاء فربط أہو لبابة نفسە بساریة وقال: والله لا أُحل نفسي منھا ولا أذوق طعاماً ولا شراباحتی 
یتوب الله علي أو أموت فمکٹ سبعة أیام لا یذوق طعاماً ولا شراباحتی ذھب سمعه فما یکاد یسمع وکاد 
أن یذھب بصرہہ وکانت ابنته تحله إذا حضرت الصلاۃ أو أراد أن بلعت اعاماءرڈذا فرغ أعادته إلی الرباط 
حتی خر مغشاً علیہ ثم تاب الله عليه فقیل لە: قد تاب اللہ عليك یا أبا لبابةہ فقال: والله لا أحل نفسي حتی 
یکون رسول 8ڑ هو الذي یحلني, فجاء رسول الله قچڑ فحله بیدہ. تفسیر الطبري (۲۲۷/۹) بتصرف۔ 


-۷۸ ۸ - 
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والأماکن الشریفة"'ء ویجتھد في إحیاء الليالي مدة إقامتہ واغتنام مشاھدۃ الحضرۃ النبویةہ وزیارتے 
في عموم الأوقات. ویستحبُ أن یخرج إلی البقیع؛ فأتي المشاھد والمزارات خصوصاً قبر سید 
الشھداء حمزۃ رضي الله عنہ ثم إلی البقیع الآخرہ فیزور العبٗاس والحسن بن علي؛ وبقیة آل 
الرسول رضي الله عنھم. ویزور أمیر المؤمنین عثمان بن عفان رضي الله عنەہ وإبراھیم ابن النبي چا 
وأزواج النبي ‏ وعمتہ صفیةء والصحابة والتّابعین رضي الله عنھم؛ ویزور شھداء أحد وإن یسر 
یوم الخمیس فھو أآحسن, ویقول: للسَكَعٌ کر بعَاصََح عم عقِیَ اار4 [االڈدا: ]٤٢‏ ویقراً آية الکرسی 
والإخلاص إحدی عشرۃ مرةہ وسورة فلبَز ۹ إن تیسُر؛ ویھدي ثواب ذلك لجمیسع الشهداء ومن 
بجوارھم من المؤمئین. ویستحبٔ أن یأتيی مسجد قباء یوم السبت او غیرہہ ویصلي فيە'"'ء ویقول بعصد 
دعائه بما أحب: یا صریخ المستصرخین: یا غیاث المستغیئینە یا مفرج کرب المکروبین, یا مجیب 


)١(‏ کان أصحاب النبي لٹ یتبر کون بأاجزاء النبي لٹ وآشارہ وثیابه وشرابه وطعامہ وذلك لإیمانھم بأن أجزاءہ 
الشریفة وآثارہ الکریمة هي ملیئة بالخیرات والبرکات: وفي ذلك ما روی مسلم عن أنس قال: ١‏ رأیت رسول 
الله یپ والحلاق یحلقه وأطاف بە أصحابہ فما یریدون ان تقع شعرۃ إلا في ید رجل)ء وعنه أیضاً قال: ١‏ کان 
رسول الله إذا صلی الغداۃ جاء خدم المدینة بآنیتھم فیھا الماء فما یڑتی بإناءہ إلا غمس یدہ فیھاء فرہما 
جاؤہ في الغداة الباردة فیغمس یدہ فیھاء قال الإمام الئووي - رحمہ الله -: وھذا بیان ما کانت الصحابة علرے 
من التبركک بآثارہ وچ وتبرکھم بإدخال یدہ الکریمة في الآنیة وتبرکھم بشعرہ الکریم؛ وإکرامھم إیاہ ان بقع 
شيء منہہ أخرجه مسلم في الفضائلء باب: قرب النبي عليه الصلاۃ والسلام من النساس وتبرکھم بە (٦۹۹ہ‏ - 
۷ء وعن أنس أیضاً قال: ١کان‏ النبي ا یدخل بیت أم سلیم فینام علی فراشھاء ولیست فیےء قال: فجاء 
ذات یوم فنام علی فراشھا فأُتیت فقیل لھا: ھذا النبي 8ڑ نام في بیتكہ علی فراشك قال: فجاءت وقد رق 
واستنقع عرقه علی قطعة أدیم؛ علی الفراش؛ ففتحت عتیدتھا فجعلت تنشف ذلك العرق فتعصرہ ني 
قواریرھاء ففزع النبي 8ڑ فقال: (ما تصنعین یا أم سلیم؟) فقالت: یا رسول الله نرجسو برکته لصبیانشاء قال: 
١‏ أصبتِ) أخرجه مسلم في الفضائل: باب: طیب عرق النبي لا والتبرك بە (٦٦٦٦))ء‏ وروی الإمام أحمد عن 
آنس رضي الله عنه قال: حدثتنی أمي آن رسول الله دخل علیھاء وفی بیتھا قریة معلقۃہ قالت: فرب من 
القربة قائماً فحمدت إلی فم القربة فقطعتھا ) أخرجه أحمد في مسندہ (٦/۳۷)ء‏ والمعنی أن أم سلیم رضي 
الله عنھا قطعت فم القربة الذي هو موضع شربە 8ٹ واحتفظت به في بیتھا للتبرك بأثر النبي ڑ 

٦۲)‏ لما روی ابن عمر رضي الله عنھما قال: ١‏ کان النبي یڑ يأتي مسجد قباء کل سہت ماشیاً وراکبً) وفي روایة 
١فیصلي‏ فیه) أخرجه البخاري في التطوعء باب: من أتی مسجد قباء کل سبت .)۱۱۹٣-۱۱۹۳(‏ 


- ٔ۷۰۰۷ .- 
۷٥‏ 18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


0007ا سس سس کر بجی یٹ تیر پیپنن ‏ ش ‏ رشسشسس ر۶ رب یی ریا شی 


دعوۃ المضطرین صل علی سیدنا محمد وآلهہ واکشف کربي وحزني کما کشفت عن رسولك حزنه 
وکربە فی ھذا المقام یا حنّان یا منْانہ یا کشیر المعروف والإ(حسانء یا دائم الئعم, یا أرحم 
الراخین رفلی الله علی سیدثا نعل وعلن آلۂ وص وسلم لا داقتعا آبدآیا رب الْعَسَالمین 
آمین. وکان الفراغ من کتابة هذا الکتاب لیلة الائنین المبارك آخر لیلة من شھر رمضان المعظم قدرۃ 
من شھور سنة ۱۱۰۸ھ ألف ومائة وثمانیة علی ید أضعف الوری المحتاج إلی عفو الملك الغفار 


تم بحمد الله تعالی 


َ ۷۰۸ ہمد‎ 
۲۷۷۵۰۲۵5 ٢۷٢۷۱ 15138.٥٥ 


فھرس الآیات القرآنیة 


تک اتاض 
يك نَعبْد وَإيَاكَ 4 ا سمسسجی 
شا ال 
طآن طھر یق 9 یی ٦۳٣:۱۴١‏ 
نات 0ور( ٹٹٹٹ ‏ ویییسلنٹ9پپ۷پ۹پ,یھ 
اما الَيْنَ ءَامَثوا کْب> 7---7 2[ 


فدہ من اتا أ۷ ۰7 3ئ 
اينَامَا مع دودَتِ ف×4 مسبت 1۸۸۸8۰ ٦٦٦-٦۷۷‏ 


4 


آن تھی ومو اح لٹ ۵ رط 
کمن کہد ینک اتہر ۶+ ییٹپیپ ‏ 1 
َال جَيُو مک 0 
وَلَا نف رُوہُرک وَآَنشُو ون4 .. ۱۸۷: ٦۷۸-٦۷۷‏ 
2ا یٹ متَايِکَسۓم>4 سس ۴۹۰ ٦0۸‏ 


۶ رانکروا اہ کا ر4 سس ۱۲۰۷۳: ۵٥٥0٥۹‏ 


فان خَِمر وََالہ "27 ء-ھھ.' 


طف تیم تَشٌ> کی 6 42  .:01:‏ 
(تَمْرُ الٌظربے> شع مستت ۲۹۷:۹۹ 
را وَابنٹ فہع4 یی ءوی :١۴۹‏ ۲۷۹ 
وذ جَعَلنا لیت ماد 7ھٹ ‫.ٹ_ٹ_- 21 
طول وَجھَک مر ۰۰ 1 ٰ ںیئ 
طأوْلَيكَ عَيہمَ صَلَوَتٌ> ےھ وو 
یتما ٹولوا کت 00یج ۰ 
(ِيِبَ عَيَْسکمُ اليِیامْ4 ××سسئسشببب ۱۸۴۳ء ۲۷۹ 


میم تک آیا> ۵ك0025یییی‪پِ,ِیپ 2 


رکا ء اتا یی الڈ ےا کے ہچ >۰ہسجص۰٣ككبيسٹسبيیوسئیءھ/.‏ 
لوا َء قی اَلْمَحِی 4> سس ١٦٤-١١١ :۴٢٢‏ 


ار سہوے پ ۔ےخح سو 
فولا تفربوهن حق رھ نک سہسصہصصصء ۲۴۲: ۱٣٤-۱٤٤٤۹۷‏ 


مَإدَا کلہَرنَ ماؤُمرک> 7یبپ پَ۳ت"ھ"ئ/, 
فوإن مَلَقْتَمَ ین قَّله مع ۳۳۹۷: ۹۷ 
طحنفظواً عَل السلو تک 0007 ص 7ئ۶ 


وفومی لہ تی4 00۴ ہہ 


'فواکفوا ما ےپ ع٭و٭بٛشمسمسمبئٛیی ۷۸۷۱: ۵۳۹ 
لقع ءَادَم بن زی مغ ۳۷ ۷۹۱ 


اَتَأَمرُونَ النَاس يَألر4 ۶۷٥ك‏ د ۷‪ییبیٹٹٹتی7 


فسادنة المليک ومیک 207-:0ٗسس ‏ - ۳ط 
الکڑتت 

بنا ضریخ فی الازضں فس4 یی ٦۳۹:١۹۱‏ 

َإِذَاَسَيَُم الشکرء6> ۶92 -َ.:. 

وَٰذَا ٥َمُوا‏ إِلَ المُکر> 0 ڑٹی,یپ ۹2۳ 

٭وَلآخدوا اَمْلِحتہُمَ6 وصبسسسبیییییءء ۱۷۴: ۳۷۸۔٥٥۵‏ 


ہےےو 


ان الصَلوٰہَ کات> اھموکسمھصھھیس گا اتا 
از انم اذ مکل موا انفسهم ....... ۷۰۷۱-۷۰۶٣۰١٤١‏ 
لِریَثر کیف بُوری> 0007 ُ"۹.:, 
ایا اليْ سے ءَامَنوا ادا قشم :٦......4‏ ۹۷-۸۰-۷۴ 
ایلوا یمم لوہ ماما۶ 
ف ویر یکم إل الہ فی4 017 ككٗ-7-.-... [.1‏ 


زی نصجہفصم دافم مشموسباساھ ھپ ً٢ا‏ 
ووَآریلکم4 نوسصاسم ساس سی ا ا 


-.۷۵- 
٥‏ 1088ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


من الْمَار 


ے7 


ہي ہے کےے 7 
فا جا آحد بی سس 281 


لم ج(] دو مه موا 0.ے---7777 یی 
یما صَعیدا یب4 سی 5ء ۱٥۹-۱۲۰-۱۹۸‏ 
لونک رڈ رکم سسسصسصمم اتا 
پان تشم جن ازم ہ ٗ 70.0 
ماک 900۳_ ج۰ 


وَإِدَا نایم ال السار وگ 0ث0 


ک7 بر“ ے‫ 
سے اھ ہے 


فءآنت قلت لِلساییں4 


رٹ ٹپ کپرککبر رر یٹ 


بل النکا 


ٌ 


یَمَکفوں علق أَضتَار 9 ڑھڑز ...ی۰۱۹۰ 
ان ان مند رلک ت>ے -یپ9بصب بب بی 7 
وا زیر ند کل سر4 0-77 
ڈو زِينَکر عند4 سم سح مسس 
طحَرِمْ عَليهھۂ الحََيكَ> 000007 ب110[ 
٢إا‏ یک الَقَْان ایوہ مت 
طَإِدَا ذریک التَِانُ4 سسس۔۔, ۴۹۶: ٣٣٢-۳٣٣-۴۷۹‏ 
اذگر رلک 


اذ لد رب 


نیودت 


ُ4 ٭یہھم اہ ۲8۶:۱۷۴ 
غ اکن 

ول کم ین اکا 4 ھأٌٛٛ٘ٔم٘ٔشمسموسس 

ود کائثوا اللمَةَ إِن> 7ت یس72 
اق 

ط وَلا ضَل عل آ4 ص0 

وڈ ہے الہ 

سا امش توب ت 


مر 


کے و 


فوقالے الیھود عَرَر> 


الاب أَمَدُ 


٤حصے‎ 


سس ××سسسبببی 8۹۷ ۳١۹‏ 


وی الاضراب ن4 س5س 


27 ہ ہے ع 
2 سم 


پک ے ہرے۔ 
فآن تقو 


إِنَ صَأو ك4 


ے رح ہے مر 
ارس وہ 


ولا ہوا 


ش ۶ 


نات 


فيد فِید رِعَال 4 ےت 


وع بَمّش اَلمَيَارو4 مس سی 
ما ُء ہیک 070 


ولله یِسَجَّدُ من فی المموت4 1177 .: 


3 
سے دس رب ری 


صینع فعم عقی الذار4 
7 بر۶ وص ے ےی 

وَإن مشدوا نت اللہ 4 

ہر سے2 


!لا 


اززة 


۰۲ 


ہے و ہے۔ ہا ۔ رط 
ما یکم ین وَنْمَة خَمنَ الہ 4 تمچًٗھىھسسیمنت ۲٦۰۹۳‏ 


ے۔ 


ان آمر ا تا 


تار مل ااذَڑ 4 


یل سد ما فی اَلكَمَوتِ> 0۸0 


تت2 سیت ۶۹ ۵۰۳-۷۸۵ 


ادا ذرات الرر اک سار ۹۸۹ ۱۴۹۴ 


23 پ-. 
الا 
ہ۔ ےی 


فَإذُمٌ کان لو بی 6 
3 طط 


رع ےھ ہے 


ولا جَھر بصلاكَ 


بیغ بین دک اک مس 


-۷۸۰۰-۔ 
٢۷٢۷٦ 15538.٥٥‏ ۲۷۷۵۰۲۵ 


بی“ 


٭ ان نَذَرَت نم4 05ن٤<بتتت۷۷‏ -9 ٠‏ 
اک الین ام اتک 
لعل تَمَلَر نَم سَ4 ٥‏ 0 ئتب. 
ا نے ام4 ۰۹۰۹090 


سس یعص4 موک مھ س تمہت ۴۲۷۷۰۲ 


ِا سُبَدَ رَلک 49 2-99 
٭ قلت من ترع> مممّومفمسشششی ۴۸٣۸۹۹‏ 


72,2000 13 
وقل رَبْ زِدن عَلم4 0 بی9۹ٰپٰ و 


ہر سص رصم صے پر 
ینا خلقنتکم وَذہا4 ضس ری ۲٦۰۷۱۹9‏ 
از تر ات الله ]يد کہ ٢٦(٥(9۷۷۱۷‌یپیپسیسیئبئھؤھُپهٌ‏ 


لاویڈکووا اسم [۔ 7 - -ی‪پبپ.پیپپك ,98+ 
رر اھر ےم 


ووَلیُکوا ندَورَحمپ مہومبهممسبءص ۹ء ۱۹ ت۷۸٦‏ 


مرا 
سے ۔۔ رر کرھ ے ‏ ص*۔ 

وَمَاجَعَل عَليِکر فی الین ۰س +, 
سے رکش 

ما جَعَل عََک ف> کٹ 7 ۸ وھ 


رو لاٹ 
سر 0 ٹر 


7 وا 
طقّد آفلہ الموَمونَ اما ج ہم صب ۳۸۸ 


سر“ 7 
ان 


0 


کے ساب تر بر سر رت اع عر 
سور آئزلنٹھا وفرض تا 0٣۶یپ‏ 


طفلا ہے زِنَتھَنًه سی ۳: ٢٢۸-۷۷‏ 


کے سے 


9لا ما لف یٹ4 ۳ - ص۸ 


٭وَِنَا ْل لم اسجُدوا ای یپو‪و۶تیي. 
طوارت بن کک مک واٌمتو‌جمصجسینلل ا 
لت اکر 
نک لا شی الََكَ4 ژ2 9(0 
>> وتممماشسجھف سس سی ت۸ ۶۷ل 


ولا درا و آآی خر ۸۰۶+ ی۶ھُ.. 


۶ھ 
رقیا حر ینپ4 سشسوسسھوصسسص( ۹۶۳۹۳ 
شا الزیڈزن 
٭ إنك لا تہٗری مَن 00سص ,۶2 
نَسَحَن اللہ ینک سمممکا 1۹8:1۷ 
ذ ل7 


نما دن بَابتتا ال4 ٢‏ زب‫‪ب‪پبیئیئذ۹و 
سے جم یرے۔ 
جا جِنويیْهُمَ َ4 00۰ وکجٹپ"‪گ'‪-‪-259. 


لتجاق جَویه یہ 0۳ہ ۶ٹ 
فلا تعلمٌ تتس> 20 9 +0٠"‏ 


۰ شی ےھ 


0ت 0 7 التپ 4 یں ۵١۳-٥١-٤۹‏ 
اتی وك يالْموٌیے> موسر با 98۸۷ 


رو رھ 2 مہو 
واولوا الارحام مضہ ووشمییوممسشمسس ہی 8۸٦٦۹‏ 


پ2 ٌْ” 


ط راع اایبے اما لوا مک4 سس 07: ۵۳ 
طوفرت ق ییہک سد ۳۳( ۵۱۸ 
ا ا وََلَبَکتَمُ َ4 
نان رَمَلَٔکتۃ َننَ> وگ 


نایا الین ءامنوا اتوہ یپ ۶و 


نبال آؤں مَعَۂُ> مھ متام میمت ۷۷۸۷ 
سر کہ 
فطواف کرو مہ یھو امھت ین ۴۹۵۱(۸ 


- ۹۹۹۔ 
18ا15 ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲858 


شر ھا سے 
ظا مغ 


زنبرعغ> سس ےو :١‏ ۳۷۹ ۷۸۷۰۰۸۳-۵۹۹۸ 
تل اقائات 

تح رک رٹ از ما یٹ کورے>ی4 سسسسدٛ ۱۸۰۷: ۷۰٦‏ 

ّح رَيْكَ رت ھووصىتیہ٭سوہسہ۳۳۳۱۸۱ 

و وید اود انم فک 00 : ,.ء' 


ری 7+++ییی بیس 
لم تر ان اللہ اَرَلَ 4> 0 صیليص,ھ/] 
رہ با یں کک 
ا ےگ بت 
٭ ادعویۃ استجب لہ سىٗو٘س ساس ای۴۹۶۷ 


کے دا٥‏ 
زان سکرو تَلَتَ> سسسسسص ۳۸: ۵۰٥-٥4۹‏ 
زان نتم مه تَہْ ورے+ 9س ۳۷۴ ۰٠‏ 
انی 
َال ك لی اک4 ڈیشسشسسشسشسر بے 
هد تق عم ڑ٣‏ >4 سممسصسلتتا 
'لونَادوا ندَكُ لتَضِ ٠‏ 7-ڑٹ++بف.-پوَ۶ووت 


ش اللاقت 


مار مر حول ۶ 0" 
ما حلث لا اون4 ۲ و.ں"'" 
ور اللہ 
ط آ × اِن هٰذا اث یک تعجوںک 090۶ء ۰ ون 


اَی إِل عّر ی4 007 ےت , وو 
الخ 

نماتتانک 0ص - 0 
24 ا[ بی 

وحوز عِن 0 0 یکم" 

فلا یَمَشلہ إِلا المطہَرُویڈ۷۷۹.......۹: ٤٤٤-۱٤٤-۱۳۹-۸۰۱‏ 
لا لتاق 

(یرع الله الیْتَءَامَنا 4> سسممصصوسسسمھیو ا٢٣‏ 

ولا تد فَوما وپ4 مسب6 أہأأہكككآ[ ٣٦۸‏ ۴٤ء‏ ۳۹۳ 


ڈیر شُل الکنة 
لِم تترو رت 0 7 تی یت+ 
ور ل را لاکن 


فَأسعوا اك ذکو ا وَكرُوا ۳> ص مس"ٗ.'ش' 
نایا ال ءامنوا إا وی ے> 00 
086ستسستت نی ایا نج وت رب حعن 
907 20 -. 2 


صھَ‌7۔ مجےے تا 
فودرو اعم فویوس یب چو کمبووسی اٌجسی8۲۳۷۶۸۹ 
دا راڑا 2رہ سی ۵٢۷6-۵٢۷ ١۱۱‏ 


ام 5ء 
صسے ص ےک ۰ ۰ھ 
بر الزی بیدو الْملك 7 0 00و۰.۰'9ًئَ.. 


کے لا پا 


َ۷ سے 


فو وامدی ممکرواہ ہسمسمدویسےںىےے,. ۴۵: ۱۷۷ أ ہت نأفِتَة اَل 0007 "×30 
طز اَبِل لاہ سم اسیا می تہ ٠۶۹:۴‏ 
-۸۲- 


۲۷۷۵۴۲۵3 ٢٢۷۱ 15138.٥٥ 


۷ْوََقَيمُوا الصَلاة 4 0303030۹9۹9۷9/۸090907 مد 
27 ." 770+12 ۱۸2راِچِژگ ئئ ,۶ء 
فاد'َأً ما یکر یں الشرَِانک 7 و" 
ھک ظممصہ سر سمھہہ ھا . : ٢٦-۲۳۲۷۔-۔۸٢٦-۹٢۲٦-٠٥۲‏ 


9 0 حتص و فناب 2ا 7 007سصس9-0 2 
نا لللار 
یک کت 6ب ٠‏ 


يك کیرک (ىصیسہ.--س۹-صیص ۸۸۷۸۷۳۰ 
اك مرک 121-72 


٭مبیل ہف ترک 720 كَ- 2۳83 


مل أن عَل الزد4 م0 پََََمجموذ ود 


وَستَنهَمَ رَمہُم کراب ور 7 صت-ت تٹئٹئ89"َ۹9ٰؤ) 


ار شک الب 
طرالل إ1 تی4 سی ۱؛ ۵٣۷-۳۷۲۳-۳۷۱۰۲۹۹‏ 
و ولیک یبن ٹبیف0075۸ 0س ٹشسشترر 
شر شور الثتم 


۱رَآلین الک 9-337 9ی*_‪ئسسیتیئسئس”"ص9"]ئ]" 
شک اللت 

رآمیر رک ۷ ۳ت9 س۵ 

می فیوسھدممسممممم سنہ ص--صص ۸۸۸۹ا 

رادرب 4 007 0+“ ص-يتبھ- 

افرا یآسیر يك آآزی عی۹ ۹۹9993950۴ 9 


کی مات ھا کسيش ای۴ ١۷‏ 
وم سس حسم سس تھا 
٭ لا طلعة رَأَسبُذ وَاذرب 40 0-7 008[ 


اانتاد 
ور ازس سر لُ 
0۸07 وو پوت ٭ إنا أئزلناء 4 سیت سص جٌٛھمسمفہ ۷۸۱ 
فاار مل الاژسض ک4 سوسسو ا ٢٢-رو‏ ہس 
ہے نے تر ليلد الندر خر شش مسوم ٤٦٤۷۳‏ 
لواسفیتکر ما فراتان 600 7 بت کر یں 
مر سا 70 “0 ے2 
0 ضا اق وم اڑا إلا لِعیدو اک سی ۲۱۸۰۲۱۹۷۶6 
ففما م لا ہؤمنوں>ہ مسق 944:778 ےر اق 
٭إدَ امام تفگ پیٗوسومتعمصوسئسموہ ۳۷۴۶۱ ٭ا 7 الَْْس> جوڑڈہووسویوسشسستٹتس ا ری 
09,7 چھ یڈ 
ال نات الڑے> ائیت ءا رايت الَْس> 2-0 
والماء ذاتِ البرو می ۳۷۳۰۳۷۲۱ 0,0 
ہہ .-- شا الکاوڑن 
ات پا وا اظارف قل يَتاعا آلکیرورے> 00066 20 220و 
الما وَأَلطارة 0۵۵۵۶۱و000۵0و0و1820ُ._.پپپر. ون 
اما نار جو ...۱: ٥١۸-۳۷۰‏ ۰-۳ ۳۷۔۳۷۲-۔ ٦۷۰-٣١١-٠۸۷-۳۷۳‏ 
سب الافتن اک الاھویںن 
2 کت رَىَی 88٤8‏ 8555ئ8686ئ888یہیییب ہف بب یئ بی ببببوییں ۳ ہٌھ شے صيی یَ 
یح اسر یك بل خر لاک سو ووہا 
مسصسسصسییمیں, ۱: ١٤۷٤+ ٣٥-۳ ۸۷ -۳۷۲-۳۷۰-۳١۵۱۸۳۲٦۸۹‏ ارات ان ات تع کا کا 
و ا 7-- ملک سس سس یں ۱6: ۲۸۸ لت شََل لتق 
الاکن کس کٹ ال 
-- کے ئل آ کے ہیں۔ 07ب ہز 
٭ھل اتلك حییث السَيِْيَ2ہ 00 ریہ لال الین 
0 0 ٭ ۳- - 7 
: ےنت طقل أعَود بِرَبِ اَلنَایں4 ٣9ء‏ و 
طواللں وَضَ4 یں[ ۳۷۷۲-۲۷۰۔-۷۹۳۷۳ف۷٤۵‏ 
-۳/-۔- 


۲۷۷۵۴۲858 18ا15 ۷۱آ‎ ۷٥ 


فھرس الآحادیث الشریفة 


دأباح ٛلڑ نبش قبر أبي رغال) سی |٦٦9‏ ل( ادخل یڑ من قبل القبلة) وھ سا ص88۹ 
ادا بالظھر؛ فان سس ۱۷۷۰۱۱۹ | د أدنیتٗ لرسول الل قاڑ غسلَہُ) مسسحمہ ۶۳۴ 
آئی قچئ بالاقامة فی جمیع؛ سس ت٣۴۷‏ ]و إذا ابتلّت النْعَالُ مسسشكدںسس تک 
(أَنَدذرُوْنَ مَاذًا قال رَْكُ؟) ہر سے یڈ أحدکم الجنازۃ) سمموکشےجےٌ-ممسنہھ اک۹ة 
( أتعلم بھا قبر أخي وأدفن) وسر ٢‏ إِدا ایم القابط فلا تسْتَقْْلَواء 0 تی 
( أتقرؤودً والإمامُ یقرأ) سی ۴۴۳٢‏ |3 إذا َجْمَرتم المیٔتَ) 70777575758 یی 
افو اللاعتَیْنء قَالُوا:؛ سمعسمسسمرسست ۸ [9]ڈا اأحب ال عَیْداَقَالَ .ہہ 
اَم صَوْمَكَء فان الله ؛ مسسسسسسس (٥٥0-٤۳۸‏ إِذَا أَذرك أَحَدْكْمْ سَجْدَةَ) 0390..:. , 
(أتمُوا الصّفٗ المقدم) سسیسمہ 110[3۱۳۲۴فرك الأامُ رَکنا) 7+ پپ٣بپئپٹپٹھ‏ 
دأَتمُوا صَلاتَکُم فَإنّا قُوُم سَفُر) سسسس,860٤‏ |ھ إذا أذنت فترسل) ليُسمسسصس آ۹ا 
١‏ أتي ابچ ضر بجازةا: مسب 1۱30۷[ڈا ظط احَدی جسھمدە سہ سا 
٦‏ ايل بِلبنْ قد شیب؛ صعٌٗ موی۴6 ( إذا افْتَتَحْتَ سورۃ فاقرأهَا) 0 یی "ص2 
داِجَْل ل صبعيكٗ في أفَْيكَ؛ س۱19۸ 3[3ا اقدّت الفلاۃ فلا كَاث رما والكم۔۔5۴۳۹-2۳۱ 
٥‏ اجْعَل بَْنَأَذّانك وَإِقَامَتك قَذرَ) ۴۲٢‏ |0 إِذّا اَقیْمَتٗ الصّلاۃ فلا صَلاة إلاً؛ ٦۷٥-8۷۹...‏ 
٦اجعَلوا‏ آخر صَلاتكُم؛ ...۳۹۸-۳۸۵۰۰۱۸۲ |( اذا اکل أحدْكمْ فمَسِيٗ) سحهىُىسسسس اتا 
٦أ٘حبْ‏ الصیّامَ إِلَی الله صَیّام دَاودَ؛ سممشیہ 958| 15[3اکل الضائم تَایا؛ سّس سی ٦۸‏ 
١‏ احتجم لا وو مَحَرمٌ) سووسمسشو1310/3880 امام کر فکبروا) 0 سیھ 
(أحّد أَحّد 7 کی0 مت آم الرحل القَومَ فلاء توشضسشا۰ٛ|صی|ص۸٣۳٣‏ 
(أخذ لئ بید عبد اللہ) ب بتب یی ,یپ 7۳ أمَرَکْکُم بِأمُر فأتواء 0 یٰ یئ 
دأخر النْبيٰ وا الْعِشَاء؛ 40۶ 9ء۸ الامامُ فأمنُو ۸( 7 .و 
(أخر صلاۃ العید إلی الغد؛ سسسسعشسمت 48۷ ا قِدّابال اَحَدْكْمتَلابْنَْم موممسسسسمسستا 
خر صلاۃ صَلامَا ئا ِمَامَاً سسسممسی ۱|۳۱۲۷]َا اب اكَدْكَمَ 0 طس 
(آخر صلاة صلاھا یڑ علی جنازة) سسسص 0۸۱ |0 [٥َاتَشَهدَ‏ أَحَدْكُمْ في) بسح ٹا 
(آخرُ صلاة صَلامَا ئا نقرأء سومشسمس 2۶۱۷ا لی الختاتاف؛ سِسسسَشْسى ا 
دأآخر یڑ الصّلاة عَنْ وَقْٹھا يَوْمَ) بس۳۸۳ ا(إذا رات نر 7 وی +۷8٣00‏ 
آخر لئ المِشَاءَ ني الشتّاء؛ ۵ب رر ۳ رت ٠‏ ,2:002 
(أخَرُومْنْ مِنْ حَیْث أَحَرَمْنْ الله؛ شش ۳۱۹۷ ٢‏ إِذًا جَاءَ أَحَدْكُمْ الْحْمْعَةَ) 0 ۶ پت 
-۷۸۔ 


۲۷۷۵۴۲۵8 ٢۷٢۷ا‎ 15538.٥٥ 


٢‏ إِذَاجَاءَ أَحَدُكُم الْمَسْجد؛ سوسی۔ می ۱9۷ رات اہ امام حسمسس سس تک 
د إِذٌاجَاءَ أَحَدْكُمْ والخَطیْبُء تب٤٣٥‏ ]و إِذَاقَالَ أحدکم في الصلاق؛ 6 .سب و" 
( إِذٌاحضرّتِ الصلام فلیوَذنْء وہ۹۹۴ [3]3اقال الامامغیر) 0 و 
دإِذَاحَضَرْتْمْ مَوْقَاكُمْ فَأَعَمضُواء 0 کب "0 الامَام:سَمِع؛ 7071 -ج ط2 
۱ ِا حرج لإمَام لا صلاةَولا؛ ١۳۷-٠٣۴٣.‏ |د ِا قال لْمُوْذن: الله اكَبَرْ ۰ 000+ 
٢‏ إِذّا دع الإهَابُ فَقذ) ومیممسمھاگا ۶60 اک لن جمسمم ساھگ 
٢‏ إِذَادَخل احَدكُمْ المَسْجدِ فلا) سسسییم 8٤‏ ا 9إا ام أَحَدْكْمْ نی الصلا؛ سومسسستتا 
( إَِا جد الله داع 0 ُ۶“ ۲.۳ ۶ھ إِذَاقاَ أحَدكمْ في) وروی کب مہف ۳۹۲ 
( إذا دعي أحدْکُم إلی اما رسکی الہ 1٦5‏ اقم الإمام ة في الركَحَتينِ) مٗموبس و۸9٦‏ 
د إذا دُعي أَحَدُكُمْ إلّی؛) وس سسمسشد الا ات لمکھا انا 0,.ھ 
ہ إِذا ذكِرَ الصّالحًوتَ فحَيٗ؛ وت1۹8 ا1 إِذَا دم بَا َال مَتَائر معسسموسہ گا 
د اذا رَأَيتْمْ شَْنَامِنْ مذہ فافْزعُوا) صء٢۴٥٥‏ |0 إذاقرأً الاِمَامُ فأَنصنُوا) وص ٢‏ 
) إذا رَقحْت رَأسك مِنَ السجُود) سسسسسسسسصصں |۳٥٣‏ و إذاقلت ھذا أو فعلت؛ سس ۲۷۹۸۰۲۵۸۰۲۲۰ 
۱ إِدَارَكع أَحَدْكُمْ فَلیْقَلُ ثلاث سسمسسء ۲۱۷۱ و [ذا تْمتُم إلی الصّلاۃ فَارْفمُواء ہس ط5ت 
٥‏ إَِارِکعْٰت فضع کِلْيْكَ؛ جوسسشسیست ۱۷۷ 0ذ کان اَحَدی صلی ب۷ ۱۳۹۷۹۷ 
9 .۰ 8 صصموسحسس ز۹۸ ا1510 تاذ الرجل بارض) عمسسمسیس گا 
ل اس سَمِْتم لْمُوَنَ 7700 0 7۱ إِذّا کان لأحَدِكمْ وبّان فَلْیْصَلَ؛ أا٤أژ٦ڑإٗژ٭-.صی(۳۴۹۸‏ 
۴ لاھک یسا جّصمصسصجْٗصثمممی ٦49‏ ( إِذًا کان لأحَدِكمْ وبان؛ ٣(5‏ 
د إِذَاك أَحَدْكُمْ نی صلانہ ان سسی 5۹6 | 9إا کان يَوْم الجمَعَة وَققت؛ 6پ تهہ'۲'"ھ. 
د إِذَاشَك أحَدكُمْ في صلاتہ فَليتَحَرَ؛ سا.ت 5۹0 |0 إِذًا کائت الجمَاعَةٌ عَشْرَةَ ا٢‏ ک۰ یی 2 
دا صلی اَحَدكُمْ إلی سترة) سسسمسسبت ۳۷۵ | و إِذًا كَانَت لَيْلةْالنّصلف مِنْ شَعْبَانء سسسمہ ک۹ 
) ِا صلی اَحَدْكُمفَلَيدَاء هۃ27 ,۸ ہ إذا كَتِثْم کتاباء مسدمسسسہ ھ تی گا 
إِدًا صلی أَحَدكُمْ فَلیْصَلْ؛ سیسصعھویم ٥ ۳۷٣۳۳۷۴‏ إِذَا کمن أحَدكُمْ أخَامُء 70 ۹ھ۹ھ2ھ۱وِ'ز 
دا صلی رَحْدَہُفلیْصَل ہس ہہ ٢ا ٥‏ إَِاكَنْتَ في صلاہ الصبٔح) 0 یی" 
”ِا صَلیْتَ في أمْلكَ سسل یس7810 إڈافات ان اہ ۶97 0ص 0., 
ہ ا صَلَیْتُم بَعْدَ الجمعَة فصَلُواء سمسسویہ 598 اَ2 ِقَامَالت الَكسْسْنَصل) ھ۲۶99 ۶چو'*8:هر 
ہ اذا صَلَيتمْ عممُاء ووممووسمس 50016 انتک اش ۱۳۱۹۷ 
د ِا صَلِیْتْمَا في رِحَالکَمَاء سسسسےں ٦1۸-81۷‏ |9 إذانادی المتَادي) 60ییٌ تس-سش م, 
د ِا لمت الثمْسْ فَأمِْك؛ سم گلا ار إَارَجد اخای انلم کی۰ 
٥‏ ا فاجَأئك صَلاهً جَتَارَہ صمسممسّدھ الا الات اکا بن 09ص س. +*.. 
ح- ۷۱۷۱۵ َ 


۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


۱ إِذَاوْغِم عَعَاءُ أَحَدِكُمْ) صممس>بسی ۳۹ا 2الرا لت ہی.۶ 
۷ دا وَضَمْتمْ مَوْتَاكُمْ في الْقبْر؛ ص8۹۹ | ( اأعتم 8ڑ في صلاة العشاء) 071و 
إِذَا وط أَحَدْكُمْ الأُدٌی) سسسسمسیں ۱۹۷ |2 اعْلَمُوا أنَ الله قد افتَرَضَ) 0 مت 
( إِذًا وَقَمَ الذبَابْ في شراب رجوھجمووسمہ۸ا ا قاضی علی شاك کرت 90 .... _ 
ہ إذا وقعت الفرۃ في البئر؛ مسمص لگا لَعَرَذ اك السیع العلم) 0 2" 
( اْحَب فَأطْعِمْ أْلكَ وڈ چچچ کو رین ( أعودُ ِك مِن دُعَاءٍ؛ ھسووسووس ری 
٦‏ أرَادَ النبِيٰ ا أن يَتَوَضَ مِنْ) 0ئءع رر 1  +)+‏ یء۶۷تت 
اريم لیا لیالیپن کایاِین؛ سومسی 50 اہر ٹائریاں حسم نا 
دأْریع مِ الجَفاء ئئئ××سسسسمسسیںص ۴۹۷| ( افحسلوھما وکفتوني فیھما) خ6 ص66 ؤص 6۷۸ 
(أرَیَع یخفیھنَ الإمام) س١شسبثبسسسسس |۲۹٦‏ ( افسلي رَطباء وافرکی) سمسشسشسستانتا 
(أرتج عَليْنَا الٹلج وَنَحَن) سب س سم گا اقاقی علن ا رض مصحىت- ٤٤ا‏ 
د اْرسل یچ أيامَ منی صّائحا يَصِیٔح) سسست 1۷ و اعمی علی علی آریع؛ جمومسسیوسب ظا 
( ارفع یديك عن جنبيك) مسجسمسہسسی ۷۷ ۵ افْتَرَضْالله عَلَيْكُمْ صِیامَهُ وسَتَنْتُ؛ ص6 ص۸٢٤‏ 
موریت سس سی لا ٢‏ انل الأَمَْمالِأَجھَدمَاء ۶ٹ۶ٹٹھ 8× 

روا في صَلاتکَم وَلَو؛ مٌمُعصشوہہہی ۳۷۲ ٥‏ أفضل الأیام یومٌ عرفة: سناس یه ۹8۹ا 
ھ مر و سھسب اص ۴۹۸ ( أفضَل الصّلاۃ طُوْلَ القَنُوت) ؛, و ود 
اتی ئل ٭××ە×ەبسسسسسسمسیں 807| ( أفضَل مَا قُلتَ وَقَالَت) ٠7‏ تبہتھھً''7 
٦‏ استَمْتمَوا بجُلود المیْنَة؛ سسسسسسسسص (|٦١١‏ أفطر الحاجم والمحَجومٌ سی ٦٦۸-٦8٤‏ 
ہہ" ممسمری ۹832155 |و اِفعَله فی أَذَانكء امس ۹ا 
د اسنووا تستوي قلوبٔکم) سس_ض٤کٹُ٘‌ّىسے‏ ۱۱۴۷۴۹۳ 1ا 21 :اد اتھا) موجہ ب۹٢۳‏ 
أسْرعُوا بالجتَازة فَإن تَكُ؛ سسسمیس 888 ا وأ ٤ہبپ‏ 
٢‏ أسْفرُوا بالْفجْر فَإئّهُ مدمدسسشبسكىصىصىص|صف |۱۷١,‏ 9 اققُلوا ذٌاتَ الطفیتین) 0 ٌی۱ٗ*ً ‏ س1 
داسٰقتًا غَيْنَا مُعْْقَاء مسج سس اتا در فی وین وسبَح؛ سوہ ۸ا 
٦‏ أصَاب الله بك یا ابْنَ الخطاب؛ سسسات۔ت ۳۲۸ | و را في الظھر بأواىط) سس ےگا 
( إصغاء النبي گا الإاناء) وص ٠5٤۷-7۷۹"‏ درا في المرب بقصار ویوەدجعمٌتٌھٛمی ۲۹۸ 
د٦اصنَمُوا‏ لآل جَعْفر طعَامَاء 0 ص ر"“"""؟ ٥‏ ار مَا مَحَك مِنَ القرآن؛ ۶۰۰۰۰-0000 
د اصْنَمُوامَا شنمُم لا الْحِمَاعٌَ) ۶ تم مار 7-_.ٗٗ ...مر 
د أٌطْعِمْ أمْلك مِنْ سَمین) 7ص : ×+., ٦‏ فْرَوُوا عَلی مَوْنَاكُمْ ((جنج)؛ 07 یو 
٦‏ أطلق عقد راہ وَعَقَدَء 0 یی -ء ٠‏ ٦روا‏ (لِبًََ) علی موتَاكُمْ؛ سومصسساہ 18۸ 
( اعبد الله كَأَنكَ تَرَ٥ُہ‏ سواہ شصشسصب مویہ ۲۸۳ دأقرؤکم أبيٌ) صٛھشممشھشبو٘سٗسجىصصوہ ٣٢‏ 


-۷- 
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7 لحضِ سس 


( إکتحل ا وھ و صائم) وممکمگکہ 
٦3‏ ُٗ و2 ٴ 
٦لا‏ خی رکم بوضوءِ رسول اللہ تاڑ؟) ... 


(اللھم و0۰ 0)0 
(اللھم اجعل لا فرط امس 
٦‏ اللھم ارْفَع عَنًا الجھُدَ؛ 000 0ؤ 


(اللھم اسٰق عبَادكَ) مجح مت 
(٦‏ اللھم اسُقتًا العَیث) پسم]| تس 


( اللھم اسُقتا غَیْكََ) سومفمسمهس سب 


2 اللهْم أُغثتاء اللهمْ ٦‏ وو موٌکھو سوہ 


سرفا سر سر سال سح 


داللھم اف لِحَيَا َء رکوہ 
داللهھم اغفر لَهَ وَارُْحَمْهُ سسست 
( اللھم اکتب لي عندك بھا) 0 0+ 
داللهم ان بالعبَاد والبلاد؛ موا 


شاو ]7 


( اللھم إِن فَلانَ بن فُلانء وی وا ا فو 


دالیم انت تَا ال سیت 


وہ نے 


2( الله آنت السلام وَمنْكَ السلام؛ 
الله أُنْتَ اللہ لا إِلهَء تجھفواشمسااکمفوت 
داللهم نت ربُهَاء وأنتَ؛ جسست 
بن الولید) وھ 
داللم انی أُسألك علماً؛ ٹڈ 


داللهم إِني ناك ْ ۱ معست 


ج الوَليدَ ؛ 


داللهمٌ انج 


د اللهُم نّي 


رر رںرر یں 


...۱۴۸ |د( الم إِنّي أُعُوذُ بك مِنَ؛ لئیمْ؟ٌ_‌إإجٛےجو<ٛىمہیہہ ۸٢‏ 
سا ۱۱۳۷( اللھم إنٌي تحرجُت إليك) 9ٰ۷ 
سستب ۳٣٣‏ ا( اللهم حوالیْنَا) 909۲ا ری.ییبپم 
 - 77‏ وھ" اللھم صل علی آل أبي أوفی) شمووسکو ہی گ١١‏ 

٦-۹‏ اللهْمَ صا تافعا) 2کک" 
سس٢‏ داللھم لك رَكَمْتٗ ولك؛ 7707 سم 
......ت ۱٦١‏ ] د اللهُمْمَنْ أحیَبْتَة نَا فَاحْیہ) سای 0۸۳ 
سی (|1٦٦‏ أما سمعت بکاءَ الصبيٌ) ملسبعوسہیس۳۷۲ 
س.ت ۳٦۶٣‏ ا( أمَا يَحْمی أَحَدكْم إِذَا؛ سمعسمسمسس گا 
سی ٦۷۷‏ ما يَخْمی الَذِي يَرَْمَ رَأْسَهُ) سممشصی.- ۲۷۹ 
سست 0۸0 |2 الإمام ضامِن) سأٔوممعشرمہ:۷٣اك۳۷۷ك۳۷۸‏ 
6٦۹ ........‏ |2 الإِمَام لكُمْ ضَامِن يَرْكُمُ) مسوم گ۸؛ 
٤٥٦‏ |2 إمامة جبریل عليه السلام) 9 
ہس 89۹ ا( أمرٴتٗ أنْ أسُجد علی سبْعَة)..... ۷٦۲۔٣٥۰۷۳٣۳‏ 
سسی۔ں 09۹ 1( أمر العبْد أُنْ یسجد)۔۔ موس تن نہ ۲۳۹۷ 
سی 9٦٦‏ | ھ أمر ل أن یخرجوا إلی المصلی) عھمتھووب گ95 
سیف 0۸۴ |( امر لا بغسل الذي وقصتهہ) سمش 64۷۳۶۴9 
سا ۸۴ ا( امر ا بقتلی أَحْدْ ان ینزع) فصو 1٦‏ 
...سب ٥ػ٥٥‏ |( امر 8ڑ فیس بن عاصم) (مومسنٌہھھسمت ۴۹ 
سس 0٥۹‏ |( أمر علیا بالمسح) ھتہ سصعشسی س٢‏ 
سی ۵۸۴ | (آمرنا رسول اللہ بزکاۃ الفطر) متامهسسسسصتف 95٢‏ 
سای ٥٥۹‏ |( مر النبي لا ان تغسل بنتہ) 7ئَئَللئھھئی 
٦۹...‏ اد َمَرَنَا ‏ إذا أَذُنَاء رسمجھس ہہ گنا 
...۳۷۸ و أمَرَنًا قچ أنْ تَمْسَحَ عَلَی سسمممسمیااأ 
میں ١٥۹٢۹‏ |( اأمرنيی ربٔی) رومام ای جن ۷۷ 
سس ۸8 |(أمرنی رسول اللہ یا أنْ أقر١)‏ 07 وو 
۳۸۹-۲۹٥.‏ |( الامور بخواتیمھا) سیمجیممھمسب بی 5٦۷‏ 
مجٌوجضصونگگا' ٥إ‏ ابن مسعودِسَیْ لَكُمْ) تسس می 8۸۹ 
سس ۲۸۳|( إِك ات الأدیان؛ سو وی ”یی 
سس ۳۹۵( اح الکلام إلی اللہ" 20كگٹٹك8ئھ۶: 

-۷۷- 
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دن اأعمی تُردی) سورس .ت۸۹1 

دن الله أَمَدكُمْ پصلا) 9 ۶ص'۶'۶۶''ٹ؟'+ 
(أن الله تعالی إذا أنزل الرٔحمة؛ 1ی 
إِن الله حبٍي ستیر) ا ا اہ یں 
دن الله زَادَكُمْ صَلاہً إلی) دہ ۸۶+۶ ۶ ٤۸۷۶۸۶ص‏ ۳۸۵-۱۹۷۴ 
۱إ الله کب إِحْسَانَ عَلَى؛ 0 ۹ ھ 
٢‏ إِن الله کر لَکُم عَبّثَ) ہس.یہ ...تل 
١ك‏ الله لا بَنْظُری؛ بمسسسسہ ظا 
( ان الله وه یَنْهَاكُمْ؛ می وص وی ٤‏ 

۱ك الله وَضَمٌ عَ مُسَافرِ) ا ا ا ا و 
٥إ‏ الله وملائكت وأھل؛ 7 سسِ۹1) 
١أ‏ الله ومَلائِكتهُ بُصَلُودَ) 06 سب و ری 
٥‏ إك الله یحبْ عْطَاسَ؛ مسسمممعسسی گا 

نَ أمَتي لَنْ يَرالواء پووہہ ہس ہی 
( إن اول صلاة الفجر حین) 0 پپٍٍِ, ,"۸ 
٦أ‏ الجاریة إذا حاضّت؛ 0ب 0> 
( إن جبریل عليه سلام أُتانی فبشرني) 07پ 
١أ‏ جواری ععر کن سصس ت۷ا 
( إن الحشوش محتضَرةٌ) مجوجومہی اڈ 
(٦ان‏ حمزۃ کفن في ثوب) صومّمٗمٛومومی ص6۷۷۹ 
٢‏ إِكْخَیْرَ صلاة المرْء فی بَیْته إلّ پچسں “0+ 

( إن الذي تطلب أمامك) شسدعمصص ے۷9٦‏ 
دأكَرَجلاً ضریر البصر آتی؛ 00000000 
١أ‏ رسول لەقچڑ لَم يَکُنْ) اس۴٢‏ 
دإِن الرَوْح اذا فْض تع موس می 5۷ 
٥أ‏ زنجیا وق في الیٹر؛ 0ص رج 
دإِ سَكُم أن ثقبل صَلائکُمْ 90ص یپ“ ٰ۰ 

( إِنْ شاء قرا وإِن) یمام مکكکممبمہ یی ۲۹۷ 
د ان شت أن تلم نقّم) 0+ 
٥ك‏ الشمْسٗتَطْلع بَیْنَ؛ سس ا۸ا 


٦ن‏ الصلاة ٤َقرضَت‏ فِي أصلِ؛ مع ہویب ۲۳۸ 
( إِنْ صلاتَتا لا ھا۷ کس ھت ات 
١ن‏ صلاثتا مُذِہ لا پصلح) 61 "",۸, 
( انطلقت یوم الیرموك لطلب) سی گا 
ہ إن علیاً لم یصل علی) سومممممسست گا 
دأنعمر صلی المغربٌ فرأی؛ ت٠‏ رر ہو 
٢‏ اِكعَیْتَيَ تَتَامَانِ ولاء سمش سس ىہ ہی۸۸ 
( ان فقراء المَّهَاجریںَ أَنُوْا) موہ رھ ٣٣٣‏ 
دن نی الصّلاۃ ثْغكٗ سعوماشس یس9٤‏ 
(أك کل صلاة به تفضل؛) مم رص ۸ا 
و إن کت فاعَلا فَاصُع ؛ 7777770 ,ٗ ء۰ 
د إِنْ للصَلاة أولاً وآخرا؛ء 70 8080800٣‏ 00 [/"/۰ 
( إن لم یکن معه عصا فلیخط) 20٣سصًْسیصء/‏ 
× أن المؤذنین والملبین) ششسضسٍ4يؤجْٛمہصىصىی ۹۹ا 
< إن المؤذنينَ یفضلونًا) سس ہہمتیص ۳۲۶۸ 
٦ن‏ مکان المصلي یشھد) 290 0 
٦‏ من سُة وضم) سم ممووسنچُٗووٗومموم 1٦٢‏ 
لمت لَيْسْمَم قرع بَعَالهم اڑچییٹیییع- 
و إك تاسا یرعموۃ أن الشَمْسَ تجوّوجصصص 48۴7 
دن النبي یڑ أَحَد َوُمَ عيْد) سو صص-.- 51۴ 
٥‏ أن النبي قٹڑ رد عَلَی) 0 ۳۳و 
دن النبي چڑ سُٹل عَنْ صلاة في السَفِینَة؛ ....... ٠٣٤٢‏ 
دن النبي پچ شک الحمامة) ۶ٰ3 ,۸ا 
دن اي قڈ صلی صبْح ممسسسسنتہہ ۸ 
دآن النبي یڑ صلّی الظھر؛ فسجدَ) 0ء 
٦أ‏ اللْبي یل صَلّی الحَصْر فَسَلُمَ) جبٹِبِج "م٢"‏ ت7[ 
دن النبي قچڑ عَاد مَریْضَاء فرآہ؛ 000؟؟]8ه' 
آ7 ہت تبیہ ٢٦٢٢‏ 
تا ے رمک ھ 
ل إِن ھذہ صَلاة لایصلح) مسسسسسییےںے[٣ٌ٘۳۳‏ ۳۳۸۰ 
د اك یدین یسْجدانِ کمَا) موی۹ ۲٤٤٦٦۳‏ 


-۸۰- 
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(أنْ یعقوب صلواتٗ له عليه مات بمصر) می ٦ 8٤‏ أنَه و قام بآیة وَاحدَ؛ سھہمممصعٗجّٛٛجیت: ۴۸۲ 
آتا أثيَهکم صَلاهٗ برسول؛ سسسسسس ۲۹۵ |د أئَ ق قَامَ مِنْ التّانیَة إِلّی ؛ سم ستتا 
دآتا َرْطُکُمْعَلَی الحَوٴضٍ) سسسسسست 0۸ |1( َتَهُووقَرَا سُورةً الأعراف) 0[ 
٦نا‏ لْعَمَر الله أَخَبركء 7 03هاٹپپ +0۸ قرأ في الفَالئَة؛ س٭ٌ٘وتمسسسی ۴۸۷ 
۱ أنزل یڑ وند ثقیف وھم) سم سس ص۸ ( ان یا کان فی سُفر فصَلّی) چوس ورس 
د أنْشُْك بِالذي أَنْرّل النَوْرَةَء سسسست ۵۹ ا (آئەقڑڑ کا٥‏ پریاسسسسسسسست ۱۸۷ 
( انکسفت الشمس علی عھد رسول اللہ قیٹڑ) ٥٥٤٥.....‏ |د أنہ لا کان یرفم) سّممسسسمسس گا" 
د إِنْکُم إِذَائُتْمُومَا أصابّتٰ) وتوہ ۳۲٣۳‏ دا کان يَسلميَيْنْ كََ اَی ٤٤۸+۶‏ 
دإِ کْ فکرتم جذب) م"ٗصسممصو سی 1:87١‏ لا اج کان یسل المنٔي) ساسا ژشى س۹۹ 
٦‏ ِنْمَا أجْرك عَلَی قذر؛ سسھفھمسمشضمہوی ۶۳۹ اھ زع تاؤ لت تی رش حسس ۳۸۷۸,۷۸۸۰ 
ه إنما استنصرنا علی عدوناء سممست ٢‏ 480 کر تفر مس دک 7ت٢‏ 
٢‏ إِنّمَا الأَعْمَال بالیْاتِ؛ ۳۱۰۷٣۸۷۳۴...‏ اد الد نَم يَعْذ وَلَکِن سبٔح بهم) روم گا 
تاحمل امام إِمَامَاء 00 - 7 , دا و لما سَجّد وضع کفَيٍْ) سسسس مت ۲۷۳ 
2 ِنْمَا جُعِل امام لیْوْتَمٍْ موسىھویوومی 7105۷6 ھا رأت النبي یڑ یتوضّاً 6 نمس اہ ۷ 
نما ِثل َذامثل الِی: 1 0 0 0 ا اہ یی ٢‏ ِا رِجْسْ؛ وف"وومستہجصوصا-صج-عےؿص ٘سصسموسیہ ٦٤۹‏ 

( إنما هذہ الایات یخوّف ا" ص۴٥٦‏ أ2 إتھا لَیْسّت بِنٌجسة) سمش سم یھ ٤٢‏ 
٢‏ نما هُوَجُزْه مِنْك متس سسجت ٹا ۰۲- احبلكما اس٤‏ ےہ مس ات 
و نما یُغسل الثوبُ من؛ شوسممضمسيوّسسسمیں ١٦٢‏ ل نی رأیٰت الملائکة تَفْسل حَنْظلدَ سس ٦٦٦‏ 
(إلّما یکفيكِ أنْ تحثي؛ شی 161 ا1ے ثالہ نے نت .“٣ھ‏ 
(أئَهُ َرئٗ عَليْه حَمَامَةٌ) مم وٌوعوشوصضوی ۸ا ٣‏ ِنّي شَهیْد عَلی مُولاء زَمَلوْهُمْ ستسحصہ ٦٦٦‏ 
(آئه رَأی النبي پل قاعدا؛ ٤‏ , ۰ءء ۶ھ یس وَتسُع) مررہ.یروہہ- ۳۸۷ 
( أنە ےچ أَحَرَمَا حتّی دحَب؛ “٣ص‏ د اور بهم تم 0 ۹ رس 
أنە قلڑ توضا فنحسٌ؛ قوامصمٗصوسسشٌوسب ٦ ٢‏ أوحی الله عرٌّ وجل إلی) ٹرثكتہ-وٰع7ہ:ص[2وٗ٘و٘ییتہ]] ٢۷‏ 
(أنہ پٹ خرج إلی المصلی ماشباً؛ س×سسسی506 رارف ا2ھ 7 ٣ئٰ.۰-س..,‏ 
( أنە یڑ خَرج لَيلَة مِنْ لَیّالي رَمَضَانَ) سوسمو ۳ اد اارعاسیان 97 0 ...ئ) 
(أنہ یڑ رجع من صلح) میں 8٦٤‏ | و أَيَعَُجڑ أحَدكُمْ إِذَاصّلّی؛ٴ 7 سی 
٦‏ أئہ یڑ سجد ووضع وَجھَه) سس ۲۷۴|( أَيما او ساف 6 ٗممی عم ششیب ۱۹۸ 
دنو سلم تَسَجَد 000 0- 22۶۳۳۰ عَاب ' دبغ نفد سہسش سب اتا 
١‏ ان یڑ صلی تسم رَکَمَاتٍ) سسمسسموسیت ۷9 اہم ا رَجل رت علاق .ٗ90 9 -_ - -, ““+“9288:, 
٦‏ أنە ئا فامَ إلی الصباح بآیةہ دوہی 41ا و الاسان عَريَا ولباسه؛ ا ا کی 

-۷۹- 
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(باسم الله وعلی ملة رسول اللہ؛ ...۹۹۹ | و التَيِسُومَا في العْشْر الأواخر) 6 0 
د بال یچ تم تَوَضا وَمَسَح) 60 ست.) (١توضاً‏ ابنْ عمر وكفَه) ۹0000000۴ 
٢بَالغْ‏ في المضْمَضَة وَالاسِْنْشَاق) سصوضو ا۷ا ١توضا‏ رسول الچ وضوءٌُ) سس تم ٢ا‏ 
(ہبسم اللہ فھو أبترٌ) یں ۱۷| و توَضا قل فْمَضْمَض تَلائاء 0 ا یں 
دبَدا ق8 من مُقدم راے) 000000000000 0ئ ۱ توضا قڑ قبْل الاغُتسَال؛ 0 ص ‏ , 
د٦الِیْرَاق‏ ني الْمَسْجد عَطِیتَدٌ؛ 0 .2 ١‏ توضًا قچ وَأَومَا پیدیه؛. 9 آبھ, 
(بسم الله الرحمن الرحیم) ۳۶ج ''ژ|؟ں 0 لکل صّلاة؛ 0 تب 
(بسم اللہ العظیم) وووٗففعمفوووموشٌمی ل۷ ضئي لوقتِ کل صلاة) +7777٤8۴‏ ۹ٰٰ" ,ُُ+ 
د٦الیَسُوامِ‏ يَابكُمْ اض ه٣۹7۳‏ 001+ٗ) سامضسسس ات۱۴۹ 
٢‏ بْعِنْتٗ بالحنیفیة السَمْحَة) ژسسشمسسمت ا۷ ا (للاٹ ذعراتإ مسکجابات؛ 7 َ2 
(ہم أدرك ھذا؟؛) میں 0۸۷ | ثلاث لا يخَرنٌ) سس سس ھ۱۸ 
اليْے الحرَامٌقبلَنكُمْاحََاء وأمْوَقاء سست |٦٦٦‏ وئلاث من أخلاقِ المَرْسَلينَ) ۲س ”09 
٢ن‏ الرَجُلِوَبَيْنَ الف سسوعوىعدِمجٰیہ٣۴۸۲‏ د ثلائة أوٰقات تَھَانَاء 97 ,/, 
(بَیْنَ کل ذَالَیْنِ صَلاہٌ؛ 0 جآ ً)۲َ۶("0 عَلَی کَثبًان الْمْك) سس گا' 
و ہسہ ہ سخ ۶ '"' لا يَهولهمُ الفْرَعٌٴ یئ 
زبیوتھن خی لن تو6 مہ شہصسسسمٗصضس ٢‏ تَلائة يَعَصِمَهُم الہ مِنْ عَذاب) ہہب مت 2٠‏ 
( تَارِك الجمَاعَة مَلْمُونّ فی) ےیسسشوہ 516 آ3م نل تاھ رش -ححسست ٢۴‏ 
( التثاؤب في الصلاۃ من) ہ٭٭وممسی 07۷۸ھ فان بی ۲۴۹۳۰۴۴ 
تحت کل شَعْرَة) یصو ضصٛسّىسمسی 88 دثُم یِتَخَرْ أَحَدكُم مِنْ الدعَاء؛ 00 "ئ7 
٢‏ تَحرَوْالَيلَة الْقذرِ فيی؛ سس سس ا1ا ٥‏ الالثَان فا نَوتَھمَا جماعة؛ ماسحسصسبہہ اگ 
۸ التٌراب طھورً المسلم؛ ہ٭ہہہہہہہہہ..ء۱١-٢۱۲-٢٢٦‏ جُمل عَلی قبْرۃ پچ الْلبِن 0ص- ء۸۰۶ 
اتسیْخوذ رتَکیرود رَنَحْمدُونَ سسوى ۳۸ ااشلال رئش ایی ۱۹۸۰۹۹۲ 
و التَسبِيحٌ للرجال والمّصفیی) میں ۴9٢‏ | (جفوف الأرض طھورھاء سس 9۸ا 
انسَحَرَُوافَإِن في السْحُور؛ سض ا ٦‏ جللوس سُاعة عنْدَ) 00 جس  -‏ -- -_ -,-ْ ,۰ 
ہ التّشُویصُ بالمسبحة؛ سو ت۸ا االس کش رام حا 0707 یس رر 
7 الرْجُل في بَیْته؛ لیہمہعٗ64ہہصصص ٤۷١‏ اَسھم عنر علی أبی؛ 71ھ 
٢تُعْرَضُ‏ الأعمَال يَوْمَ الالَْْن؛ سم ۹۴۲۷ اف9الجھر بالیسملة قرآمۃ الآأخراب؛ سای ۴۹۸۹۷ 
٢تَقدُم‏ عَنْ انُس والیتیم؛ سسھسسسمستی ۴۴۴۷ او جَھَر و ئي الٹوجد باللیل؛ 0وپکپپھھھ٭"'8ئ 
٥ك‏ صا المغضوب علیھم؛ ی۴۹۴ |1 جھر عمر بااکتاء 7ت - - 9 .. 9. - - 9+ 
٦ك‏ صَلاه الْمَافقینَ؛ 7 -- - ۸ ٦حتّبه‏ ٹم افرّصِيه تُمَ؛ مجہہمضس 9۹ا 
-۷۴۰۲- 
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( حشی لٹ عليه التراب) 
(حزرت قَرَاءنَه اه قچڑ قَرأء 
(حَسُنوا أكَفان الموٴنی) 
وحقظ سور البقرة) 


۱خرج قڑ فصلّی بهَمُ العيدَ) 
(خسفت الشُمْسٗ 
(خطب عثمان فأرتج عليه) 
دحَمْسٗ لیالِ لا یرد فَيھن الدعاءُ) 


(خیر یکم أیسره) 
۔" :“2 


(خیر الڈکر الخفيٗ؛ 


جو۔ 


0999۳۲ 
دخَيرمَا ُا َال الالْبياہ 
(٢خَیْر‏ لاس الحَال المرئّحلٌ؛ 


و و رق 


:مل چو لبیٹ صلی فیڑ4. 


( ذکر لئ الاًجالء قلنا) 
0 الذي یغمی عليه یوما ولیلة؛ 
درأی یڑ رجلا وھُو قد اعَتَمَ) 
درأی النبي یڑ رجلا قد شبك) 


کک رر و ور رییٹڈتں 


ٹک یر رٹ 


بر رز ییرییں 


چک رر رہ یں 


ٹیر رر رر یں 


کی رلک رر ریڈٹہر 


رر رر یٹ 


ڈیو رر یک ببپبںبررںیں'' زنر یڈہ 


تک و ر یٹ 


لہ 


رر چج ر یڈہ 


کک پٹ یتب 


نت ت ‏ ریہ 


تیر پر ڈج یں 


ٹیک رر یٹ 


تئ ‏ رر ٹیہ 


ایر یں 


ترریییڈرں 


رر یں 


اجب ری ییٹزاتد ٹہ 


بمببیببیییہمه 


یی نہب 


زار نٹ 
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سس ٦٦‏ |9 ال راب یَسِیْرُ خَلْفَ الجِتَازة) ۴ 0تت 2-9-9 
سس 1٦٦‏ | و ریت رسول الل چٹ يَنَوَضَا) 7" 
٥٥٤...‏ | درأیت رسول اللہ یڑ یستقي) 30م 
.....تصتصسص,0۷۷ | درأیت رسول ال 8چ یُصَلّي عَلَی رَاحلته) ٦٢٤...‏ 
......... ۳۱۷ | درأیت رسول اللہ ئڑ يَصَلّي النُوَافل عَلّی) ٦٢٤........‏ 
سی 6٦١‏ درجعتا من الجھاد الأصغر ) 0 پبببپبب۸. 
٭6۵ْھھھھ۲و ٦‏ الرًجل یَجِدُ البَللّء وووتبواھماصصصصصصٌْبتص ۹١‏ 
٢٤٥-۱۸۸.‏ | درجم الله امْرَا يُصَلي أرْبَعَاء موی گا 
سی ۲۹۴ ریت لأمتِي مَا رَضيَة ان آم عَبدٍ سپ 
مشم٘ی ۵۷۹ درفم عَنْ أمتِي الْحَطاً فوصت 1٦1-7٤7۳75‏ 
سس 81٦‏ ] (رکِب یچ الحمَار مي المَدِینّة یعودُ؛ س٣‏ از 
...۴۸| و( الركبۂ مِنَ العورةً) ومسسلشسہس ٢٢‏ 
سسیی ۳۷٣‏ أ ارَكکَمَتًا الفجر احَب |لی؛ 0 ھ۵ ٣‏ 
.س٘٦3سے۷۹‏ إ٢رَكَعَتَا‏ الفْجْر خَيْرمِنَ اڈنا 223:30 
مت کا درَكَاہ الأرض یبٔسُهَا) س حمنصت ۹۵۸ 
مسسخ٣اه‏ ا کرک مك مت تا 
577صسھس۳۶ٗ ٠9۹"‏ س0 سو م‌ےھٌہھٗەشہھھہمت ۱۸۷ 
سس |٤٥٥‏ (سعل بلالاأعَن وضُوء؛ حممسسنتنتا 
۳٥۹ ,.........‏ | (سألتٗ جبریل عليه؛ مسشسمممسشسسگ 
...ب٤٤٤‏ آ دسألت رسول ال چڑ عن التفات) سسمت ۳۹۴۳ 
...ء۵۹۹ | 9 سالت رسول اللہ قچڑ عَنْ مَعتی) ممجھمسسی فآ 
سس |٦٦٦‏ 0 سألت النبي یڑ عن مسح الحصی) 0ہس سس 
سسمت |۳٣۴‏ 1سالت النی لا کم تجلس؛ 0 س0س . 
سحت 45 ٦سئْر‏ ما بَيْنَ أطْيْنَ الْجنْ) ِسسسم مسا 
سی ١ ١۹١‏ سجد ئا لله خمس سجدات شکرأ) نمض ۵١٦‏ 
سای 4۸|( سجد لا وسجد القوم معه) یممصم صصصصئ یف ۲۸۴ 
س...... ۱۷۳] ( السَجَدَةً عَلَی مَنْ سَمِعَها) ۹ ےٗٗ و بس[ 
ستتت ٤88‏ | 2السحور برک فلا كَدَعُوہُ؛ +6 
,, س دالسَلام عَلَيْكم دَارَقَوْم) مُسممسسٌ< 
۳٣٣۴...‏ |۸ السلامٌ علینًا وعلی عباد الله) سن ۳۳٢‏ 
- ۷۲۱۔- 


(سلوا اللہ العفو والعافیة) یو ۴۳۹۵ | (صلاة اللیل مثنی مثنی) 70 ھ, 
(سلوالي الوسِیلة) سسسسآٗٗٗصٗ٭٭ٛٗسمسممممس یں ۲١۹‏ | (صلاقة المرء فی بیته افضل من) 6 7 
٦سمع‏ رَسُوْل ال ڑ یَقَرأ) مم بص٭ػومممسومسمسو ۳۷۱ | (صلاة المسافر وصلاۃ) 0 ۰ 
(سمعتٗ بکاء صبي فخشیت؛ سس ۳۷۱۰۷۷۰ ×صلاہ النَائِم عَلَى النْصْفٍ) سمممدسمسسحس۸ ٣‏ 
دسمعتٗ النبي 8ڑ یقرأً في العشاء) کی ...۳۷۴| (صلاۃ النبي کل علی النجاشي) تس صو6یٌٰصف(ف8۸۱ 
دسَمِعٍَي أبي وآتا را بسم الل؛ لی ٗ١ك‏ دالصّلاة عَلّی مَا تْبنهُء زسمسْىصىممىت ۸ا 
دالسوَاد مَطهرة َِلك ۸6,0 ,۶9ل 3 ,2 وَسلَرَاعَلفَ کا پر وَقاجر صشضبہیمش ب۳۲۶ 
(مُوُوا صقوفکم وفَاریَوا سسهمس مت ٣۲۴‏ دصَلواعَلّی صَاحِبكُم) :01پ“ 
(شرب کل قائما فنضل) سج ری دصَلواقبْلَلْمَذْرِبء ماستجھےعوٌجم سوہ ۱۸۷ 
( الشفق الحمرة) چس+مٗ‌ججٌصصامائف ١۷۹‏ (٦صَلُواکما‏ رأیتموني) .٥۵١٥-۔٥ ٥٥٦۸-٦۳۸۲۷۸۲٣‏ 
(شھر أوله رحمة وأوسطه) 0000000000+ رو دصَلٰومْما وَلَو طَرَدَنْکم الیْل؛ 0ب 3 
(شھَر رَمَضَانَ في مَسْحِدِي) سس سس ک۷ا صلی بھمْ البي چ الھاجرة؛ سضمووصہت ۳۷۲ 
٦الٹَھْرُ‏ مَکذا وَمَکذا وَمَکذا) سس ا صلی پچ بالأَبطح إلی عَتْرَةَ سسہ ۲٢۶‏ 
(صبْعَلَی رأسه الماء۔ مسمسسس مم ۳ صلی بالناس وھو جنب) سسسجلہت ۳۲۳۴ 
(صح عنہ قلڑ الشرب قائماًء 00-0 سس ۹۷۹۷ صلی ئا بهم تم جَاءَ ورَسهء 7 ہ×ًھ 
(صفق الریاح وقطر الأمطار) 0۰+ , ١‏ صلی لڑ بھم في الفجر؛) 00پ پ ,7 
دصَل فإِنكَ لَمْ تُصَلَ س سس |۲٥۸‏ 9 صلی ٹڑ التراویح بالجماعة) 8371 
دصَلقَائِمَاء فَإِن لَمْ تَستَطمْ؛ یں 58۸ | صلی ا صلاة الخوف) مس سپ ا5 
( الصلاة أمامَكء وومسٗسصسسمسسمی ۱96| صلی 6 صلاہ الاستسقاء رکكعتین٤‏ سو لافظ 
٦صَلاةٌ‏ پسواك أَفْضَلَ؛ سس ۹۹۴ ا ضلىئ اظور یرد قیے) ك..- مت 
(صلاة الحِمَاعَة أَنْضَلٌ سسمم٭۶وٌوسمسشسئیںضجص,, ۳۲٣‏ | صلی یل علی حمزۃ سبعین) 00 
(صلاةۃ الجماعة تفضل) ×ئئسسسسسئیں 87 | و صلی ئا علی قتلی أحد) مھ آ٦‏ 
٦صلاۃ‏ الجِمُمَة رَکَعَتَانِ وَصَلاءُ سو ٦۳۸‏ | (صلی لا علی قتلی بدر) ۶م 
( الصلاة خیر من النوم) مسممجمسمصمصمممممسسییںں 1۹٦‏ | 9 صلی ٌٹ علی من دفن) خومشصرا 6۸۷۷۷ 
(صلاة الرَجُل في جَمَاعَة) 70 ,. و صلی یڑ الفجر حین برق) 0۳ "و" 
اصلاۃ الج مَم الرَّجُل سمسوس یی گت ١‏ صلی ا في ثوبٍ واحدِ) سس ہاگ 
(×صلاۃ العِشاء صَلاہٌ؛ 0 وس ١‏ صلی ا في الصّبح پِسُورَة الرٴومٍ؛ سبٛ ۳۷۱ 
(صلاة فی مسجد بیت) 7ص .2 7ئ ےو مٗسھوہلہہہ ص۳۷۹ 
دصَلاةً فی الْمَسْجد الْحَرَام؛ بسسسسےں |٦۷۹‏ صلی 8چ المغرب فقراً القَارعَة) سسسدمین ۳۷۷ 
- ۷۲۷- 
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74,16 ۲ صلی ا وقَامَ الرجَالَ يَلونَهُ مم متا 2ھ اقعر ات‎ ٦ 
اصلى غعر الا ومر جتپے ھسسی اھ کات 6ات ٭ھسشسسسسص۸۸۳۸۸‎ 
عو حر ہس سرت موی5۷۷‎ ٢٢٢ صلی عمر المغربَ فلم یقرأ؛ جممھیض‎ 
×صلیتُ إلی جنپ ابن عمرَ؛ مسومسممب ۷۳۶۴ا اعل اشنا را بے ۶ وس"‎ 
02ء" موی ۷۷ وع اقك/ بواجوٛوومعمممممعٛمٌّٰس-8۹‎ 
۰ ۶ ا 2 الفَیَة تقر العائم‎ ۲٦۹۴ دصلٔيتُ خَلَفَ آپي هُرَیرۃ فقرا بسر؛ حست‎ 
د صلی عَلف ال و فَلميَقْتْ سس ۳۸۹ إ(فَإن لم يَسَطع فَعَلَی فَفَاہُ؛ صص صظ‎ 
٣۶٢توہ٘ٛجدەصہو (فاته ا الحصر) اومستتتشت‎ | ۲٦٦-۲٦٢٢ (صلیت خلف النبي قڑ وأبي بکر؛ ہس‎ 
ا٤5 فَافْعَلي مَا يَفْعَل الْحَاجٌ٠ راتھااس ندمت‎ ٦ ۳۷۳ مع أبي ھریرۃ العتمةً فقرَا؛ سصصص‎ تیلص١‎ 
۱۶۲ (صلینا مع رسولِ اللہ یڑ نحوٌ) سينٹیممٗمسسہت٤٢٢٢ ٦فیلوا الشّسٌ زنییشسسمس ھی مس مس مہاب‎ 
(صوم یم عرفة یکثْرُ) رھاب شاہ ت6١٤ فرضتِ الصلاه رَكَعَتِین) اتوہ صسصسصصب۲۴۸‎ 
دصَوْمکم یو تَصُومُونَ) ,أۂ(|02+0302 “۳وی فرضت الصّلاهُ فی الأصلِ؛ سمسسامسسم ف۹‎ 
٢۷ى (فصُومِي عَنْ أُمَكِء جسسمممشْٰا‎ ٦۳۷-٦٦٦-٦٦٣-٦٦۷. (صومُوا لرویتہء وَأفطرُوا)‎ 
2 6-0 دفْضل العَلِم علی المَابدِ؛‎ ٢ د الضَاحكٌ ني الصّلا:ء سسسمست مہب‎ 
الطْنْل لا يُصلی عَلَيْه تتتممسسممسب 5۹ (فقَولُوا مل مَا يَقُولُء مضاماہاصص ص۴۷9‎ 
طھ>ُورْإِنَاءِ أَحَدِكُمْ إِذّا وَلَعُ) و وا 1 کر ار چفومووممٗبمٗ‌جوصوصمہ۔۵۹9‎ 
الطوَافُ حَوْلَ الکَعْبَة؛ 3-0 0 سدجسسکٛحسمسہ ت5ا‎ ٦ 
(طول الصلاة وقصر الخطبة؛ سسسسس ۵۴۷۴ | (فلمَا بَلَعٌ غیر المغضوب) سم سا ات‎ 
الباءَ وأظھروا؛ سسسسسسسسصں ۱۷| و لوج مِنْ أعضائه إلی القبلة) سمسممموسم لا‎ اولوط١‎ 
٢ عَائِد المرِیْضِ عَلَی مَخَاررف؛ سمممست 1۷6 ا زنک مارک حم سس‎ ٦ 
۷۴۳ دالعالم سلطان ال ممە+ە×مص××سسبئں ۹۷ أ 9 فيی أَشَذ مُکانِ ني بیتھا) ناسم اص‎ 
٣٣ لعل خیرم المال؛ پپپبومسسمسسص ۴۷| (في الکَلپ يلع في الانّاء؛ تھٌٔ-س ماع‎ 
قاءٌ گلا فتر ضا ٗی موی ت۸‎ 0 |٦ العلماءً وركَة الأنبیاء؛ سم سس می‎ ٦ 
٣۸۴ دعلمني جبریل اللھم إنا نستعینك) می ۳۹۲ (قائل دُوْدَ مَالكَء وجوی سی‎ 
علمنِي رسول ال ا الاقامة؛ سسسہبصبصہصىصىصء ۱۹۷ | و قال الل تَعَالی: أنَاعِنْدَ ظَنٌ سوممسہڈا9‎ ١ 
. ا علمني رسول اللہ یڑ التشہد؛ سیت ۳۲۲| (قام ا إلی المالكَة فسبْحَ بہ؛ ب۶۰۶ 9س.‎ 
۴۲۴ علمني ڑ کلمات أقولھن؛ :ہہ-س۰۶ش۳۹۳ | دَثَامَ عَْ سار النبي لا فَأقامَة) مس‎ ١ 
٦٦ قبرہ لا مستمة) جفوٛسومبف ما می‎ ( | 8١۶۴ عَلِيك بپکثرة السُجُود؛ ×ہسمسسییص‎ ٦ 
(قبلةً المتٌحري جھَة قصدہ؛ نوم مأسوب وہ2۲‎ ]٢۸ ای سی تا الا وت۷‎ 
عَلَيْكُم بِصّلاة اللّبلء فإنَه دَابْ) 07 ۲ء ١ق سن لَكُمْ مُعَاذ فافَدُواء - ھ70‎ 
؛٭ك-ص۷۴۳۔-‎ 
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دقَيم رَسُولَ الف چو المدِيَةَء سسػممٛممموسےںںص[6٥‏ | و کان الخادم یصب للنبي) سستھصو ...۷۹ 
تد وھ الحْطبَةيَوْْ امم وآخرٌ؛ 6٢8...‏ اَ2 کان رَسُول الل قچ یور سس مت 
(قرأً أبو بکر خاتمة سورة) سسسسسسسسص ۲۹۹ |9 کان قلڑ إذا أتاہ أمر يَسرٌَ) موس کا 
ا قرأ چپ بالمعوٗٴذتین في) سس ۳۲۱۲۷۱۰۲۷۰۱ ا2 کان لئ إِذَا ارْتَحَل) ۸7 ) 
۱راچ نَقَرَا مَمَہُ اصحابُ سسسسصء ۴۲۴۳۱ | و کان قڑڑ إِذّا افْتَتَحَ الصلاة کبرَ) سسسسم ”ا 
٢‏ قرأ ا ني الأآخریین؛ ولمم۱]>١ش١٤سصصص‏ ۱۷ کچھ اتااضك 7“ 
اقرأ ئا ني الثالئة؛ موووا‌٭سش۶٥بابأبسممصصص|ؾىصىص‏ ص۴۳۸۷ | ( کان لا إذا اتصرف) عو ووفممشہٌہبٌُّف ۳٣٣‏ 
(قرأ ئا في خطبتہ؛ منص (|٦۳۹‏ کان قچڑ إذاتوضّاحل عن) 0 9ئ 
(قرأقٹئ في المغرب) بھششھووممم ۴۷۹ 20510 کا تافو س-حسدممم کا 
(قرَاءۃٗ الإمام قراء له) سووممسسموممی ۲۴۳۲۴ آ۶ کا |ذاغخطب اتیل ؛ ٔ۶ تر 
دقرَاءُ نَا أَنرَلمَاہُ سسسسسسمسسست ۷۸| 2( کان ولا إِذّا دَل الْعَشرَ 7 تا" 
٦‏ القَرَاءٌ في الأأولیین قراءءٌ؛ سس ۲۹۷-۲۴۸ | کان وچ إِذَا رَفع يَدَيْه في العَاء؛ سس ۴٣٣‏ 
(قصر ق العصر بذي الحلیفة) سسسسست*6٤‏ | ( کان لا إإِدَاركع لم یْشَْخْصُ .۶ ً۹ 
١قضی‏ لا حینَ شَعَلَهھم؛ ح--ص سا 0 کان ئا إِذَا رکم لو کان قَدَحٌء 0ص 
(قضی ا سنة الفجر غداة) سس ٦۷۴‏ | ( کال قٹڑ إذارکع وضع رَاحَتَيه) 2ی)ی+ ھ0 
١‏ قضی یڑ الصلوات مرتباً) ٥0۸-۳۸۴۳...‏ |2 کال قلڑ إذارکع یسوي) 9 گے.ٰجھہجمھۂۃ80000)1.* 
(قضّی ےل الفجْر عَدَ لیلة؛ سی ۲۲۴| و کان قلڑ إِذَاسَجَدَ جافی) کن ستت رر 
ثُلء اللهمٌ إِنَي ظلمتء؛ سیسات ۲۸۲|( کا0 قچڑ إِدَاسجد مَکنَ) 0-ََییٗ کت" 
تب راہ سٗوممسمسسسى سس اھ اکانچچڑ إذاسجد ورقع؛ 07 - و 
(٦قم‏ فاستنئر فانك مزکوم) 0 بپبپٰپ "2 کان ئا إِذّاسجد وضع رَکَبتَيْه قبْل) سر ۲۷۳ 
(قنت رسول الل اڑ في الصبح) 6٥ص۳۴۸۹‏ اکان ا إِدَا سجد یَجَنَح) 7 کٌکتب۶ 
١افت‏ ا شَھَرَا آو أَربَعِینَ يَوْمَاَ سسسسصسصصبصف ۳۸۹|( کان ا إذاسلم لم یقعد) سوہ ا٢ا‏ 
(قنتَ عليٌ في الصٔبٔح) سستسژسصسىسبصص ۳۸۹ ا( کاڈقاڑ إِذاصّلّی أقبَل) 0000007 
اقیل: یا رَسُول الله أئ الدُعاء؛ سسسسصص ۳۳۴۳ ]و کان ا إِذَا صلی رَدَم يَدیه) ۹٦٦‏ ھ 
(کان أبو بکر أعلمتا ہیں |۳۱٣‏ ( کان یڑ إذاصلی علی جنازة) 0 ٭٭”٭ ۹ ھت 
(کان أبو بکر یوتر؛ فوسووہمسمشی 1۸0 050 إڈاطلم اَی 99 س۱ة ة9 """. 
۱کان ابن عمر إذا صلی وحدہ في أیام التشریق ٥٤۹)‏ اہ کان قچڑ إِذَا فَاتَنه الأرٰیَمُ) 7 ییی‌ی۹و۔”'س۰'+ھ 
(کان ابن عمر وأنس بن مالك یٔصلیانِ) ......... ۳۱۹ | 2 کان إذا قامَ إلی الصّلاة؛ سن ستگ 
(کَانَ أأصحَابُ رسول ال اڑ؛ ہہ سس تسگ۹ ١‏ کان ئا إِذَاقَعَدَ ني النَْهَدِ قشسمممٗمسىس ب۴۷۹ 
کان جبریل یقرأھا علی النبي چ) سسسستت۵۷ |9 کا5 قلڑ إِدّاکبر رَقم) جسسمصص تا 
۷۷٣ -‏ - 
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کان لئ لا یتم التکبیرٌ؛ سصصعبٹتمن :۲۸۷ کان ا یَصلّي اعد حِينَ) موی صی:855 
کان قلڑ لا یدع أربعاًقبل؛ موسیہممی ٤۷٢۳‏ کان وچ يُصلَي باللیلِ اریم مھ و ۷اظا 
١‏ کان لئ لا یرفع یدیه فيی؛ ۹9۸+۸۸0 کاٹ بصلَي بِاللیْلِ قلات؛ مطضمِْممہص ۷ا٤٤‏ 
کان چا لا بَصلّي قَبْلَ العید؛ سس 688-۱۸۸ | و کان ئا يصلَي بَعْد الجِمْمَة) 7 9-9.9 . 
اکاڈ ئا لا یمم ني یوم؛ ہ×سسسسسسسیں |٥8۷‏ ( کان ئا یصلي بعد الوتر قاعدا) یھی ۸١ؤ‏ 
کاڈ لا يَتْذويَوْم اط سثژثسسسس ٥8٤‏ | دکائ ئا یصلٰیي بِنّا الظہر؛ فَْسمَمٌُ) وسمت۷۴ 
( کان ا يَامُ بِالتْخفیف؛ ساس ۴۷۳۴ کا بُصلَي صا اللِیْلِء امم ا 
کان ئا يَمَرنَا ا تَمومَ سیگ" کان ئا يَصلَي فی حُجرۃ عَائشة) ھھ.*فھس* 
( کان گلا یَتَعَوَذٌ) ومن مس سی ۲۹۴ ١‏ کان قچئ یصلي في رمضان عشرین؛ سیوی ٤۳‏ 
۱ کان ا یتَمَوَذ قب ل) یی دکانؤاؤ يُصلَي قَبْل الظیْرِ 0 . 
کان ئل يَجْتَهد في العَر) 7 ت؛:ہ:: خ." کان بُصَلي قب الشَاء اسمھوسوں ۷۷ 
( کان یڑ یجمم بينهمًا) 0 0 0ا ا ا یی ئا يصلّي قب الحَصر رَکَعَتينٍ) 0ئ هەًِ 
کان قاڑ یحب التََامْنَء سشسشسستثشتٹثەثىكسص |۷٢‏ 0 کا0 لا يَصلّي يَوْمْ الجْمْعَةقِبْلَ) 0 رر ھت 
١‏ کان یڑ یخرج ماشیاء ×ئب××ب×بسسس یں 85۴| ل کان پل يَصُومُ تلا کة ام سمھسم سا ا 
کان وڈ بَخَللُ لحْيْتَهُ سی ۷۷ا اکا چا یضع وجھه إدّا وسصصضمشضمبت ۲۷۳ 
(کان لڑ یدعو دَيْٗ سس ۳۳۳ | د کال یٹ یطوْل الرکعة الأولی؛ چجث-ثتں ‏ .7 
را کان یی یَدْعُو في الصّلاة) سسسسسست ۴۸۳| ( کا0 ا يَعْتَكِفٗ الْعَشْرَ) سس سے ٦۷۷۹-۹۹۷6‏ 
١‏ کان ا یرم يَدیه نی) پشبشسستثسس ص۴۹۸ ۵ کان ا يُعبْل الظْرَ ني؛ ۰,ھەھ۹۱۹“۹ء۹۱٭"۰"“ +0 
کان ا يَرَكم قَبْل الجمْعَة؛ سسسسسسں[٤8‏ |9 کان چئ یعلمنا الاستخارة في) سمش ی۴٦‏ 
( کان قلڑ يَسَْاك أوّل النهَاں سس 6ت (کائؤچڑ یغصیل رَیَنِْلُ ووسصوصص٘سس ۶ 
کان لئ یستحبْ أن یؤخَرَ؛ 9۶ 9 ھیٰ""0"++ کان ا یَمْتَسِل يَوْم الفطر؛ سسسسسئبص , ۵8۷-۹۹۹ 
١‏ کان لا یستسقي عند أحجار) 7 یس ٌْ9 ٣9‏ ٣ی‏ کا و نتم اللطوُع تم مسشہیرہہمی 5۹۹ 
کان یسجد إذا رأی مبتلی) 7 َ0ھ" کان یتم التَطوُعَ قَائِمَاً مسٗسس سط 
١‏ کان ئا ِسَلَمْ عَنْ یمینە یٔمینه فیقُولُ) 0س .مم (کان ہا یقتم صلاله پیسپ؛ نسممسین ۹۳ 
۱كاو يَسْمْرمَعٌ) 8 )ہہ , ١‏ کاچ يَْتَِشْ رِجْلَهُ 0 ۰۰ء 
کان یا یصنم في الصّلاة؛ سسسسست ۳۲۵|( کال ا يَقبّل وَیبَاكِسْ سسجمٗممتمو اتا 
۱كا ئا يَصل شَعَبَانَ ِرَمَضَادَ وساسموہ گا کان ئا یقرا في سنة المغرب) سعوو 89ا 
١‏ کان ا يَصَلّي الجِمُعَة حِینَ) ڈڈچکڑھْ وؤد کان یا یقرا ال ا سو ۳۷۹ 
کان ئل يُصلَي الضحی أرْمَمَ) ٹب ی“٭">ھ ١‏ کان ق یقرأ في الصبح بلبَز موس 
١‏ کان ا يصَلَي الضحی أرْبَعَاء سا ٦٦٤-٤۸‏ | د کان ئا يَقَرا في الظہْر) ۳۷۲-۳۷۱-۲۷۱-۲٦۹...‏ 
- ۷۲۵-۔- 
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کان لا یقرأً في العشاء؛ سس ۳۷۳۰۲۷۰ | (کانت عامة صلاته 8ل فی آخر) مٗشسسیت-وہ ٤٢9‏ 
( کان ےل یقرأ ذ في الفجر٤.‏ م٭سسمسسیى ۲٦۹‏ | ( کانًتا توم النْسَاء حین) مشومسمھسمہ ۳۲۱ 
کا یَقْرَا ِي الفَْر قَكهٰ سس ۳۷۹| ل2 کاتُوا لا یُجھرونَ ببسم الہ) 7 یم 
7 2 في الظھْر والمَصٰر؛ سی ۳۷۷| 9 کائوا يَتَنَتحَوة لالح صمسف تا 
۱كاو بقْرأفي المغرب؛ 7 سمسی 117۷۷6 کاثرا پسروڈ سم [ق) صىصضى--س-حسىمہ ات 
١‏ کنل يَمَحُد مقَدارَ) 0ں ری (کاوا يسلوَن العتمَة) وھواسرس اش ۹۸۷ 
١‏ کان قلاڑ یقت في الوئر قبْل) سسسسمسؤسصىصىصصص ۳۸۸ |2 کانُوایقرؤون خَلفَ) سشوٛٛوضشت۹٢٢‏ 
اکانقڈ یقول دَبْرَ4........س........ ۳۷۸ |9 کانوایقرژودً القرآك في؛ عسمدمسستڈا 
١‏ کان ا يَقّول في سُبُوْد القْرْآنِ؛ سس ػ٥٥‏ |0 کانُوایَکَرَھُونَ الصَلا) ---ٰ ‪ یٰ0 
(کان ا يَکبْرُ عِنْد کُلْ) ×سسسسسسسسصی ۴۷۱| ۵ کبر گا فحَادی بِإبھُاميه أذنيه) 7 ی۸ 
١‏ کان یمتشط بمشط) یيیپٰپپٰٰ۷پ‪٘‪۹۶ى ۱ ٔ9 1س سس سک 
( کا٥‏ ئٹؤ یمسمُ علی الجبّائر) سسسسسصت ۱۳۳ ا( كَتُوا َيْدِيَکُمْ في الصلاق؛ سسمدسسمس تا 
١‏ کان ینظر من خلفه کما) س.ت. ۳٣٣.‏ |و کل آمر ذی بالء لا؛ سس ۰٣-٦۷-۱۷-۹٦‏ 
کان لچ یواظب علی صلاة العیدین) اگ اقکل غاء سرب سی 07 و 
۱کاقا بُوْتر بتسع رکعَاتٍ) سچ مب 5٤۸‏ دکلٌ کلام لا یبدافیه سس راموس ماشہ ٢۴‏ 
کان قچڑ یُوٴتر بنلاث رکعات یقَرَاء سسسصسصسص ۳۸۷ | کل مصوْرِ في النار) ہے صسمہہ گ۷۲ 
١‏ کان وخ الْعَصٰرَ) ایت تمہ ۂك ۃصۃسصتء۱۷۸ ١|‏ کل مَولود یُولَد عَلّی الْفْطر ۴س رت 
(کان عمر وعلي لا یجھران) سس (|۴۹٢‏ الکلام ينقضُ الصلاق؛ ہمہ ٢ا‏ 
اکان عمر یومَھُم فيی الو ٹر6 جات ممسومصی ۳۹۸ دكَنْ عَالمَا آو مَتَملمَاء 20-- - 0 

( کان عمر یضرب الاماء) 0ٰ۰ (کًا فا سنا خلف رسوك) 00 0ئ 
(کان غلام یھو دي یخدم) و6وکیےٛووصصموسمسوس ضس ا (کنامع رسول الل کٹا نی لیلة مظلمة) ٢9۴66610‏ 
١کان‏ للنبي لا ثلاثة مؤذنین) 0 - - ۳ئ کنا مع النبي یچ فیضمُ) 20 7 , 
( کان للنبي گیا جبَة فنك؛ ضس 95۴ا ٦كَنَا‏ تُعِد لها سِوَاكٌُٴ ا رر وہ 
١‏ کان للنييٗ ا خرقةً یتشّفٌ ّ عسماموب سك (کنتٗ أبیتٗ في المَجْسِدِ) ب,یٌٌٌْ۷++(+ 
کان النبي یڑ إذا تَرَضَأ) ہیں ۷۹| (كنْتٗ اُشربَ وأنًا حائض؛ سس س۴۸ 
( کان النبيٰ لاڑ يأمرنًا) سسسسسسست 1۷١‏ | و كثّت لَهَيْتْکُمْ عَنْ زِیَارَة الْقبُور؛ سس ۹۶5 
(کان لنبي یچ صلی وَیْع) سمسسصسس ی5 رٹ اأع؟ء ۶7 "گج ٣‪‏ ٣م‏ 
کان النبي پل پل )سیسات ۹۲ ولا أَحصي ثناء عليك) 0 صسسوً "مم" 

(کان النبي پچ یقرا فی صلاۃ المغرب) ۶60و الا الْمَسْجد لجَتٌب) 07 .ت1 
دکانٌ یکفیه التَيْتُم) بس۱۴۴ | لا اعتکاف إِلاً پالصوٴم) سصهصم ھا 

-۷۲۲-۔ 
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( لا اعتکاف إلا في مسجد جامع؛ ہت- 
٦لا‏ اعتکاف إلا فی مسجد جماعة) 


دلا بط بَسْط الم 


٦لا‏ تُبع الجنازه بصوت) 
دلا نوا رُمتی الفہر فَإہ 
٦(‏ لا تجالسوا الموتی) : 
دا تَخْتَلثُواعَلی اَىْمَكُمْ؛ 
لا تَحْتِِقُو افَتَخْتلْفَ تلوبٔکم؛ 
١لا‏ تخصُوالَيلَهَ الجْمُمَةَء 
الا تذل الْمَلائِك بَیْعا 


ریپ یٹ سس 
رینیییڈںں 
خخخئائیاییییییییییییی٭“ 
این ینیییںی..۔ 
رر رنج 
یی بت یت ت ںا 
ہیں ۰ ری 


قخمعایمصیبایییییدییوی٭ 


ہے 2و ھڑے۔ 


( لا تَدعوهما جووسیمممم 
می قوے ہے“ 

را تقدموا الشھر پیوم) 26661 26201 وو 
َ2“ َ. 


٦لا‏ تمَدمُوا رَمَضَانَ يِصوٗٔم) 


1 


الحصی وأنت) سس ا 


پیڈڈںیںڈرڈر ‏ رییرج-.- 


یی یر تہ ح۴ 


یی 


رر یٹ 


رر یٹ 


کی یٹ 


رت 


نیٹ 


یتر 


۰ 


پر ار سی سے 


٦لا‏ صلاة إلا بقراءی 
٦لا‏ صلاۃ بِحَضرۃ الطعام وَلاء 


7 7 


( لاصلاۃ بعد صلاء 


پیر نیٹ 


...۳۲۳ ا( لا صلاة لِمَنْ لا وَضُومَ) 
1۴٦...‏ ] ە لا صلااَلِمنْ لم یصل علیٰ؛ .. 


١لا‏ صِيَام لِم لم ييیُت) 
٦لا‏ فراءۃ مع الإمام؛ 
( لا ولکتی اأردت أنْ أوقَتَ) 


بمصبیییی“ 


تر ْیٹیں 


ة<2.٦٥ہسص۱۷۹‏ | و لا یَجبْ الوْضُوءَ علی؛ 

سس 00 0 لا يَجِتَمِمَان في قلّپ عبّْد) .... 
سی |٦‏ 1لا تل لآحد یو با ے 
ہس ۳۵٣‏ ا (لا یختلف عٹھا إلا منافق) .... 
سسببص 0۷۷ ٦لا‏ یخرج الرجلان يَضْربّان) 
سورس ٦لا‏ یَخرج مِنْ المسُجد بعٰد)... 
سن ۷۷ ٦لا‏ یخرج من معتکفه؛ کت 
ٗی ۸۳ ٦لا‏ یزاَ الله مقبلاً علی العبد؛ 


)لا یسمَع مُدی صوٴْت) 
٦لا‏ يْصَامُ اليوْمَ الذي؛ 
١ا‏ یئصَلّی بَمْدھا صَلاۃٌ مثلها؛ 


ہسسص ۳٥٣٣‏ ا(لا يَصُمْ احدکم يَوْمٌ سمساطا 
١۷۴...‏ ا( لا یصومْ أحد عَنْ أحد سے 


باع-ےے۔ے۔ 


٦لا‏ یغْتَہل رجل یوم 
( لا یقبل اللہ صَلاهً حَائض؛ 
0-۸ ( لا یتر نی الصْبٔح بدونِ) 


-۷۷-۔ 


سب 


پیل 
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خعقئمففیففوفیومبمییییه 


صعبیییفصصفماحیمیییییم 


خرصصییییییییمتبییی“ 


مہ بہتیییضییییییمم“ 


زیر یر ریپ ٹج 


خاحہنایحمیتیوممتئئئئئ::۲۰۰)“ 


بی رج رز رییڈٹں۔ 


یں ۲ر رز رییییں۔ 


توفصرصصصصیمہممصمییئیا“م 


پچ یی ہ۴ 


عابصفہصفبفصبوہفویرصصمایاوحفیمہرصبیبیییم 


۰ جج ریییںیں۔ 


یی پٹینٹنییںیںںں 


بخصصییییییيیییییصیییی 


خقعئمبافطصیتبئ111)ء“ 


یر رر ررییییںیں 


فبتصمحتومییتتیومیبیییم 


پ اخ یددصصصییییییممییتییی“م 


پییییٹیٹٹیی یر رییڈں۔ 


٦لا‏ یقرأن أحد ىحکم؛ 90ء سس دلَك ما فوٰقَ الإِرَاِ؛ ۶ص ,ہم" 
٦لا‏ یقطع الصلا شيءَ؛ ہوسا سج ت۸٣۴‏ دلَكُلْ سَھُو سَجْدکَانِبَْدَ جچٹٛٹت٘ت٘‪ْْ٘ھ ء3 
٦لا‏ یْمَسُ القرآنٌ إلا طامرٌ سممسس 0 الاب جات رد ےمسیسى تا 
١لا‏ يَسْعکم من سحورکم أذان) یہ۱۹۹ (لم انس ولم تقصر (حَدِيْثِ ذِي اليَدَين)) و 
دلا یموتَیْ أحَدكُمْ إلأً رَھُوَ؛ سس 08۹۹ ا و لم يَجھر النبيٰ ےا بالبسملة؛ 01 "۶ 
٦لآن‏ أعضٴ علی جمٰر٥)‏ 2 --:ص+َں 8-88 ٦لما‏ عُرج بي لَيْلَةَ المِعْرَاج) میں ۳۱۷-۳٣۹‏ 
٦لأن‏ بقیتٗ إلی قابل لأصُومَنٌَ؛ 0-70 سسم ہہ اتا 
دلأ يَجْلِسْ احَدُكُمْ عَلَى جَمْر سس |٦٦۹‏ (لما قدم قڑڑ المدینة) سسسممسسص گ2 
د لئ ق أخد لأذنیہ سسسسسػوسمسسسیں ۷۴| لالو جاوزنا هذا الخص لقصرنا) 00 ہہ 
( لأئه قل ام إلی الحْامِسََة؛ (مصمجھهہ٘ىٹی۲۸۹ دلو َشَع لب لَحَقَمَتْء و 
٦لأئە‏ لا کان یتطیب یوم العید) ٣ب‏ ١لو‏ کان الأمر فيك إلي) 2007 9س" 
دلأئه قل كَاٗ یْصلَيْمَا إِذَاء سمسدممممصسست۱۷۹ دلو يعْلم الْعَار بین یی مہ۸٣۳‏ 
لأئه قل لم یتطوغ بَيْتَهْمَاء سیب إأژسژى ىصبإبىص ء۱۸۸ | و لو يَعْلَمْ الّاسُ مَا) سسمسس ہاگآ 
(لأئ ق لم یصّل بَیْتَھْمَا سسسسسسیسص ۱۸۸ |ہ٭لولا أن أشِی عَلی امتي لآخرت؛ ۶ "م0 
( لأئہ چڑ لم یصلھا بدونھا) وسسمصمصصب 5٢‏ دلوٴلا أ اث عَلّى أمِي لأمرتھم؛ سممسمت گت 
الائە ئل نجرد لاہلال سو ۱۷۹ | (لولا الخلیفا لأذنتُ) با مہ گا 
٦‏ لأئ ئلؤسجد سَجدئیْن) سسسسسسس ت5۷۹ | (لولا الخلٌيفي لأذنت؛ وئئ-,- س ت7 
٦لا‏ یذ إلأً متوضّیٌٴ جٗوو٭ سم میں ٦۹۸‏ |(لولا السنة ماقدمتك) نوھب جوٌب ٤ص‏ ت9۸ 
٦‏ لاىیوذن إلا متوضّیء 8یٹصييھ3)۷ھ۶ ھ2 0 ٘.ٗل.9ٗستتتبت 
٦لا‏ یَوْمْ الرَجُل في سُلطانہ؛ سای ۳۱۷ دلوٰلا صبيَان رضم 00 0 ٣ت”"‏ 
٦لا‏ یومُ الغلامُ الذي؛ ًٌ) 7 ٦لِیَْلَعْ‏ شَامِدكُم غائِيَکُمْ) پا سا سس ت۸ا 
ولا یم الغلام نی ××مسسسسسسسسیں ۳۷۷| (لیت الذي یقرأً خلف) صً مہ ص۳۷٢‏ 
دالْحْد َء والشَی لِغَيْرِنَاء ٭ےٌٌَح-صوسست ۱9۹۹ االیتا سی تر الف را سسممسسشی ۴۳٢‏ 
دحل بَحْضکُم لح جۂة|ىبسمسوجیی ۹ ا ۷ لی آکد جک ای سسومومسرسہ ٹا 
٦لْحَنَ‏ الله الکاسیّات) سشمممفىمٗمم ممیت |1٦۴‏ لیس التکزیں ایام التشریق لی می عووی 658 
(لقد ھممت أن آمر) ممموممضسمسمصیٰ ۴۰۶۹۷ ١لیس‏ شيءٗ أعر سی وہہ وف ٢۷‏ 
(٦لقَننی‏ جبرائیل عند فراغی) 9787850 7 س ٣و‏ 0 8ھ 
7 اموتاکم؛ ہس موب مسب 308ا لی لی المتتعف) 7 ھ۶" 
دفو مَتَاكمْ ہام سومسوسوومہہِىمی 89۷| لیس عَلیھا غسل حتی) 7 -س-س- ۔و"او؛" 
دلقُوامَوْتَاكُمْ: لا إِلَهَ إلاً اللہ ....... 0٦۹-0٦۸-٦٥٦‏ |(لیستٹ'ر أحدکم ولو بسّھم) سممتصشمیسىىص۳۷۲۰ 
-۷۷۸- 
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د لیلِي مِنْکُمْ أولو الأحُلام؛ سمممسشسممجہ ۳۲۴ ما مِنْ عَبدِ مُسلم يَصلّي في) 0ص 
٦‏ لیٰوَذْنْ لّكُمْ خِیَارَكُم) .... ۱ سم ۳١۱۹۹۸],‏ مَمِنْ مَریٰض يَقرَ عِنْدهُ ولكؤمششممشمعب ظا 
(لیومٌ القَومٌ أعلمہُم بالسٔة؛ وممسوسیے ۳٢٢‏ دمَا مِْ مُللمِمَتوَفَأَْحْيِنُ 6[ 
(لیژمُکما أَكِبَرکما) سمّسھمسمسمہت ۷ ما مِن المفصّلِ سورةٌ صغیرة) 7 یو 
دمَا اجْنَمَعم الحلال والحرَام) وٌووٗممکسمھمو ٦٦٤‏ دمَا مِنْكُم مِنْ آحّد یَنَوَضَاء ووسوتم مہ۷ 
(ما أَحْسَنَ هذایا بلال) پماسرشوس سا ١۹‏ 0 ۳س0 ممجصهمصومسیٰ ۷ 
(ما أرّی طَلْحَةَ إِلاً قَذء سسجت 8۷۱| ھا عذو البعیراہَ اك 0ي ,۰ ء۰“۰,۰,۰ءء ء0 
دمَا أَنّامِن دہ ولا الذهُ مِنّي؛ ممصمصضمسسومہع ہ٢4‏ 0ک ممسصصمومهی ۳۸۷ 
ما الم بَاسْمَع ِا ول منهُمْ؛ سس ت۸٦0‏ |](ماءٗ زمزمٌ لمَا شرب له؛ مصمہااسسسی اڈ 
ما بَال قوام يَرْقمُونَ يصَارَهُمْ) وو کی جو ١مات‏ یڑ یوم الائنین ضحوة) جوفووسمی 5۷۲ 
ما بَالَ الْحَائِض تَفْضِي) مہہ ۴٤ا‏ (مثل مؤخرۃ الرٗحل) ۶۳ص 
(ما بین قبری ومنبري روضة) 007۶ تسنیب"7 (مر لٹ پرجل يیَتَوضًأ) 70 ۹ٰ۷" 
ما بَْنَ المشرق والمَشرب) 000 رف ١‏ مر ا علی امرآتین تُصلّيان) َمشس..سہىص ٣۷۵‏ 
(ما ترك أبو 21 دتا ا یں [8۹ ] (مر علي بقوم قد برا سح 6 
(ما خرج من السبیلین) ×-مدموسمرگھ اآھار اکور شر 5 0 ب-   [‏ -:72 
(مَا دُوْنَ الخبّب) سھوسمسمھسسسااله اضعا الس لالہ سس ٣‏ 
(مَا راہ المَسْلمُونَ حَسنَافَهُوَ؛ سسسبسی|ہ 1۹۷- ٦٦٦٦‏ (مُروا أبَا بَکر فلیصّل؛ مہو شضھهساشہف۰٢۴۱‏ 
٥م‏ رَآیت رَسُول ال یڑ یُصَلّي إلی عُود) سس ۳۷۵٣‏ مرو وادكُم پالصلدوہ و شس سس اتا 
(ما رایت النبي یڑ يَتَحَری صیام) سمسسی۔ ۹۹۷ و الم تَا ضف تر لو نج بدتيبهبھممصسممہہ(4٤ا‏ 
ما صلی عَلفَ إِمَامِفَطٰ م×مسمسممممسئیوں ۳۴۱| لمشی گا خلف جنازة ابنهە) نفووفد وك +ک:1ْؤٗہو 6۹۷ 
(مَا عْد الله بِشيء أَفضَل؛ نوس موسسعب ۳۹ دمَعْ کل مُومِن حَمْیَ من) سفومسعُعسسومہت ٢۸۴‏ 
٦م‏ قَنَتَ رَسُول الله قلڑ غیْر شہُر) وہ۳۸۹ 3مع کل مؤمن ستون ملکاً) 00 ی"م"ئ, 
دم قََتَ رَسُول الل یا فی صَلاة الصٔبٔح إلاء.... ۳۸۹ رثات ا یی تار سمش سشصشٰیت ۳۳۲٣‏ 
(ما کان لاحدانًا إلا ثوبٌ 7س0 ...۱۱۷ ٥|‏ مِْتَاحٌ الصّلاة الطھُورُ؛ سی ۲۱۸-۲۱۱۳۸۸۲۳ 
(ما لي أنازع القرآن؛ مسمصسسىسی ۲۳۹| مَیْ آٹانی سعیا آئیئہ هَرَوَلَةَ ىصص٥|س-ص۴۹۳‏ 
دمَا مَر او بآیة رحمة إلا؛ ہیمست ۲۳۳ و مَیْ آئی کاھناً آو عَرَالا مک مسر ظا 
دما مِن آیام اَحَبُإِلَى اللّ؛ سثسیی س2185 ا 1ئ اآحبَ آ گال کال میتی ۴۳۳ 
امام ایام اَل عِندَ له سومسسسسسی116ا ذس اخَب ا نظ نے وھ اھمھموسسی ۲۸ 
-۷۷۹۰-۔ 
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4۰+ +[ژژپہب+پبؤپبؤپبپب بب + 7ب 


ات تتترتز"ر'""تت ‏ سٗ 9 لست...س..ررر.[ی 


٦مَنْ‏ أحْیی لیلتي العیدِ) 
دمَنْ أَدامًا قَبْل الصلاء) 
دمَنْ أذرك رَكَعَة منْ؛ 


کیپ ریش شر رر ریہ 


یت تیب +: + مرن 


سد وے وراےود۴ہ 


(مَنْ أُرَادَ أُنْ 


دحل المسْجدَ) 
َ۔ مر فلیُوترْ) 


(من استجمر 
ل(مَن استَّطاعَ مث منکم 


7 


رس بب ,0 


009ب 0[ 


وومسہسھه ۶ہ 


دمنَ السُّة إِذّا الْتَھهضّتْ) مسسسمہ 
(من السّة أن تُخفی التشھدء 


سراوی ے سے مھ 
(من آصابه قیء) 


کر یپ رو رر رر و رر یٹ 


00 0, -٤1,,ُ,.,-,ھاھب,صھٗ‎ +2 2.2-00 


پییی رر رر یی رڈ ری یر یں 


ٹک رر رشیہ۔ 


ڑیپ ' کت و و وہہ ٹہ 


ٹٹ ٹ وپ ریی٦ں‏ 


ز رر ر رر رر ررںرںر رر ںہ 


سر رگ پر رر 8 


ٹچ ٹکٹ ت ت ت ت: ‏ وت۰××5ر.نت 


تج ػتٍِ- 0202-2-2 .تب 


ٹ پٹ پ ہر رت سس و و رر ڈ رہ یں 


)0٘٘٘۹٣٣٣٣۶۶۶ 


تب ؤ++ؤ+ ++ :۱ ۰۰ 


رر رر نیش رر رر یٹ 


(من تقرب إلي ذراعاً؛ 
مَنْ َوَضَاً وٗذکر اسم اللہ) 
دمَنْ تُوَضا َو لْجْمْعَة 
دمَیْ جَلُس یو قبالة القبلة) 
٦مَنْ‏ حافظ عَلَی أَربم؛) 
دمَىْ حَمَلَ جَتََة مین 


ص-صھ 2 سے +٭ سج 
(من خاف ان لا یقوم) 


6 


0تت ت ‏ ت ‏ ت ت.ت0..ررر._ن[ی 


٣ہ ۂ1010 1 ٘ ٘ كة+ة1‎ + ٤ “٣ 
0 1ًٔ , +  +-ە,ەپ5٭آ+ج‪ی‪ن ص ص ص - ص نئصن‎  - 6۴۴۴ 


ٹ ک کک کت رو رر ‪ی یتہب 


رم سھْہ۔ ۔۔ظھ ٗث 
(من ختم کتابہ بالطاعة) 
ْ-×* ا 


(مِنْ خَیٔر خلالِ الصائم) ھ7 


تر رر شر یں 


(مَنْ ذُرَعَه القَيء وَھُو صَائمٌ؛ مًحسسس 
(منْ زار قبري وجبت له) 


"...ری 


.تحت ٹسنیسیسںبں ری 


٦مُن‏ زارنی بعد مماتی) 
1من سج 
ومن ند فرحة میا لصّفٌ) 


ٹوو لئ یر رر ر شر 


لے وو 
الله فی دبر) 


دمَنْ سمع الأذَّانٌ آر) 0ص- 0+008 


م وھ 32 حج”ہھ - 
(من سنة الصلاۃ ان تنصب) مَشسھصممس 
وھ یی ٭ - کفر ےم 2ھھم 
(من شك فی صلاته فلیسجد) 
کے ےھ 


فات 


تبعه) 


سے 


(مَنْ صام رمَضَان 
رر ری ہہ ز عو میں 
(من صام یوم الشك؛ فقد) 
ہه. ۔8 پووسہے ہے*۔ حِ۔ 
(من صلی آربع رکعات بعد) 
۶ف 8 ووسے۔ سرۂے۔ ہ۔“ 
(من صلی تِ قبل) 
سٛ۰ 2 ہہ ي٠‏ سے ۔ 
(من صلی بعد العید 


ٹپ پ پک وو ز۲ رین[ 
ژسیینیی یپ ی یرٹ 


أريَم رَکْعَا 
اربع) 


دمَنْ صلّی بَعْدَ المرب رکعتین) 
دمَنْ صَلّی بَعْدَ المطرب ستٗ) 


)0ً٘ ,ٔ,,1ٔ1 ٤ ,- ٤ب7‎ 


-۷۳۰۔ 


۲۷۷۵۰۲۵ ٦۷٢۷۱ 15138.٥٥ 


تس بب َ,ٔ, 1ئ 


رر رر رر رشنڈرںر 


دتتۓ -- 8 -ب-  ,,+,+6-‏ 00 


کی رب چ ‏ رر یرت 


-ھ۔ ھ۶ سے “ْ ۰ 7 
(من صلی بعد المغرب عشرین) 


دمَنْ صلّی خَلْفَ عَالم تقيی؛ سس 


ھصھ ۔8 


٦مَن‏ صلی رکعتي الفجْر في بَيْته) 


ےہ را لا٤6ہاۃے۔‏ سَ“٭ 
( م* ت رکعات بعد) و ا 


8 َ‫ ,ُے۔ ہے*"۔ می 
(من صلی الضحی رکعتین لم) وو وہ 


ہم ہ8 


دمَن صلی العِشَاء في جمَاعَة) سنا 
دمَنْ صلی المِشَاءً والصْبْم) کٹ 
٦مَنْ‏ صلی عَلی جَنَازة في) سسھت 
دمَنْ صلی عَلَيٌ فی کتّاب) 07 


7 


سے گ۔ 
7 


٢مَنْ‏ صَلّی قائما فَھُو أَفْضَلُ) ہت 


ج*م۔ہ۔ھ“ 


ہو۔8 تی ف٠“‏ 


ون ]7.7 أَخَاء ا0ے 
من عزی ہ یمصیب) 8660605696029+ 


‫َ 2 127 َٴ‎ ٠۰-٦ 
(من عزی ٹکلی كسي) انوه وو‎ 
دمَنْ عزی مُصابَافَلَهُ سکس‎ 


١مَن‏ عمّر میسرة المسجد) 000 


رو پر کر ے ھ >8ھوے برھ 
8 


(من عمل فلیتقنه) 20000 
٦مَنْ‏ غدا إلی المسجد) سس 


رر نیٹ 


کت کب ریت 


فبیمیدلہہ 


ہے ھے۔ لڑئڑےےے۔ 


ق ہے 


9× سد سے 


7 مَنْ قَام لَيْلَة النْصٰف من شَعْبَانَء‎ ٣أ‎ ۳۰٣... 


وہ ہے۔ 


۱ 


سےھ- سم 


٦ 


ہے 


ہو ے۔ 


مر سر وی 


دمَنْ کَائَتْ لَهُ حَاجَة إِلَى الله تَعَالَی؛ 


َ‫ 
محمد ودعےںف*٭ 


-۷)۳۰- 
٥188ا15‏ ۷۱آ 58ج۲۷۷۵۴۲ 


دمَنْ قال حِيْنَ يَسْمَمُ النَدَاَ) --- 
(مَنْ قال حینَ یُادي الْمادي؛ 02 
٦مَْ‏ قال دَبْر صلاف؛ 00 
(مَنْ قال ذُبْرَ كُلَ صلا) 00 


٦مَنْ‏ قال مثل مَا يَقُولُ؛ ماشہ 
(مَنْ قامَ لیلة القذرِ ِيمَانَا 0000/) 


٦مَنْ‏ قَر إنا أَنْزَلنَاہُ 00 
(مَنْ قَرا آیة الكَرْسِي في دَبْر) 0200 
٦مَنْ‏ قَرَأْ خَلْفَ الإمّام فسدت) - 
٥مَنْ‏ قرَاً عَلفَ الإمام ففِي) ًٔوسسسستا 
دمَنْ قَرَأ خَلْفَ الإمام فقذ) ھپ 
دمَیْ قرأ خَلْفَ الإمام فلَیْسَ) مست 


رو روک 2ھ۔ 

١مَنْ‏ قلم أظفارہ یَوْمَ الجِمُعَة) نواس 
٦مَنْ‏ کان خر کلامه؛ نسواشسقست 
رھ گے وچھنھے - 

١مَنْ‏ کانٗ أول کلامه وآخَوُ) 0-6 


(مَنْ کان بينَە وبَيْنَ الإمام) 000020 


دمَنْ کان یوّمِنْ بالل وَالیَوْم فلاء -- 


دمَْ کَثْرّتْ صَلائّه پاللیْل؛ عوشت 
دمَنْ لم يَخَلل أصابعَه 0ب 


مَنْ مات وَعَليْه صَوْمُ شُھُر) سس 560 | و تھی گلاڑ عَن الاثیّانِ للصَّلاة سَعْیَا) 7٣7+‏ ٌ.,. سو 
رت اترک ما مم سس 0 |1 تھی ول عَن الاخْتصَار) 0 ہت 
الما علی تار را (|٦۷۸‏ تھی قٹڑعن الاعتجار) کو 7 
امن مس هکر ضا مم سی ۹۱ ”تھی یڑ عن البتَیْرَاءَ) ٹس میس 
دمَنْ مَکث في مُصلاہُ 00 بجچجھھ. و تھی ا عَن تَرْہیع القبُورِ؛ می ٦٦‏ 
دمَنْ نَامْ عَنْ صلاۃ أو تَسِيَھا) مصصبمیی ٦0/۸1۸8۴‏ دتہَی وا عَن السذلیه وآان) موی ۳۹۲۷۶۰۳٣۷‏ 
(من نَذْر أنْ يْطِيْم اللہ) سهوسھھسمممضمھ سض ۷آ تھی ا عن الصلاۃ ذ في المجَزْرَة) 70 کیک و" 
٢مَنْ‏ نَسِي وَهُو صَائِمْ فاکل) بج تھی ئا عن الصلاۃ نصف؛ 07 وت" 
(منْ وجد سعة ولم؛ پوسسمھٗھومممسسیتہ ۷۱۳ ا1 تھی تعن صویوم مو موس ومہہ ١١9‏ 
(مَن وضع جبْهتَه) ولمس سس سم ہہ ا5ا نھی ؤ عن صیام أیام التشریق؛ 0 0ء۰ 
مَنْ یُردِ اللُ بە خیرا؛ 72ر 9تت ۔"""'* 
رق علن ترضی ا أمعمممصٗٗمہسص ئ۷۷۴ ١‏ نھی قاڑ عَنْ عَقَبَة الشَیْطان؛ 0 23.7 
١‏ المھاجر مَنْ هَجِر مَا نَھَىی) 207 تس00یی.[ دہ وا عَن القْنُوتِ فی صا الفجْر) سچی:۳۸۹ 
(موتٗ قبیلة أیسرُ) سس تہ سسجت ۴۷ دنھی یچ المُحرمةعن لٔبس؛ موس ۷٤ا‏ 
د الْمُوَدُنُوہَ أطول أعَتَافَاء سسسسسنست, ۱۹۹ ا تُھیت أن انرا) وو “سس اس 
( َاقَصَاتٗ العَقل ناقصات الیْن) سسہی ۴۷ او وَریالفکر عتیٰ رم ص۷۷ 
١نزل‏ جبریل عليه السلام بتبوك؛ ...٤٤ص9۸۴۷‏ 0 سو مھ ہہ ۱۷ 
(نضر اللہ عبْدَا 990 یس (عذاوضوءٌ لا یَقبلُل 7 ر3 
دنَحَم إِذَا رَأتِ الماءَ؛ 0 ام دھل ترف وو تر لا ٭.0- 9ت 
(نعی گاڑ جعفر بن أبی طالب) سمسومسہں 9 ا8خل مَمكَف سرار 2 0 ,- 
١‏ نعی لا لأصحابه النجاشي) سمووسی 9۸ دخل عک فی سسمسس سس تا 
” نھانا رسول الل یئ أن؛ ہسمصصضسصصى صصح ۸۴ا دمل هُو إلاً بضع مِنكَ أو؛ ہہ سی ۹۲ 
لان رَمَول الله یڑ عَنْ نَقَرَة) ومسسصصصصیب ۴۵٤۲‏ دهلاً أَحَدْتُم إِمَابَهَاء مھ سس اتا 
د تھی ولا أن یصلّي الرُجل فيی) میں ۴٢‏ | (ھلکت یا رسول اللہ) 0یئ 
١‏ تھی یڑ أُنْ یصلّي الرَّجُل مُختصرَا) 0“سصصً ۳( ہمقل بتحریق بیُوت المَتَخلْفينَ) روم ری ٦۲۷۲‏ 
ا نھَی ولا ان یُصلی في سَبْعَة مَوَاطنَ) سا ۳1٣‏ دمُرَرَفیقی فی الجّةہ 57 0 .:. 
دنھَی لا ان يَعَْمدَ الرْجُلَ) سسسسسےے٘,3|۲۹۸ھو الطھور ماوهُ الحل میتثّه؛ سسصحسص ۶ 
تھی لا ان يقَوم المَام فَوْقَ ) سشبژەسصبسمبی۳۸ ا وَوَلفاقرا امام ٹانسرا؛ مْست ٢۶‏ 
- ۷۳۷۲۴۔- 


۲۷۷۵۴۲۵ ٦۷٢۷٦ 15538.٥٥ 


(وانا وے وھ آرید) ماشو سس سھلہ ٦٦‏ 
( واللہ نی لاحبك اوصیك) ووّٛوسیئ ماشہ ۴۳۴ 
(وتحریمُها التكبیرُ) مکی صهھ2وٌ ؤ+صٌصصصصإہهہٛہؤهصی ۳۸٦‏ 
2 الوٹر حَق عَلَی کل؛ فو سشمىش+شس|-ص1٘ہ ئ۳۸9 
دلو حقء فَمَنْ لُمْ) مممصضمسمممسی ت٣‏ 
دالوثر مث المرب مَذَا؛ سس ۸ا 
) کت رَجَلَ في نی قَمْلَهَ صاشوعصوم ۳٦٣‏ 
(١والذي‏ بعث محمداً بالحق) بث ۵9۹۷ 
(والذی لا إله غیرہء امس ستصسیص۱۷۹ 
۱وصَلّتْ عليهِم الملائکۃُ) مسسممت ً2ا 
وضع پا نظ لان وھدسمحضدموكی ۴۷۹ 
٦‏ الوضوء قَبْل الطعَام؛ موی ۹۲-۳۳ 
تارب کرش سس ف اك +3 +.س--۸9 
١وقت‏ صلاۃ امب سی سی ۸۲ا 
(وقت صلا او و  --"‏ یی۷ٰٰ۷۷ٰ ٰ۶ 
١وقتُ‏ صلاۃ الفجر) سممسسس سج گا 
2 وقت پا "0-2307 یوم" 0 ً و 
دول بظهَرك؛ مسمعمفوامفھممّش ص۳۷۸ 
 + 0 0000010‏ 
۱یا أم المُْمنیْنَ أَخْبریٔتي عَنْ خُلُقَ) 9۳ َ8 
ایا آکی لا حْمَنكيائ اش سس 


(یا اأھل قٌباء إِنَ اللہ انی علیکم؛ 


١یا‏ أيْهَا النَاسُ إِنَ مِنْکَم مُتَفَرينَ؛ .۶ 
(یا أَیھا الاس إذا ]122 یىئ۵0ٰ,. 
ایا بلال ِا أذُنْتَء 97 جج 
١یا‏ بلال حدثني بأرجیٰ) سیت ہ۸۱۸۰ 
١یا‏ رسول اللہ کیف الطھُور؟) 0ٹتٹ ھو/ 


١یا‏ سلماث کل طعام وشراب) 0 .؟. 


١یا‏ صاحب الَوضَ؛ نسشوشثشہ:ہه-صیص۴۹ 
دی عَلي عَسّل المونٌی؛ (یسسس مب ا2 
(یا عَمَاءُ الا ےہ عشر خصال؛ 7ك 0سس 
(یَبْعث الله العباد) سم ام مہ۸٢‏ 
(یتخذ لھا مقبرة علی حد) می مموسىئب ٦ّ‏ 
(یجزئ من السترۃ السھم) سم .]۳۷۴ 
(يْجْریُ مِنَ السُوَكِ؛ یلست ۸ا 
٦ید‏ الرحمن فوق رَاأس) حعسوسحسیت آ5ا 
۷۷ھ "و متسو أمیب سنا ۷۷ا 
١‏ یسح الله الخیرَ في أربع لیال؛ 7 .۔۔ 
(یشفع یوم القیامة ثلائڈ سمسموسعشأمبٰ ٢۸‏ 
٢‏ یٰصلَي أَحَدْكَمْ مَثتّی مَثتَی) حمومسگا 
٦‏ یصلَي المریْضیْ قَائمَا فإِنلُمْ).........٢٢٦-٤٥٥-٥٥)‏ 
20 م٭+ر ححمحممحدس س۸ 
وص کگتسھمسصسم :۹۴( 
٦یغفر‏ للمؤذن مَنْتَھَی) 1,,,,4 1[ 
١یقول‏ اللہ تعالی الصوم لي؛ وص موب ٦۸‏ 
٦یقول‏ ال تعالی لا تحقرٴوا) ۶ "8ھ 


. "0 اللہ تعالی: المتصدق) 


۰ ۳2 
(یکفیك 


قراءء الا 


سے 
وص ںو 
ہ" 


) الیمينٌَ للوج؛ والیسارٌ) 
٦ی‏ القوم أقدمهَم ھجرۃٗ) 
( یو الْقوْمَ أفْرَوُمْ لکتاب 6 اص مویتوفگوا 
(يؤْمَکم أقرؤٴکم لکتاب اللہ) 


کی رر یی رر ری یں 


- ۷۳۳۔ 
15188٥‏ ۷۱آ ۲۷۷۵۴۲358 


فھرس تراجم الرجال 

تراجم الأئمة اصحاب امذاهب ا أریعة: 

أُبو حنیفة: : صاحب المذھب الحنفي فقيه الملةہ عالم العراقء أبو حنیفة النعمان بن ثابت بن زوطا التیمي الکوفي 
مولی بني تیم الله ؛ بن ثعلیة ولد سنة (۸۰ھ) في حیاۃ صغار الصحابق ورأی نس بن مالك لما قدم علیھم الکوفة وتفقے 
علی حماد ابن أبي سلیمانء وکان لا یقبل جوائز الدولة بل ینفق من دارِ کبیرۃ لە لعمل الخْرٌ وعندہ صناع وأجراء توفي 
فی بغداد سنة ( ۰ھ) ودفن بمقاہر الخیزران. من تلامذته: زفر ابن هھذیلء وداود الطائيء وأبو یوسف؛ ومحمد بن 
الحسن: وأسد بن عمروء والحسن اللؤلؤي: ونوح الجامع وغیرھم. من آثارہ: الفقه الأکبر في الکلام الرد علی القدریةہ 
المسند في الحدیث اھ سیر أعلام النبلاء .)۳۹۰/٦(‏ 

مالك: صاحب المذھب المالكي؛ إمام دار الھجرۃہ أبو عبد الله مالك بن انس الأصبحي ولد في المدیدة المٹورۃ 
سنة (۹۳ھف))ء وتوفي سنة (۱۷۹ف) وجُه إليه الخلیفة ھارون الرشید لیأتیب فیحدثه فقال: العلم یؤتی فقصد الرشید 
منزلہ واستند إلی الجدار فقال مالك: یا أمیر المؤمنین من إجلال رسول الله إجلال العلم فجلس بسین یدیە فحذئہ من 
تصانیفہ: الموطأء رسالته إلی الرشیدہ وکتاب في المسائلء وتفسیر غریب القرآن وغیرھا اھ معجم المؤلفین .)۱٦۸/۸(‏ 

الشافعي: صاحب المذھب الشافعي؛ الإمام الفقيه محمد بن إدریس بن العباس بن عثمان بن شافع أبو عبد الله 
القرشي؛ ولد بغزۃ بفلسطین سنة (١٥۱ھ)‏ وحمل إلی مکة وھو ابن سنتین وتوفي في مصر سنة (٢٠۲ھ)‏ ودفن فیھا. من 
تصانیف: المسند في الحدیث: أحکام القرآنء اختلاف الحدیثہ إثبات النبوۃء والرد علی البراهمة: والمبسوط في الفقه 
رواہ عنە الربیع بن سلیمان والزعفراني وغیرھا کثیر اھ معجم المؤلفین (۳۲/۹). 

أحمد بن حنبل: صاحب المذھب الحنبليء أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال المروزي البغدادي: 
إمام في الحدیث والفقه ولد سنة (١٦۱ھ)‏ في بغداد ونشأً بھاء وطلب العلم وسمع الحدیث من شیوخھا وتوفي سئنة 
(١٤۲ھ)ء‏ وقد امتحن بمسألة خلق القرآن من تصانیفہ: المسند یحتوي علی نیف وأربعین ألف حدیئ: الناسخ 
والمنسوخ؛ کتاب الزھد وغیرھا اھ۔ معجم المؤلفین .)۹٦/٢(‏ 
تراجم الأئمة الشاهھیر أصل الثذھب الحنفي: 

أبو بوسف: قاضي القضا ابو یوسف یعقوب بن إبراھیم بن حبیسب الأنصاري الکوفي الإمام المجتھد العلامة 
المحدّث؛ ولد سنة (۱۱۳ھ) صاحب أبي حنیفة سمع من هشام بن عروةۃ وعداء بسن السائب وعنه محمد بن الحسن؛ 
وأحمد ابن حنبلء ویحبی بن معین وغیرھم توفي سنة (۱۸۲ھ) من تصانیفە: کتاب الخراج: أدب القاضي: الأمالي في 
الفقه اھ السیر (۸/٥۵۲)۔‏ 

محمد بن الحسن الشیبائي: أبو عبد الله أصله من الشام من حرستا بغوطة دمشق ولد بواسط سنة (١٥۱۳ھ)‏ ونشأ 
بالکوفة وطلب الحدیث فسمع من معمر بن کدام ومالك والأڈوزاعي؛ وأخذ الفقه عن أبي حنیفة ٹم تفقه تفقه علی أبي یوسف 
وتوفي بالري سنة (۱۸۹ھ). السیر .)۱۳٣/۹(‏ وفي الجواھر المضیة توفي سنة (۱۸۷ھ). 

زفر بن ھذیل: البصري العنبري الفقيه المجتھد العلامة أبو الھذیل ولد سنة (١٦۱ھ)‏ وھو من بحور الفقےه وأذکیاء 
الوقت تفقه بأبي حنیفة وھو أکبر تلامذتہہ وکان ممّن جمع بین العلم والعمل وکان یدري الحدیث ویتقنہہ مات زفر سنة 
(۸٥۱ھ)‏ اھ السیر (۳۹/۸). 
آسماء الأعلام مرتبة أسماؤھم ابجدیأ: 


٦‏ |براھیم بن محمد بن المنتشر بن الأجدع الھمداني الکوفي؛ أحد أئمة الدینء ومن ثبت العلم وھو قدیم الوفاة اھ 
السیر .)٤۰/۷(‏ 


-۷۳۶ - 
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٢‏ إبراھیم: هو الإمام التابعي إبراھیم بن یزید النخعي أبو عمران الیماني الکوفي توفي مختفیاً من الحجاج سنة 
(٦۹ھ)‏ اھ التاریخ الکبیر (۳۳۳/۱). 
2 بن أبي شیبة “ عبد الله بن محمد بن إبراھیم بن عثمان الکوفيء المعروف بابن أبي شیبة أبو بکر؛ محدث فقیے. 
من تصانیفه: : المصنف في الحدیث السنن في الفقےہ ولد سنة (۹٥۱ھ)‏ وتوفیي سنة (٥٣۲ھ)‏ اھ معجم المؤلفین 
(/۱۰۷). 
6- ابن أبي عمران > أحمد بن أبي عمران: قاضي الدیار المصریة أحمد بن أبي عمران بن عیسی أہو جعفر البغدادي 
تفقه علی محمد بن سماعة عن أبي یوسف ومحمد وهو أُستاذ الطحاوي مات سنة (۲۸۰ھ)ء من تصانیف: الحجج اھ 
الفوائد البھیة (ص۳۳)۔ 
7 ابن أبي لیلی - محمد بن عبد الرحمن: هو الإمام محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی العلامة مۂ مفتي الکوفۃة 
وقاضیھاء أبو عبد الرحمن الأنصاريء ولد سنة نیف وسبعین وتوفي سنة (۸٢۱ھ)‏ اھ السیر .)۳۱۷/٦(‏ 
-٦‏ بن أبي ملیکة- <عبد الله بن عبید الله ھو الإمام عبد الله بن عبید الله بن أبي ملیکة ولد في خلافة علي - کرم الله وجھه۔ 
کان عالماً فقیھاً صاحب حدیث وإتقانہ مات سنة (۱۱۷ھ) اھ السیر .)۸۸/٥(‏ 
۷-۔ ابن أمیر حاج < محمد بن محمد :هو الإمام محمد بن محمد بن محمد المعروف بابن أمیر حاج ویقال لە ابن 
الموقت أبو عبد الله شمس الدین من علماء ء حلب؛ ولد سنة (٥۸۲ھ)‏ وتوفي سنة (۸۷۹ھ) من تصانیفہ: حلبة المجلٰي 
وبغیة المھتدي في شرح منیة المصلي؛ التقریر والتحبیر في شرح التحریر لاہن الھمام: وذخیرة القصسر في تفسیر سورةۃ 
العصر اھ الأعلام (۷])).۔ 
۸- ابن الأئیر - علي بن محمد بن محمد بن عبد الکریم بن عبد الواحد الشیباني الموصلي؛ المعروف بابن الأشیر الجزری 
ابو الحسن مؤرخ محدث: لغويء من تصانیفہ: الکامل في التاریخ؛ سد الغابة فی معرفة الصحابة ولد سنة (٥٥٥ھے)‏ توفي 
سنة (٦٦٣ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (۲۲۸۸۷) 
۹۔ ابن اللأعرابي > محمد بن زیاد بن الأعرابي أبو عبد اللہ لغويٍ نحويٍء من تصانیفہ: النوادرہ شاریخ القبائلء ولد 
سنة (١٥۱ھ)‏ وتوفي سنة (٣۲۳ھ)‏ اھ معجم المؤلفین .)۱۱۷/١(‏ 
٠‏ ابن الأنباري - محمد بن عبد الکریم بن ]براھیم بن عبد الکریم بن رفاعة الشیباني؛ المصروف بابن الأنباری (سدید 
الدولٰة) من الکتاب والوزراء توفي سنة (۸٥۵ھ)‏ اھ معجم المؤلفین .)۱۸٦/٦١(‏ 
-١‏ ابن السني - أحمد بن محمد بن إسحاق الدینوری أبو بکسر المعروف بابن السنيمحدث من تصانیف: عمل الیوم 
واللیلک مختصر سنن النسائيە توفی سنة (٣٦۳ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (۸۰/۲)۔. 
۲۳- ابن الشحنة > عبد البر بن محمد: و عبد البر بن محمد بن محمد بن محمود بن الشحنة الحلبي؛ ئم القاهري؛ 
الحتفيِ (سری الدین, أبو البرکات) فقیهہ أصولي؛ ولد سنة (۸۵۱ھ) وتوفي سنة (۹۲۱ھ) من تصانیفہ: الاشارة والرمز 
إلی تحقیق الوقایةہ شرح الکنز في فروع الفقه الحنفي اھ. معجم المؤلفین (٥/۷۷)۔.‏ 
-٣‏ ابن الضیاء - محمد بن أحمد بن الضیاء المكي؛ أبو البقاءہ سن تصانیف: المشرع في شرح مجمع وھو شرح مجمع 
البحرین وملتقی النھرین, توفي سنة (٤۸۵ھ)‏ اھ کشف الظنون .)٦٦٦١/٢(‏ 
-٤‏ ابن الضیاء > محمد بن أحمد بن محمد بن محمد بن محمد العمري ویعرف بابن الضیاءء فقیہ؛ أصولي؛ مفسر من 
تصانیفہ: مجمع البحرین في فروع الحنفیةہ البحر العمیق في مناسك المعتمرہ ولد سنة (۷۸۹ھ) وتوفي سنة (٤۸۸۵ے)‏ 
اھ معجم المؤلفین .)۱٦/۹(‏ 
۵٥‏ ابن العربي > محمد بن عبد الله بن محمد بن عبد اللہ ابن العربي ابو بکر؛ القاضي؛ الفقیه المحدث من تصانیفہ: 
شرح الجامع الصحیح للترمذی: غوامعض النحویین, ولد سنة (۸٦٦ھ)‏ وتوفي سنة (٤٤٥ھ)‏ اھ السیر (۱۹۷/۲۰). 
٦‏ ابن العماد > عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن محمد بن عماد الدین العمادیي؛ الدمشقي؛ الحنفي؛ فقيه؛ مفسر 
أدیب؛ ولي الإفتاء بدمشقء من تصانیفہ: :ھدیىة بن العماد تحریر التأویل علی ما في معاني آي التنزیل: ولد سنة 
-ذ٣۷۴۰۔‏ 
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(۹۷۸ھ) وتوفي سنة (١١۱۰ھ)‏ اھ معجم المؤلفین .)۱۹۱/٥(‏ 

۷- ابن الفضل - محمد بن الفضل الکماري: کان إماماً کبیا وشیخاً جلیلا وکتب الفتاوی مشحونة بفشاواہ وروایاته 
أخذ الفقه عن الأستاذ عبد الله السبذموني؛ ولد سنة (٤٢٤ھ)‏ وتوفي سنة (۸٥٦ھ)‏ اھ الفوائد البھیة (۳۰۳). 

۸- ابن القطان < یحیی بن سعید بن فروخ القطان أبو سعیدہ أمیر المؤمئین في الحدیثہ ولد سنة (١٢ھ)‏ وتوفي سنة 
(۱۹۸ھ) اھ السیر (۱۷۸/۹). 

۹- اہن النجار > محمد بن جعفر بن محمد بن ھارون التمیمي المعروف بابن النجار أبو الحسین: اأدیب: نحويء مؤرخ من 
تصانیفہ: تاریخ الکوفةہ مختصر في النحوء ولد سنة (۳۰۳ھ) وتوفي سنة (٤٤٦٤ھ)‏ اھ معجم المؤلفین .)۱٥۵۷/۹(‏ 

۰- ابن الھمام < محمد بن عبد الواحد: هو الإمام کمال الدین محمد بن عبد الواحد السیواسي المعروف بابن الھمام شرح الھدایة 
وسماەفتح القدیر للعاجز الفقیر؛ توفي سنة (١٦۸ھ)‏ اھ کشف الظنون .)۲۰۳٣/٢(‏ 

۹۱ ابن حجر - أحمد بن علي: هو الإمام شھاب الدین أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الحافظ المؤرخ ولد سنة 
(۷۷۳ھ) وتوفي سنة (۲٥۸ھ)‏ من تصانیفہ: فتح الباري بشرح صحیح البخاري؛ الإصابة في تمییز الصحابة وغیرها اھ 
معجم المؤلفین .)۲١/٢(‏ 

۲- اہن خزیمة ‏ محمد بن إسحاق بن خزیمة أبو بکر؛ المحدث من تصانیفہ: صحیح ابن خزیمة التوحید وإثبات صفات 
الرب؛ ولد سنة (۲۲۳ھ) وتوفي سنة (۳۱۱ھ) اھ معجم المؤلفین (۳۹۷۵۸). 

۳- ابن درستویه “ عبد الله بن جعفر بن درستویه بن المرزبان أبو محمد النحوي اللغوي أأخذ الأدب عن ابن قتیبة 
والمبرد. من تصانیفہ: الأرشاد في النحوء المقصور والممدود: أخبار النحویین. ولد سنة (۲۲۸ھ) وتوفي سنة (۷٣۳ھ)‏ 
اھ معجم المؤزلفین .)٥٥/٦(‏ 

٢٤‏ ابن رستم > إبراھیم بن رستم: أبو بکر المروزي تفقه علی محمد وروی عن أأبي عصمة نوح الجامع وسمع من 
مالك وغیرہ وروی عنە أئمة الحدیث کأبي عبد الله أحمد بن حنبل وغیرہ من آثارہ: النوادر کتبھا عن محمد مات سنَة 
(١٦ھ)‏ اھ الفوائد البھیة (ص۲۷). 

۵- ابن سماعة > محمد بن سماعة بن عبد الله بن ھلال بن وکیع أبو عبد الله التمیمي ولد سنة (٣۱۳ھ)ء‏ حدث عن اللیث 
بن سعدہ وأبي یوسف ومحمدء وأخذ الفقه عنھما وعن الحسن بن زیاد توفي سنة (۲۳۳ھ) من آثارہ: أدب القاضي؛ المحاضر 
والسجلات النوادر اھ الفوائد البھیة (۲۸۰). 

-٦‏ ابن سیرین > محمد بن سیرین: ھو الإمام محمد بن سیرین: أبو بکر الأنصاري مولی انس بن مالك رضي الله عنه 
توفي سنلة (١١۱ھ)‏ اھ۔ شذرات الذھب (۱۳۸/۱). 

۷- ابن شجاع - محمد بن شجاع الثلجي أبو عبد الله توفي سنة (٢٦۲ھ)‏ من آشارہ: الدوادرہ وتصحیح الآثار اھ..۔ 
الفوائد البھیة (۲۸۱)۔ 

۸- ابن عدي - عبد الله بن عدي الجرجاني: الإمام الحافظ الناقد صاحب کتاب الکامل في الجرح والتعدیل ولد سنة 
(۷۷ھ) وتوفي سنة (٣٦۳ھ)‏ اھ السیر .)۱٥١/١١(‏ 

-۹٦‏ ان عیینة “ سفیان ہن عیینة ہن میمون الھلالي أبو محمد محدث فقيه من آثارہ: تفسیر القضرآن الکریمم؛ الجامع في 
الحدیث ولد سنة (۱۷۷ھ) وتوفي سنة (١۱۹ھ)‏ اھ معجم المؤلفین .)۲۳٥/٤(‏ 

پے ابن غائم المقدسي > علي بن محمد المقدسي: نور الدین علي بن محمد بن علي الخزرجي بن غانم المقدسي أحد 
أکابر الفقھاء ولد في القاھرۃ وتوفي فیھا سنة (١٠٠٠ھ)‏ اھ الأعلام .)٥۹٦/٢(‏ 

۹- ابن فارس ٭ الإمام العلامة اللغوي المحدث أبو الحسین أحمد بن فارس بن زکریا بن محمد المصروف بالرازي؛ 
صاحب کتاب المجمل المتوفی سنة (۳۹۰ھ) ١ھ‏ السیر (۱۰۳/۱۷). 

۴- ابن قتیبة “ عبد الله بن مسلم بن قتیبة الدیٹوري أبو محمد لغويء نحوي؛ من تصانیف: أدب الکاتب: غریب 
القرآنء ولد سنة (۳٦۲ھ)‏ وتوفي سنة (٦۲۷ھ)‏ اھ معجم المؤلفین .)٥٥١/(‏ 

-۷۳۰- 
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۳ ابن قدامة - عبد الله بن اأحمد بن محمد بن قدامة المقدسي الحنبلي أبو محمد موفق الدینء من تصانیف: : المغني؛ 
البرھان في علوم القرآنء ولد سنة (٥٥٥ھ)‏ وتوفي سنة ) ۰ھ) اھ معجم المؤلفین .)۳۰/٦(‏ 
؟- ابن قیم الجوزیة -> محمد بن أبي بکر: هو الإمام محمد بن أبي بکسر ہن أیوب الزرعي الدمشقي شمس الدین 
المعروف بب (ابن قیٔم الجوزیة) توفي سنة (۷۵۱ھ) اھ. الأعلام (۸۷۱/۳). 
9 ابن کثیر > عبد اللہ بن کثیر بن عمرو بن عبد الله بن هرمز مقرئ مکة المکرمة وأأحدُ القراء السبعة ولد سنة 
(۸ھ) وتوفي سنة (١٢۱ھ)‏ اھ السیر (٥/۳۱۸)۔‏ 
-٦‏ ابن کج > یوسف بن أحمد بن کچ الشافعي؛ القاضي أبو القاسم الدیٹوری من تصانیفہ: التجرید. توفي سنة 
(٤٤٥٠ھ)‏ الطبقات الشافعیة (۱۹۸/۲). 
۷- ابن کمال باشا > أحمد بن سلیمان الرومي؛ من تصانیفہ: الإصلاح وال(یضاح توفي سنة ( ۰ھ) اھ الفوائد البھیة .)٤٤(‏ 
۸ ابن ماجه - محمد بن یزید بن ماجه الربعي بالولاء أبو عبد اللہ محدث: مفسر من تصانیف: : کتاب السنن, تفسیر 
القرآن ولد سنة (۲۰۹ھ) وتوفي سنة ؛ (ھ) اھ معجم المؤلفین (١/١٦۱)۔‏ 
۹- ابن مالك > محمد بن عبد الله بن مالك الطائي الأندلسي الجیاني أبو عبد الہ النحويِ اللوي شارك في الفقه 
والأصول والحدیث. من تصانیفه: : إکمال الأعلام بمثلث الکلام؛ تسھیل الفوائد وتکمیل المقاصد ولد سنة (٦٦٥ھ)‏ 
وتوفي سنة (٢۷١ھ)‏ ١ھ‏ معجم المؤلفین .)۲۳٣/٥۰(‏ 
-٠٤‏ ابن ملك عبد اللطیف بن عبد العزیز الشھیر بابن ملكہ فقیەہ أصولي؛ صوفي؛ من تصانیفہ: :شرح کتاب المدار مبارق 
الأزھار شرح مشارق الأنوار توفي سنة ١(‏ ۸۰ھ) اھ الفوائد البھیة (۱۸۱). 
١‏ ابن ھشام > عبد الله بن یوسف بن أحمد بن عبد الله بن ہشام الأنصاري جمال الدین أبو محمد النحوي شارك في 
المعاني والبیان والعروض من تصانیفه: قطر الندی وہل الصدی؛ مغني اللبیب ولد سنة (۸ ۷۰ھ) وتوفي سنة (۱٦۷ھے)‏ 
اھ معجم المؤلفین .)۱۳٦/٦(‏ 
۲- ابن وهہبان > عبد الوھاب بن أحمد بن وھبان: قاضي القضاۃ ة ابو محمد الدمشقي ولد قبل ثلاثین وسبعمائة وتوفي 
سنة (۷۹۸ھ)ء من تصانیفه: المنظومة ضمّنھا غرائب ثب المسائل في مذھب الحنفیةہ وشرحھا في مجلدیسن وھو نظم جید 
متمکن اھ الفوائد البھیة (۱۹۱). 
-٣۳‏ ابو الأسود “ ظالم بن عمرو بن سفیان بن جندل الدؤلي؛ واضع علم النحوء فقیےہ شاعر. من تصانیف: دیوان 
شعر؛ ولد سنة (٦٦ق:ھ)‏ وتوفي سنة (۹ھ) اھ معجم المؤلفین (۷/۵)). 
٤٤۔-‏ أبو الحسن البکری - محمد بن عبد الرحمن حمن البکري الصدیقي؛ أبو الحسن, صوفي مفسر؛ ناظم؛ من تصانیفہ: تحفة ولمب 
و وی مو وو جو ریہ عو 
٥‏ آبو العباس القرطبي ‏ أحمد بن عمر بن إبراھیم بن عمر القرطبي: یعرف في بلادہ بابن المزین: محدث فقیہء من تصانیف: 
مختصر الصحیحین؛ کشف القناع عن الوجد والسماع؛ ولد سنة (۵۷۸ع) وتوفي سنة (761ھ) اھ معجم المؤلفین (۲۷/۲), 

-٦‏ أبو اللیث > نصر بن محمد السمرقنديی: ابو اللیث: فقيهء مفسرء محدث,: حافظ توفي سنة (۴۳۷۵ھ) من تصانیفه: 
النوازل خزانة الفقه اھ السیر (٦٦/۳۲۲)۔‏ 
۷- أبو المطیع - الحکم بن عبد الله: :هو الإمام الحکم بن عبد الله بن مسلمة بن عبد الرحمن القاضي آبو مطیع 
البلخي؛ راوي الفقه الأکبر عن أبيی حنیفة توفي سنة (۱۹۹ھ) اھ الفوائد البھیة (۱۱۸)۔ 
۸- ابو الیسر البزدوي > محمد بن محمد البزدوی: أبو الیسر انتھت إليه مشیخة الحنفیة توفي سنة (۹۳١ھے)‏ من 
تصانیفه: المبسوط اھ هدیة العارفین (۷۷/۲). 
۹ أبو بکر الفضلي - محمد بن الفضل الکماري > ابن الفضل۔ 
٥‏ أبو بکر الکماری-۔ محمد بن الفضل الکماري > ابن الفضل۔ 
١ہ۔‏ أبو بکر الوراق “ أحمد بن علي أبو بکر الوراق من تصانیفہ: شرح مختصر الطحاوي اھ الفوائد البھیة .)٢٥(‏ 

- ۷۳۷۷۔ 

۲۷۷۵۴۲858 ۷۱آ‎ 15188۷٥ 


-٢‏ أبو بکر بن علي الحدادي: العبادي المعروف بالحدادي شرح کتاب القدوري وسماہ السراج الوھاج ثم اختصرہ وسماہ 
الجوھرة الئیرة توفي حدود سنة (۸۰۰ھ) اھ۔ کشف الظنون .)٢۱٦٦١/٢(‏ 

-٣‏ أبو جعفر > محمد بن عبد الله بن محمد بن عمر أبو جعفر الھندواني إمام کبیر کان یقال لە: ابو حنیفة الصغیر؛ 
توفي سنة (٣٦۳ھ)‏ اھ الجواھر المضیة (۱۹۳/۳). 

-٥٤‏ أبو حاتم < محمد بن حبان بن أحمد بن حبان التمیمي البستي أبو حاتمء محدث: مؤرخ؛ من تصانیفہ: الصحیح في 
الحدیث: الطبقات الأصبھانیة ولد سنة (۲۷۷ھ) وتوفي سنة (٣٥۳ھ)‏ ١ھ‏ معجم المؤلفین (۱۷۳/۹). 

.)۱۱۷( أبو حفص السفکردري, کان شیخاً کبیرأزاهداً متورعاً معتمداًسمع منە الشیخ الزندویستي اھ الفوائد البھیة‎ -٥ 
أبو حفص الکبیر - أحمد بن حفص: المعروف بأبي حفص الکبیر وتوصیفه بالکبیر بالنسبة إلی ابنے فإنه یکٹی بأبي‎ -٦ 
.)۱٥۷/۱۰( حفص الصغیر (محمد بن أحمد بن حفص) شیخ ما وراء النھر ولد سنة (٥٥۱ھ) وتوفي سنة (۲۱۷ھ) اھ السیر‎ 
أبو حفص النسفي “ عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعیل النسفي أبو حفص نجم الدین؛ فقیےء محدث: مفسر؛‎ -۷ 
)ھ٦۵۳۷( من تصانیفه: مجمع العلومء ونظم الجامع الصغیر للشیباني في الفقه الحنفيء ولد سنة (٦٦٦ھ) وتوفي سنة‎ 
.)۳۰۷/۷( اھ معجم المؤلفین‎ 

۸- ابو داود - سلیمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشیر بن شداد الأزدي السجستاني أبو داود محدث فقیےء من 
تصانیف: کتاب السنن؛ المراسیل. ولد سنة (۲۰۴ھ) وتوفي سنة (٥۲۷ھ)‏ اھ معجم المؤلفین .)۲٥٢/٤(‏ 

۹- أہو زید - عبید الله بن عمر بن عیسی: القاضي أبو زید الدبوسي نسبة إلی دبوسیة وھو أول من وضع علم الخلاف من تصانیف: 
الأسرارہ تقویم الأأدلةہ توفي ببخاری سنة (۳۰٣ھ)‏ لھ الفوائد البھیة (۱۸۴). 

- أبو سعید البردعي - أحمد بن الحسین: القاضي أبو سعید البردعي أخذ عن إسماعیل بن حماد بن أبي حنیفة 
قتل سنة (۳۱۷ھ) في وقعة القرامطة مع الحجاج اھ الفوائد البھیة (ص٤٤).‏ 

-٦‏ أبو شجاع “ محمد بن أحمد بن حمزۃ بن الحسین بن علي بن علي بن أبي طالب المشھور بالسید أبي شجاع کان 
في عصر رکن الإسلام علي بن الحسین السغديِ بسمرقند وکان الإمام الحسن الماتریدي معاصراً لھما وکان المعتبر فيی 
زمانھم في الفتاوی اأُن یجتمع خطھم علیھا اھ الفوائد البھیة )۲٥٢(‏ والجواھر المضیة (۲۸/۳). 

-٢‏ أبو طالب المكي < محمد بن علي بن عطیة الحارثي المکي أبو طالبء صوفي؛ متکلم؛ من تصانیفہ: قوت القلوب 
في معاملة المحبوب وصف طریتق المرید إلی مقام التوحید؛ توفي سنة (٦۳۸ھ)‏ ١ھ‏ معجم المؤلفین (۲۷/۱۱). 

۳- ابو عبیدة > معمر بن المثنی التیمي أبو عبیدة أدیبء لغويء نحوي: من تصانیفہ: معاني القشرآنہ نقائض جریر والفرزدق؛ 
ولد سنة (١٦۱ھ)‏ وتوفي سنة (۲۰۹ھ) اھ معجم المؤلفین (۳۰۹۷۷۳). ۱ 

-٦٤‏ أبو علي الجوزجاني - موسی بن سلیمان الجوزجاني؛ أُخذ الفقه عن محمدہ وکتب مسائل الأصول والأمالي؛ 
توفي بعد المائتین اھ الفوائد البھیة .)۳٥٣(‏ ۱ ۱ 
۸۵- أبو علي الدقاق قرأ علی موسی بن نصر الرازي وھو أستاذ أبي سعید البردعي وله کتاب الحیض, اہ الفوائد البھیة (۲۳۷). 
-٦‏ أبو عمرو “ زبان بن العلاء بن عمار بن عبد الله بن العریان التمیميء شیخ القراء والعربیة برَزٌ في الحروف وفي النحو 
وتصدر للإفادۃ مدق ولد سنة (۷۰ھ) وتوفي سنة (١٥۱ف)‏ اھ السیر .)٥١۷/٦(‏ 

۷- ابو نصر البغدادی ۔> الأقطع - أحمد بن محمد. 

۸- أبي بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام بن المغیر ولد في خلافة عمر بن الخطابطظہ وتوفي سنة (٤۹ھ)‏ 
وکان یسمی راھب قریش اھ طبقات الفقھاء .)٦٦/١(‏ 

۹- أبي یعلی - أحمد بن علي بن المثنی بن یحیی بن عیسی الموصلي أبو یعلی؛ محدث: من تصانیفہ: المسند 
اسب ولا بت1 (۶۱۹ھ) وتولی سن (۳۰۷ھ) اھ معجم المؤلفین (۱۷/۲). 

٭- الأجمھوري < علي بن زین العابدین بن محمد بن عبد الرحمن الأجمھوري نور الدین أبو الأرشاد. من تصانیفہ: شرح 
ألفیة ابن مالكہ شرح التھذیب للتفتازاني في المنطق ولد سنة (۷٦۹ھ)‏ وتوفي سنة (١٦٦۱ھ)‏ اھ ھدیة العارفین .)۷٥۸/۲(‏ 

- ۳۸:-۔ 
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۸- احمد الزامد: : شھاب الدین آبو العباس أحمد بن محمد الزامد الشافعي الصوفي توفي سنة (۸۱۹ھ۔) من تصانیف: :رسالة 
لور هدایة المتعلم وعمدة المعلم في الفق والتصوف الفیض القدسي في فضل آیة الکرسي وغیرھا لع معجم المؤلفین (۱۰۸/۲). 
۲ أحمد بن إسماعیل التمرتاشي:ھو الإمام أحمد بن إسماعیل بن محمد أیدغمش التمرتاشي الخوارزمي الحنفي (ظھیر 
الدین أبو محمد)ء توفي سنة (٦ھ)‏ من تصانیفه: :شرح الجامع الصغیر؛ کتاب التراویح اھ الفوائد البھیة (ص١۱).‏ 
-٣۳‏ - أحمد بن علي الرازي: : المعروف بالجصاص صاحب أحکام القرآنہ ولد سنة (٥۳۰ھ)‏ وتوفي سئنة (۳۷۰ھ) من 
تصانیفہ: (شرح الجامع الکبیر) لمحمد ابن الحسن اھ معجم المؤلفین (۷/۲). 
,۷۷- اأحمد بن محمد الحموي: : الحسني الحنفي شھاب الدین عالم مشارك في أنواع من العلوم توفي سنة (۹۸ ٠ھہ)‏ من 
تصانیف: غمز عیون البصائر علی محاسن الأأشباہ والنظائر (حاشیة الحموي علی الأأشباہ) اھ معجم المؤلفین (۹۳/۲). 
(۸- أحمد بن محمد الشمني: :ھو الإمام أحمد بن محمد بن الحسن أبو العباس تقي الین الشمني ولد بالإ(سکندریةۃسنۃ 
(۸۷م) من تصانیفہ: : حاشیة علی مغني اللبیبہ شرح النقایة لصدر الشریعةہ توفی سنة (۸۷۲ھ) اھ الفوائد البھیة ( ص۷١).‏ 
٦‏ احمد بن محمد الطحاویي: الإمام الأجل أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي أہو جعفر فقیے انتھت إلیه ریاسۃة 
الحنفیة ولد سنة (۲۳۹ھ) وتوفي سنة (۳۲۱ھ) من تصانیفه: مشکل الاآثار اھ الأعلام .)۲۷۰٦۹(‏ 
۷- أحمد بن محمد القدوری: : شیخ الحنفیة أبو الحسین أحمد بن محمد بن أحمد بن جعفر البغدادي القدوریء مات 
سنة (٤۸٢٦ھ)‏ من تصانیفه (المختصر) اھ الفوائد البھیة (ص۵۷٦).‏ 
۷۸- أحمد بن محمد الناطفي: :ھو أحمد بن محمد بن عمر أبو العباس الناطفي أحد الفقھاء الکبہار من تصانیفہ: (الأجناس 
والفروق)ء الواقعات؛ توفي سنة (٤٦٤٣ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (١/٤٢۱)۔‏ 
۹۔ اأحمد بن محمد: :فقیه حنفي لقب بالأقطع لأنه کان مقطوع الیسد توفي سنة (٢۷١ھ)‏ من آثارہ: شرح مختصر 
القدوري اھ الفوائد البھیة (ص٤٤).‏ 
۸۰ الأزھري “ محمد بن أحمد, 
۸- الإسبیجابي < أحمد بن منصور القاضي أبو نصرہ أحد شراح مختصر الطحساوي توفي سنة ١(‏ ۰ھ) الفوائد .)۷۵٥(‏ 
۲ |إسحاق بن راھویه: هو الإمام أبو یعقوب إسحاق بن راھویه التمیمي سید الحفاظ ومن أئمة الحدیث الورعین؛ 
توفي سنة (۲۳۸ھ) اھ السیر (۳۰۸/۱۱)۔ 
۳ذ- - أسد > أسد بن عمرو: هو الإمام سد بن عمرو بن عامر بن عبد الله ہو المنذر القاضي القشیری البجلي الکوفي 
صاحب الإمام ول من کتب کتب أبي حنیفة توفيی سنة (۱۸۸ھ) اھ الفوائد البھیة (ص٤٤)۔‏ 
7 [سماعیل الزاهد: هو إسماعیل بن الحسن بن علي أبو محمد الفقيه الزامد کان إسام وقشه في الضروع مات سنة 
(٤٤٦١ھ)‏ اھ الفوائد البھیة (ص*۸۰)۔ 
۸- إسماعیل بن حماد الجوهھري: :ابو نصر إسماعیل بن حماد الجوھري المتوفی سنة (۳۹۳ھ) من تصانیف: :تاج اللغة 
وصحاح العربیة المشھور ب۔ الصحاح اھ معجم المؤلفین .)۲٦۷/۲(‏ 
-٦‏ الأصم سی وس بی شر شیخ المعتزلةہ کان دیناً وقو راہ منقبضا عن الدولة إلا أنه کان فیه میسل 
عن الإمام عليء من تصانیفہ: التفسیرہ خلق القرآنہ توفي سنة (٢۲۰ھ)‏ اھ السیر (۹/٤٤٦)ء‏ کشف الظنون .)٤٢١٤/١(‏ 
۷- الأعلم - یوسف بن سلیمان بن عیس الشنتمري النحويِ والأعلم وھو المشقوق الشفة العلیا من تصانیض: شرح 
أبیات الجمل الکبیرۃ ة للزجاجي في النحوء +وشرح دواوین الشعراء الستة الجاھلین ولد ستة ) ٣ھ)‏ وتوفي سنة 
(٤۷٦١ھ)‏ ١ھ‏ السیر .)٤۰۰/۸۸(‏ 
۸ الأعمش “ سلیمان بن مھران۔ 
۹ الأقطع “ ابو نصر البغدادی “ أحمد بن محمد۔ 
۷- أکمل الدین < الأکمل۔ 
- الأکمل: أکمل الدین البابرتي محمد بن محمد بن محمود صاحب العنایة أأخذ الفقه عن الکاکي من آثارہ: العنايةت 
-۷۹- 
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حاشیة علی الکشاف: التقریر وغیرھاء مات سنة (٦۷۸ھ)‏ اھ الفوائد البھیة (ص۳۲۰). 

۹۲ الأوزاعي > عبد الرحمن بن عمرو۔ 

۳> البخاري < محمد بن إسماعیل بن إبراھیم بن المغیرۃ بن بردزبھ الجعفي البخاري أہو عبد الله صاحب الصحیح 
والتصانیف منھا التاریخ الکبیرہ الأسماء والکنی ولد سنة (١۱۹ھ)‏ وتوفيی سنة (٢٥۲ھ)‏ اھ السیر (۳۹۱/۱۲). 

۹- البدیعي < بدیع بن منصور: القاضي فخر الدین القزویني تفقه علی نجم الأئمة البخاري من آثارہ: البحر المحیطء 
الموسوم (ہمنیة الفقھاء) اھ الفوائد البھیة (ص۹۳). 

‌۹- البردعي > أہو سعید البردعي. 

-٦‏ برھان الأئمة - عمر بن عبد العزیز. 

۷- برھان الحلبي ۔< إبراھیم بن محمد بن إہراھیم الحلبيء خطیب جامع السلطان محمد خان بقسطنطینیة کان من 
مدینة حلب قرأً علی علمائھا ثم أتی بلاد الروم وصار خطیباً بجامع محمد خانہ ومدرسا ہدار القراء التي بناھما سعدي 
جلبي المفتي. ومات علی تلك الحال سنة (٦۹۵ھ)‏ وقد جاوز التسعین. من تصانیفہ: ملتقی الابحر؛ شرح منة المصلي 
اھ طرب الأمائل بتراجم الأفاضل بزیل الفوائد البھیة .)٤٤٤(‏ 

۸- البزار < الحسن بن الصباح البزار الواسطي أبو علي؛ محدث روی عنە البخاريء من تصانیفه: کتاب السنن؛ توفي 
سنة (۹١۲ھ۔)‏ اھ معجم المؤلفین (۲۳۱/۳). 

۹- البزدوي ‏ علي بن محمد بن الحسین. 

۰٠-بشر‏ بن غیاث بن عبد الرحمن المریسي؛ أدرك مجلس أبي حنیفة وأخذ نبڈامنەہ ٹم لازم با یوسف وأخذ الفقه 
عنه حتی صار من اأخص أصحابہہ من تصانیفہ: التوحیدہ الرد علی الخوارج؛ ولد سنة (۱۳۸ھے) وتوفي سنة (۲۱۸ھ) 
اھ الفوائد البھیة )۹٤(‏ .ھ معجم المؤلفین .)٦٦/٣(‏ 

۱- البغدادي - غائم بن محمد البغدادي الحنفي؛ غیاث الدین ابو محمد من تصانیفہ: ترجیح البینات: ملجاآً القضاۃ في 
تعارض البینات؛ توفی سنة (٣٣۰ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (۳۷/۸). 

۲ البغوي - الحسین بن مسعود. 

٣‏ البقالي < محمد بن أبي القاسم. 

-٤‏ البکری < محمد بن محمد بن عبد الرحمن بن أحمد البکري الصدیقي أبو الحسن: مفسر متصوف: من تصائیفہ: 
تسھیل السبیل فی تفسیر القرآنہ شرح منھاج النوويە ولد سنة (۸۹۹ھ) وتوفي سنة (۲٥۹ھ‏ اھ معجم المؤلفین (۲۲۹۷۸۱). 
٥-الترمذی‏ < محمد بن عیسی بن سورة بن موسی بن عیسی الساعي الترمذي أبو عیسی؛ محدثہ حائظ مؤرخ: سن تصائیف: 
الجامع الصحیح؛ الشمائل في شمائل النبي کچ ولد سنة (٢٥٦ھ)‏ وتوفي سنة (۲۷۹ھ) اھ معجم المؤلفین .)۱۰٤/١١(‏ 

٦-قي‏ الدین السبکي “ علي بن عبد الکافي بن علي بن تمام بن یوسف بن موسی السبکي أٌبو الحسن تقي الدین؛ 
من تصانیفه: الدرر النظیم في تفسیر القرآن العظیم الاہتھاج في شرح المٹھاج للنووي؛ ولد سنة (٣۸١ھ)‏ وتوفي سن 
(٢٥۷ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (۱۲۷/۷). 

۷ التمرتاشي < أحمد بن إسماعیل. 

۸ الثوري > سفیان بن سعید. 

۹- الجرجانی < محمد بن یحیی بن مھدي الجرجاني. 

۰ الجصاص < الرازي < أحمد بن علي. 

۱- الجعبری ‏ |برھیم بن عمر بن إبراھیم بن خلیل الجعبري تقي الدین أبو العباس. من تصانیف: کنز المعساني في شرح 
حرز الأماني؛ نزھة البررة في القراآت العشر ولد سنة (٦٤٥ھ)‏ وتوفي سنة (۷۳۲ھم) اھ معجم المولفین .)٥۹/١(‏ 
۲-جعفر بن محمد الباقر بن علي زین العابدین بن الحسین ریحانہ النبي قاڑ وسبطە بن أمیر المؤمنین علي بن أبي طالبہ 
الإمام الصادقء شیخ بني ھاشم أبو عبد الله القرشي؛ ولد سنة (۸۰ھ) وتوفيی سنة (۸٣٢۱ھ)‏ اھ السیر .)۲٥۹/٦(‏ 

-٣ -َ 
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٣‏ جلابي “ قال القرشي في الجواھر المضیة )۱۷۸/٣(‏ ذکرہ السمعاني بفتح الجیم وتشدید اللام ألف وفي آخرھا الباء 
الموحدة؛ نسبة لمن یجلب الرقیق والدواب وإلی بعض أجداد المنتسب إلیە۔ وذکرہ حاجي خلیفة في کشف الظدون )۱٢٤١(‏ 
بأنه صاحب کتاب (الصلاة) وکلاھما لم یذکروا اسم 
٤‏ -جلال الدین السیوطي “ عبد الرحمن بن أبي بکر. 
٥‏ الجوھري ۔ إسماعیل بن حماد. 
٦‏ الحاکم > محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدویه الطھماني النیسابوری الحاکم أبو عبد اش محدث؛: مؤرخ من 
تصانیفه: المستدرك؛ تاریخ نیساہور؛ ولد سنة (۳۲۱ھ) وتوفي سنة (٤٥٦ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (۲۳۸/۱۰). 
۷ الحاکم الشھید < محمد بن محمد. 
۸ الحدادي - أبو بکر بن علي. 
۹ -حسام الدین > عمر بن عبد العزیز بن مازہ. 
۰- الحسن البصري ۔ الحسن بن یسار البصري: ابو سعید تابعي کان إمام أھل البصرۃ ة توفي سنة ) ۷ھ) اھ 
الأعلام .)۲۲٦/٢(‏ 
۱ الحسن بن زیاد: اللؤلؤي الکوفي صاحب أبي حنیضة کان یقظاً فطناً من آثارہ: المجرد والأمالی؛ توفی سنة 
(٢٤٢٢ھ)‏ اھ. الفوائد البھیة (ص٦٦).‏ " ۱ 
۲ الحسن بن صالح بن صالح بن حي؛ الفقيه العابدب اأُخو علي بن صالح بن حي؛ روی عنه أخوة وابن المبارك 
ووکیع ولد سنة (١٠۱ھ)‏ وتوفي سنة (۷٦۱ھ)‏ اھ الجواھر المضیة .)١٣٦/٢(‏ 
از -الحسن بن محمد بن حلیم بن إبراھیم بن میمون الصائغ الحلیمي المروزي؛ نسبة إلی جدہ حلیے. اھ الجوامر 
المضیة .)۱۸۲/٤(‏ 
٤-حسن‏ بن منصور: :هو الإمام الکبیر حسن بن منصور الأوزجندي الفرغاني المشھور بقاضي خان: توفي سنة 
(۹۲٥۵ھ)ء‏ من تصانیفہ: (الفتاوی) اھ الجواھر المضیة (۹۳/۲). 
۵٥‏ الحسین بن فضل بن عمیر أبو علي البجلي؛ مفسر؛ محدث لغويء عالم عصرہ ولد سنة (۱۸۰ھ)وتوفي سنة 
(۲۸۲ھ) وھو ابن مثة وأربع سنین .ھ السیر .)٦١٤/١۳(‏ 
اع ”الحسین بن مسعود: شیخ الإسلام محيي السنة أبو محمد الحسین بن مسعود البغويء فقیه شافعي؛ محدّث: 
مفسر من تصانیفہ: معالم التنزیل شرح السنةء مصابیح السنةء توفي سنة (٦۱١۵ھ)‏ اھ السیر (۳۹/۱۹)). 
۷ الحلواني “ عبد العزیز بن أحمد. 
۸ ۔حماد: :حماد بن أبي سلیمان العلامة الإمام الفقیه أبو إسماعیل بن مسلم الکوفي صاحب النخعي روی عنە تلمیذہ الإمام 
ابو حنیفۃ وحماد بن سلمہ وسفیان لثوریہ والأعمش ومسعر بن کدام وخ کایر توئي سنة ( ۰ھ) اھ السیر .)۲۳۱/٥(‏ 
۹ -حمزۃ بن حبیب بن عمارۃ بن إسماعیل؛ الإمام القدوقہ شیخ القراء أبو عمارة التیمي مولاھم الکوفي الزیات: کان 
یجلب الزیت من الکوفة إلی حلوانء توفي سنة (۸٥۱ھ)‏ اھ السیر (۹۷/۷). 
۰×٭٭< الحموي ‏ أحمد بن محمد الحموي. 
۳۱ <الحموي ۔ محمد بن عبد الرحمن الحموي. 
۲ -۔حممید الدین - علي بن محمد بن علي نجم العلماء حمید الدین الضریر الرامشي من تصانیفہ: حاشیة الھدایة المسماۃ ہے 
الفوائدہ شرح المنظومة النسفیة توفي سنة (۷٦٦ھ)‏ اھ الفوائد البھیة .)۲٦۱(‏ 
۳->خارجة بن زید بن ثابت أبو زیدہ قال: مصعب: کان خارجة بن زید وطلحة ہن عبد الله بن عوف في زمانھما 
یستفتیان وینتھي الناس | ]لی قولھماء توفي سنة (٦٠۱ھ)‏ وھو ابن سبعین سنة اھ طبقات الفقھاء .)]٣/١(‏ 
٤-خالد‏ بن معدان: هو الإمام أبو عبد الله خالد بن معدان الکلاعي حدث عن خلق من الصحابة توفيی سنة (۱۰۳ھ) 
اھ السیر .)٢٥٥/٤(‏ 
-١۷ُ۔‏ 
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٥۵-خبیر‏ الوبریي > محمد بن أبي بکر. 
٦‏ الخجندي - عمر بن محمد الخبازي۔ 
۷۔الخطابي < حمد بن محمد بن |براھیم بن خطاب البستي الخطابي أبو سلیمانہ فقیەہ محدث من تصانیف: شرح سنن أبي 
داود شرح البخاري ولد سنة (۳۱۹ھ) وتوفي سنة (۳۸۸ھ) اھ السیر (۲۳/۱۷). 
۸-الخطیب البغدادي < أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد المعروف بالخطیب البغدادي أبو بکرہ من تصانیفه: تاریخ بغداد 
الفقيه والمتفقہہ ولد سنة ۳۹۲ھ وتوفی سنة (٦٣٦٣ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (۳/۲). 
۹- خلف بن أیوب: أبو سعید العامري البلخي الإمام المحدث الفقيه مفتي المشرق الحنفيء توفي سنة (٢٥۲ھ)‏ اھ 
تھذیب التھذیب .)۱١۷/۳(‏ 
٤‏ -الخلیل بن أحمد بن عمرو بن تمیم الفرامیدي؛ الأزدي الیحمدي البصريِ أبو عبد الرحمن ن النحوي اللغوي وھمو 
أول من استخرج العروض. من تصانیفه: العروض؛ الشوآمد؛ الجمل ولد سنة (٦٠٥ھ)‏ وتوفی سنة ( ۷۰ھ) اھ معجم 
المؤلفین .)۱۱۲/١(‏ 
۱١-خواھر‏ زادہ ‏ محمد بن الحسین. 
٢‏ الدارقطني “ علي بن عمر بن أحمد بن مھدي بن مسسعود بن نعمان الدارقطني أبو الحسن محدث فقیه. من 
تصانیفہ: کتاب السننء المختلف والمؤتلف في أسماء الرجال: ولد ستة (٣۳۰ھ)‏ وتوفي سنة (۳۸۵ھ) اھ معجم 
المؤلفین .)۱٥۷/۷(‏ 
٣‏ - للدبوسي “ عبید الله بن عمر بن عیسی 
٤‏ الدیري > سعد الدین بن محمد. 
٥‏ الدیلمي < شھردار بن شیرویه بسن شھردار بن فناخسرو بن خشلکان الدیلمي الھمذاني؛ ابو منصورہ حافظ عارف 
بالحدیثہ والأدب: من تصانیفہ: الفردوس الکبیرہ ولد سنة (۸۳١ھ)‏ وتوفي سنة (۸٥٦ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (٤/۳۱۹)۔‏ 
٦‏ +للرازي < الجصاص < أحمد بن علي. 
۷ الربیع بن خیئم: هو الإمام القدوۃ أبو یزید الثوري الکوفي أحد لأعلامہ أدرك زمان الِيٌ وأرسل عن توفي سنة 
(٦١ھ)‏ اھ سیر أعلام النبلاء .)۲۰۸/٤١(‏ 
۸ الرستغفني < علي بن سعید الرستغفني أبو الحسن من کبار مشایخ سمرقند من أصحاب الماتریدي من 
تصانیفه: إرشاد المھتدی الزوائد والفوائد توفی سنة (٣٣۳ھ)‏ ١ھ‏ الجواھر المضیة (9۷۰/۲). 
۹- لزاهدي - مختار بن محمود. 
۰٥‏ الزجاج ۔ |براھیم ب بن السري بن سھل الزجاج أبو إسحاق؛ النحويء اللغوي؛ المفسر؛ من تصانیفه: معاني القرآنء 
العروض؛ مختصر النحوء توفي سنة (۳۱۱ھ) ا.ھ معجم المؤلفین (/۳۳). 
-١‏ الزرکشي: محمد بن بھادر بن عبد اللہ الزرکشي الشافعي أبو عبد اللہ من تصانیفہ: البحر في أصول الفق شرح 
علوم الحدیث لابن الصلاح: ولد سنة (١٥٥۷ھ)‏ وتوفي سنة (٤۷۹ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (۱۲۱/۹). 
۲ زکریا الأنصاري < محمد بن أحمد بن زکریا الأنصاري السنیکي القاھري الأزھري الشافعي زین الدین أبو یحبی 
شارك في الفقه والفرائض والتفسیر والقراءات والنحو. من تصانیفہ: شرح صحیح مسلم؛ شرح مختصر المزني في فضروع 
الفقه الشافعي ولد سنة (٦۸۲ھ)‏ وتوفي سنة (٦۹۲ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (١٤/۱۸۲)۔‏ 
-٣‏ الزندویستي “ یحیی بن علي الزندویستي. 
-٤‏ الزھري - محمد بن مسلم بن عبید اللہ بن شھاب الزھری أبہو بک محدث: فقيے؛ مؤرخ؛ من تصانیفہ: کتاب 
المغازي؛ ولد سنة (۱۸ھ) وتوفي سنة (١٢٢ھ)‏ اھ معجم المؤلفین .)۲٦۷/٢٢(‏ 
٥‏ -الزوزني > محمد بن محمود بن محمد السدیدي الزوزني أبو المفاخر تفقه علی الإمام محمود الحارثي المروزی من 
تصانیفہ: ملتقی البحار نصاب الذرائع إلی تعلیم الشرائع. توفي في حدود سنة (۹۹٥ھ)‏ اھ الجواھر المضیة )۳٣٣(‏ 
-٤۷۔‏ 
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ا ٦الزیلعيی‏ - عثمان بن علي. 

۷۔زین - الشیخ زین. 

۸ .زین العاہدین > علي بن الحسین بن الإمام علي بن أبي طالب گا أہو الحسین ویلقب بزین العسابدین: ویقال لە (علي 
الأصغر) ولد سنة (۳۸ھ) وتوفي سنة (٤۹ھ)‏ اھ السیر .)۳۸٦/٤(‏ 

۹۔زین المشایخ < محمد بن أبي القاسم البقالي٠‏ 

٦-سالم‏ - سالم مولی أبي حذیفة: من السابقین الأولین واسمه سالم بن معقل وأصله من إصطخر اھ أسد الغاہة (۳۰۷/۲)۔ 

۱١‏ -سبط ابن الجوزي “ یوسف بن قزغلي. 

٢‏ ۔-السخاوي - علي بن محمد بن عبد الصمد بن عبد الأحد الھمداني المصريِ السخاوي علم الدین أبو الحسن؛ 
مقرئ مجود مفسر؛ محدث؛ من تصانیفە: ھدایة المرتاب؛ شرح المفصل للزمخشريء ولد سنة (۸٦٦ھ)‏ وتوفي سنة 
(٣٤٦ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (۲۰۹/۷). 

٣‏ -لسراج الھندي - عمر بن إسحاق بن أحمد الغزنوي سراج الدین ابو حفص الھندي: من تصانیفہ: فتاوی کاشف معاني 
البدیع؛ بیان مشکلة المبیع في شرح البدیع؛ ولد سنة (١۷۰ھ۔)‏ وتوفي سنة (۷۷۳ھ) ١ھ‏ هدیة العارفین (۷۹۷/۱). 

٤‏ الس رمحسي - محمد بن أحمد السرخسي. 

٥‏ السروجي ‏ أحمد بن إبراھیم بن عبد الغني السروجي أبو [سحاقء قاضي القضاۃ: من تصانیفه: شرح الھدایة 
المسمی بالغایة ولد سنة (۳۷١ھ)‏ وتوفی سنة (۷۱۰ھ) ١ھ‏ الجواھر المضیة (۱۲۳/۱). 

٦۔-۔سعد‏ الدین بن محمد الدیري: فی القضاة أبو السعادات سعد الدین ابن محمد الدیري؛ فقيه حنفي؛ توفي سنة 
(۸۷ف) من تصانیفە: شرح العقائد النسفیة وتکملة شرح الھدایة اھ۔. الفوائد البھیة .)۱۳١(‏ 

۷ سعید بن المسیب بن حزن بن أبي وھب أبو محمد القرشي؛ عالم أأھل المدینة وسید التابعین في زمانہ وکان ممن 
برز في العلم والعملء ولد لسنتین مضتا من خلافة عمرظله وتوفي سنة (٤۹ھ)‏ اھ السیر .)۲۱۷/٤(‏ 

۸سعید بن جبیر بن هھشام: الحافظ المفسر الشھید أبہو محمد الأسدي الوالبي من التابعین ذیحه الحجاج سنة 
(٥۹ھ)‏ اھ طبقات ابن سعد (٦/٢٥۲)۔‏ 

۹ سعید بن منصور بن شعبة شیخ الحرم أبو عثمان صاحب کتاب (السنن) روی عنە أحمد بن حنبل ومسلم وأبو 
داود توفی سنة (۲۲۷ھ) اھ السیر (۲۸۹/۱۰). 

۰- السغدي - علي بن الحسین. 

۱ سفیان بن سعید الثوري: هو الإمام الحافظ سید العلماء سفیان بن سعید ابن مسروق الثوري أبو عبد الله الکوفي 
ولد سنة (۹۷ھ) وتوفي سنة (١٦۱م)‏ اھ الأعلام .)۱۰١/٣١(‏ 

۲ سلیمان بن مھران: أبو محمد الأسدي الکاھلي الأعمش الحافظ ولد سنة (٦١ھ)‏ وتوفي سنة (۸٣٢۱ھ).‏ 

۳ سسلیمان بن یسار مولی أم المژؤمنین میمونة بنت الحارث أہو أیوب؛ وھو أخو عطاء وعبد الملك وعبد الله بن یسار قال 
قتادة: قدمت المدینة فسألت من أعلم أھلھا بالطلاق قالوا: سلیمان بن یسار؛ توفي سنة (۱۷ھ) ١ھ‏ طبقات الفقھاء .)٦۳/١(‏ 
۷۵ السمدیسي - محمد بن أحمد بن إبراھیم بن أحمد المدصو بالإمام: من تصانیفه: شرح المختار فتح المدبر؛ 
کشف الظنون (۱۲۳۰۲/۲))ء .)٦٦٢٢/٢(‏ 

۵٥‏ السھیلي > عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد السھیلي أبو القاسم محدث,: نحويء اأخذ عنه ابن العربي؛ من 
تصانیفہ: الروض الأئف في شرح تفسیر ما اشتمل عليه حدیث السیرة النبویةہ القصیدة العینیة ولد سنة (۵۰۸ھ) وتوفي 
سنة (۱۸۱ھ) اھ معجم المؤلفین .)۱٢١۷/٥(‏ 

٦‏ سیبویه “ عمرو بن عثمان بن قنبر سیبویه أبو بشر إمام النحو ومعنی سیبویه بالفارسیة رائحة التفاح طلب الفقه 
والحدیث مدۃ ثم أقبل علی العربیة فبرع وساد أھل العصر. من تصانیفە: کتاب سیبویە توفي سنة (۱۸۰ھ) وھو الأصح 
وقیل غیر ذلك 4ھ معجم المؤلفین (۱۷/۸). 

- ۷۳- 
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۷ -السیوطي - عبد الرحمن بن أبي بکر. 

۸- الشعبي “ عامر بن شراحیل. 

۹ الشمني < أحمد بن محمد الشمني. 
۰-شیخ الإسلام < کان العرف علی أُن شیخ الإسلام یطلق علی من تصدر لاڑفتاء وقد اشتھر بھا بعض العلماء منھمم 
علي السغدي؛ وعطاء بن حمزۃ السغدي؛ وعلي بن محمد الإسبیجابي؛ وبرمان الدین علي المرغیناني؛ ومحمود 
الأوزجندي؛ وغیرهم اھ الفوائد البھیة .)٦٤٤(‏ 

۱ -شیخ الڑسلام بدر الدین ‏ محمود بن أحمد بن موسی بن أحمد بدر الاین العینيء فقیه أصوليء محدث ولي الحسبة 
مراراً وقضاء الحنفیة من تصانیف: عمدة القاري شرح صحیح البخاري شرح معاني الآشار؛ شرح الھدایة ولد سنة (٢٢۷ھ)‏ 
وتوفی سنة (٥٥۸ھ)‏ ١ھ‏ الفوائد البھیة (۳۳۹). 

۲ الشیخ زین بن إبراھیم بن محمد الشھیر بابن نجیم الحنفي؛ من تصانیفہ: البحر الرائق شرح کنز الدقائقء الأشباہ 
والنظائر؛ ولد سنة (٦۹۲ھ)‏ وتوفي سنة (۹۷۰ھ) اھ التعلیقات السنیة علی الفوائد البھیة (۲۲۱). 

۳ در الإسلام > محمد بن محمد البزدوي. 

۸ الصدر الشھید > عمر بن عبد العزیز بن عمر بن مازہ۔ 

۵- الصدر الکبیر برھان الأئمة “ عبد العزیز بن عمر بن مازہ أبو محمدہ أخذ العلم عن السرخسي عن الحلواني؛ 
والدہ الصدر السعید ١ھ‏ الفوائد البھیة .)۱٦٦١(‏ 

٦‏ الصفار ۔ إبراهیم بن إسماعیل بن أحمد بن إسحاق رکن الإسلام المصروف بالصفارہ من تصانیفہ: تلخیص 
الزامديٍء کتاب السنة والجماعة توفي سنة (٥٥٥ھف)‏ اھ الفوائد البھیة .)۲٤٢(‏ 

۷ الطبراني < سلیمان بن أحمد بن أیوب بن مطیر اللخمي الشامي الطبراني؛ أبو القاسم محدث الإسلام علمْ 
المعمٰرینء صاحب المعاجم الثلائة ولدة سنة (٢٦۲ھ)‏ وتوفي سنة (٣٦۳ھ)‏ اھ السیر .)۱۱۹/۱٦(‏ 

۸ الطبري - محمد بن جریر بن یزید الطبری أبو جعفر؛ مفسسر محدث: أصوليء من تصانیفہ: جامع البیان في 
تأویل القرآنہ تاریخ الأأمم والملوك ولد سنة (٢٢۲ھ)‏ وتوفي سنة (۳۱۰ھ) اھ معجم المؤلفین .)۱٢۷/۹(‏ 

۹ الطحاوي - اأحمد بن محمد. 

۰ ظھیر الدین المرغیناني > لقب للمامان علي بن عبد العزیز بن عبد الرزاق ویصرف بظھیر الدین الکبیر 
المرغیناني أبو الحسن توفي سنة (١٥۱ھ)‏ وإبنە الحسن بن علي بن عبد العزیز بن عبد الرزاق ویصرف أیضاً بظھیر 
الدین أبو المحاسن ١ھ‏ الفوائد البھیة .)۲٠٢(‏ 

۱عاصم بن أبي النجود أبو بکر الأسدي الإمام الکبیر مقرئ العصر قرأً القرآن علی أبي عبد الرحمن السلمي؛ وزر بن حبیش 
لأسدي وحدث عنھماء وکان بصیراً توفي سنة (۱۲۷ھ) اھ السیر (٥/٢٦٥۲)۔‏ 
۲۔عامر بن شراحیل: هو الإمام عامر بن شراحیل بن عبد ذي کبار الشعبي الحمیري (أبو عمرو) محدث راویة: 
فقیه ولد سنة (۹۱ھ) وتوفي سنة (۱۰۳ھ) اھ معجم المؤلفین .)٤٤/٥(‏ 

۳ العامري ٥‏ محمد بن أحمد القاضي أبو عاصم العامريە کان قاضیاً بدمشقء ومن تصانیفہ: المبسوط ١ھ‏ الفوائد 
البھیة .)۲٦٢(‏ 
٤‏ ٛعبد الرحمن بن أبي بکر: جلال الدین عبد الرحمن بن أبي بکر السیوطي من العلماء المبدعین ولد سنة (۸۲۹ھ۸ے) 
وتوفي سنة (۹۱۱ھ))ء وله تصانیف جلیلة وکثیرة منھا: الدر المنثور في التفسیر بالمأثور اھ معجم المؤلفین .)۱۲۸/٥(‏ 

۵٥‏ ءعبد الرحمن بن زیاد بن أنعم أبو أیوب الشعباني الإفریقيء الإمام القدوۃ شیخ الإسلامي قاضي إفریقیة وعالمھا 
ومحدثھاء توفي سنة (١٥١ھ)‏ اھ السیر .))٦٦١/٦(‏ 

٦‏ ءعبد الرحمن بن عمرو بن یحمد: أبو عمرو الأوزاعي شیخ الإسلام وعالم أصل الشام کانڈیسکن بمحلة الأوزاع وھي العقیبة 
الصغیرة باب الفرادیس (باب العمارۃ اللآن) بدمشق ثم تحول إلی بیروت ومات هناك سنة (۷٥۱ھ)‏ اھ سیر أعلام النبلاء (۱۷۷/۷). 

۔۷٣-‎ 
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۷ ء عبد الرزاق بن ھمام بن نافع الصنعاني الحمیري الیمیني أبو بکر؛ محدث حافظ من تصانیفہ: الجامع الکبیر في 
الحدیث السٹن في الفقه ولد سنة (١٦۱۲ھ)‏ وتوفي سنة (١١۲ھ)‏ اھ معجم المؤلفین .)۲۱۹/٥(‏ 
۸ عبد العزیز بن أحمد: أبو محمد عبد العزیز بن أحمد بن نصر بن صالح البخاري الحلواني شمسس الأئمة من تصانیفه 
(المبسوط)ء وکتاب النوادر؛ توفي سنة (۸٤٣ھ)‏ اھ الفوائد البھیة (١٦۱)۔‏ 
۹ عبد العظیم بن عبد القوي بن عبد الله بن سعد المنذري الشامي أبو محمدہ من تصانیفہ: الترغیب والترھیبء مختصر سنن أبي 
داودءولد سنة (۸۱٦ھ)‏ وتوفي سنة (٦٦٥ھ)‏ اھ معجم المؤلفین .)۲٦٦/٥(‏ 
۰٠عبد‏ الل بن أحمد بن محمود البلخي أبو القاسم کان من متکلمي المعتزلةہ من تصانیفہ: کتاب الضرر النوادر 
توفی سنة (۳۱۹ھ) ١ھ‏ الفوائد البھیة .)۵١۹(‏ 
قبةاللن امدعاظ الدین آہز البرکات عبد الله بن أحمد بن محمود النسفي؛ فقیه حنفي؛ مفسر؛ من 
تصانیفہ: المستصفی في شرح المنظومة کنز الدقائق؛ توفي سنة (۷۰۱ھ) اھ. الجواھر المضیة .)۲۹١/۲(‏ 
>٢‏ عبد الوھاب بن أحمد بن علي بن أحمد بن موسی الشعراني أبو الموامب فقیه أُصولي؛ محدث, صوفي؛ من تصانیفہ: 
لوانح الأنوار في طبقات الأخیارء لطائف المنن والأخلاق: ولد سنة (۸۹۸ھ) توفي سنة (۹۷۳ھ) اھ معجم المؤلفین .)۲۱۸/٦(‏ 
٣‏ ححیید الله بن الحسین: الشیخ الإمام مفتي العراقء شیخ الحنفیة أبو الحسن عبید الله بسن الحسین بن دلال البغدادي الکرخي 
الفقيه انتھت إليه رثاسة المذھب توفي سنة (٤٣۳ھ)‏ اھ السیر .))۲/٦٥(‏ 
٤٠-عیید‏ الله بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعودالھذلي أبو عبد اللہ قال الزھری: سمعت من العلم شیئاً کشیرأفظننت أني اکتفیت حتی 
لقیت عبید الله بن عتبة فإذا کأني لیس فی یدي شيء. اھ طبقات الفقھاء .)٦۲/١(‏ 
٥>عمان‏ بن علي: هو الإمام الفقيه عثمان بن علي بن محمد البارعي فخر الدین أبو محمد الزیلعي المتوفی سنة (۳١۷ھے)‏ من 
تصانیفہ: (تبیین الحقائق في شرح کنز الدقائق) اھ هدیة العارفین .)٥٥0/٥(‏ 
٦۔عروۃ‏ بن الزبیر بن العوام أبو عبد اللہ قال عمر بن عبد العزيزظَه: ما أحد اأعلم من عروۃ بن الزبیر؛ وقال 
الزھری: عروۃ بحر لا تکدرہ الدلای ولد سنة (٢٦۲ھ)‏ وقد اختلف في وفاته منھا (٤۷ھ)‏ ١ھ‏ طبقات الفقھاء .)٦١/١(‏ 
۷ عروۃ: ابن حواري رسول الله وابن عمته صفیة الزبیر بن العسوام عالم المدینة أحد الفقھاء السبعة توفي سنة 
(٤۹ھ)‏ اھ تھذیب الکمال (۹۳۲). 
۸ -عطاء: هو عطاء بن أبي رباح شیخ الإسلام مفتي الحرم أبو محمد القرشي ولد في أثناء خلافة عثمان وتوفي سنة 
(١٤١١ھ)‏ اھ طبقات ابن سعد .))٦۷/٥(‏ 
۹ عکرمة: عکرمة مولی اہن عباس أبو عبد الله المدئي تابعي من العلماء المشھورین توفي سنة (١۱۰ھ)‏ اھ۔ 
تھذیب التھذیب .)۱٦۹/١(‏ 
٠ہعلقمة‏ بن قیس: فقيه الکوفة وعالمھا ومقرثھاء الحافظ المجوٴد المجتھد الکبیر أبو شبل علقمة بن قیس لازم ابسن مسعود 
فأخذ جمیع علم توفي سنة (٢٦ھ).‏ اھ طبقات ابن سعد .)۸٦/٦(‏ 
٦١‏ علي بن أبي بکر:ھو الإمام علي بن أبي بکر بن عبد الجلیل المرغیناني توفي سنة (۹۳٦ھ)‏ من تصانیفہ: مستن في أبواب الفقه 
الحنفي سماہ بدایة المبتدي ٹم شرحه شرحاً مطولاً سماہ کفایة المنتھي ثم اختصرہ بکتاب الھدایة اھ الجواھر المضیة .)٢٦۷/٢(‏ 
٢‏ علي بن الجعد بن عبید الجوھري أہو الحسن کان من أصحاب أہي یوسف رأی الإمام أبي حنیفة وھو صغیر 
وحضر جنازته وروی عنه البخاري وأبو داود. من تصانیف: مسند في الحدیث (الجعدیات) ولد سنة (١۱۳ھ)‏ وتوفي 
سنة (٣۲۳ھ)‏ اھ الفوائد البھیة .)۲۰٢(‏ ۱ ۱ 
>٣‏ لی بن الحسین: رکن الإسلام أبو الحسن علي بن الحسین السُغدي أحد أرکان فقه الحنفیة روی عده شمس الأئمة 
السرمحسي من تصانیفہ: النتف في الفتاوی شرح السیر الکبیر؛ توفي سنة (٤١٦٠ھ)‏ اھ الجواھر المضیة .)٦۷/۲(‏ 
٤-علي‏ بن حمزۃ: أبو الحسن علي بن حمزۃ الأسدي مولاہم الکوفي أحد القّرَاء السبعہ توفي سنة (۱۸۹ھ) اھ 
الجوامر المضیة (٤/۱أ۵٦).‏ 

- ۷۔ 
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٥-علي‏ بن محمد الجرجاني: هو الإمام علي بن محمد بن علي المعروف بالسید الشریفء والسید السند الجرجاني 
عالم نحریر قد حاز قصبات السبق في التحریر ولد في جرجان سنة (۰٤۷ھ)‏ ومات سنة (۷۹۲ھ) من تصانیفه: حاشیة 
علی المطولء حاشیة علی شرح المطالع وغیرھا اھ الفوائد البھیة .)۲۱٤(‏ 
٦‏ علي بن محمد بن إ|سماعیل: الإاسبیجابي السمرقندي؛ ولد سنة (٥۳٦ھ)‏ من تصانیفه: (شرح مختصر الطحاوي 
في فروع الفقه الحنفي؛ الفتاوی) اھ الأعلام .)۳۲۹/٤(‏ 
۷ علي بن محمد بن الحسین: البزدوي أبو الحسین فقيه أصوليمحذث؛ مفسّر ولد سنة (٭٠گھ)‏ تقریباًوتوفي سنة (۸۲ھ) من 
آثارہ: (المبسوط) شرح الجامع الکبیر للشیباني لھہ الفوائد البھیة (۲۱۶)۔ 
۸-عمر الحافظ - عمر بن محمد موسی بن منصور الجوري الحافظ من أصحاب أبي حنیفة وکسان من خواص أبہي 
عبد الرحمن السلمي؛ توفي سنة (٤١٦ھ)‏ اھ الجواھر المضیة .)٣٣۳٢٣/٢(‏ 
۹ءعمر بن عبد العزیز بن مازہ: برھان الأئمة أبو محمد حسام الدین من تصانیف: (الفتاوی الصضری الفتاوی 
الکبری) استشھد سنة (٥٦٥٣٦ھ)‏ اھ تاج التراجم .)٥٦٤(‏ 
٢٣۰‏ -عمر بن عبد العزیز بن مروان بن الحکم بن أبي العاص بن أمیة بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصي بن کلاب الإمام الحافظ 
العلامة المجتھد الزاعد العاہد السید أمیر المؤمنین حقاًاُبو حفص القرشي الاموي الخلیفة الصالح خسامس الخلفاء الراشدین ولد سنة 
(٦١ھ)‏ وتوفي سنة (۱۰۱) اھ السیر (٥/١۱۱)۔‏ 
۱-عمر ہن علي: هو عمر بن علي سراج الدین الشھیر بقارئ الھدایة ولي مشیخة الشیخونیة بمصر ومات سنة 
(۸۲۹ھ) من تصانیفه (تعلیقة علی الھداية) اھ التعلیقات السنیة (۲۹۷). 
۲-عمر بن محمد الخبازي: هو جلال الدین عمر بن محمد الخبازي الخجندي الحنفي من تصانیفہ: (المغني؛ الفتاری 
الخبازیة) اھ۔ کشف الظنون .)۱۷٤۹/۲(‏ 
٣‏ ءعین الأئمة الکرابیسي > عمر النسفي الکرابیسي نسبة إلی بیع الکرابیس وھي الثیاب اھ الجواھر المضیة .)٦۱۸/٤(‏ 
-٤‏ العیني “ محمود بن أحمد بن موسی. انظر شیخ الإسلام بدر الدین. 
۵٥‏ الغزنوي > أحمد بن محمد بن نوح القابسي الغزنوي الحنفي جمال الدین فقیے؛ تولی القتضاء من تصانیفه: 
الحاوي القدسيء توفي سنة (٦٦٥ھ)‏ وقد قال حاجي خلیفة قي کشف الظنونہ ثم رأیت في ظھر نسخة منە ان مصنفه أي: 
الحاوي القدسي هو الشیخ الإمام محمد الغزنوي. اھ کشف الظنون (۱۲۷/۱)ء معجم المؤلفین .)۱٦٦/١(‏ 
٦-فتح‏ بن سعید الموصلي؛ الزآھد العابد أبو النصر من أقران إبراعیم بن أدھم وکان یقضول: رب اأنقرتني وأفقرت عیالي بأي 
وسیلة ھذا وإنما تفعل هذا بأولیائكہ توفی سنة (٢٢٦ھ)‏ اھ السیر (۸۳/۱۰)). 
۷فحخر الإسلام < علي بن محمد البزدوي۔ 
۸ فحخر الإسلام البدیعي > بدیع بن منصور. 
۹ الفرٰاء < محمد بن الحسین. 
۰ رج < فرج مولی أبي یوسف: تفقه عليه وروی عنہ روی عنە أحمد ابن أبي عمران اھ الجواھر المضیة )٦۹٦۸(‏ 
۱ الفردوسي “ أبو بکر الفردوسي مدرس استراباذ من أصحاب أبي الحسین الفردوسي؛ کان حافظاً للجامعین 
الصغیر والکبیر والزیادات. ١ھ‏ الجواھر المضیة .)۲۳/٤(‏ 
۲ الفضلي“ أبو بکر الفضلي > محمد بن الفضل. 
 -٣‏ قاری الھدایة - عمر بن علي۔ 
٤‏ القاسم “ القاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق أُبو عبد الرحمن من سادات التابعین أحد الفقھاء السبعة: توفي 
سنة (۱۱۷ھ) اھ السیر .)٢٥٥/٤(‏ 
٥-للقاسم‏ بن محمد ابن خلیفة رسول اللہ أبي بکر الصدیق عبد الله بن أبي قحافة الإمام القدوۃ الحافظ الحجة عالم وقده 
بالمدینقہ ولد في سنة خلافة الإمام علي بن أبي طالبطلہ واختلف في وفاته فقیل (١۱۰ھ)‏ اھ طبقات الفقھاء .)٦۷/((‏ 
-ہ۷۵۔ 
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٦‏ --للقاضي البیضاوي “ عبد الله بن عمر بن محمد بن علي الشیرازي ناصر الدین أہو سعید الفقیه الشافعي۔ من تصانیف: اأُنوار 
التزیل في أسرار التأویل في تفسیر القرآنہ منھاج الوصول إلی علم الأصول توفي سنة (٥۸٢ھ)‏ اھ معجم المؤلفین .)۹۷/٦(‏ 
۷ قاضی خان > حسن بن منصور۔ 
۸ -القاضي عیاض بن موسی بن عیاض بن عمرو الیحصبي الأندلسي أبو الفضل الإمام العلامة الحافظ الأوحصد شیخ الإسلام 
من تصانیفہ: شرح صحیح مسلم الشفا بتعریف حقوق المصطفی ولد سنة (۷۹٣ھ)‏ وتوفي سنة )٥٤(‏ اھ السیر .)۲٦۷/۲٢(‏ 
۹ القدوري - اُحمد بن محمد 
٠‏ القرطبي (الحافظ) > یوسف بن عبد البر. 
١‏ القرطبي (المفسر) - محمد بن أبي بکر بن فرح الأنصاري الخزرجي الأندلسي القرطي المالکي أہو عبد الله من 
تصانیفہ: الجامع لأحکام القرآنہ التذکرۃ بأحوال الموتی والآخرۃ توفي سنة (۷۱١ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (۲۳۹/۸). 
۲ القفال ‏ محمد بن أبي الحسن القفال الخوارزمي. ذکرہ عبد الغافر في السیاق وقال: حنفي المذمب کیس الطبسع یصرف 
الأصول علی مذھب المعتزلة وکان یناظر علیھا اھ الجو اھر المضیة (۱۱۸/۳). 
٣‏ القھستاني < محمد بن حسام الدین۔ 
٤‏ الکاساني “ علاء الدین أبو بکر بن مسعود بن أحمد الکاساني ملك العلماء من تصانیفہ: بدادع الصنائع في ترتیب الشرائع؛ 
السلطان المبین فی أصول الدین توفی سنة (۲۸۷ھ) اھ الجو اھر المضیة .)۲٢/١(‏ 
6 انلگعرشی مد الله ین الحسین 
٦-الکردري‏ “ عبد الغفور بن لقمان بن محمد شرف القضاۃ تاج الدین أبو المفاخر شمس الأئمة تولی قضاء حلبء من تصانیفہ: 
حیرۃ الفقھاء شرح التجریدہ توفي سنة (٥٥٦ھ)‏ اھ الفوائد البھیة (۷٦۱)۔‏ 
۷ الکسائي < علي بن حمزة. 
۸ الکمال > محمد بن عبد الواحد > ابن الھمام, 
۹ لفقمان بن عامر: الوصابي أبو عامر الحمصي روی عن أبي الدرداء وأبي ھریرۃ وغیرھما اھ تھذیب التھذیب .)٥٦٦/٤(‏ 
٠‏ الماوردي - علي بن محمد بن حبیب الماوردي أبو الحسن الشافعي المدھب؛ فقیهء أصولي: مفسر. من تصائیفہ: 
الحاوي الکبیر في فروع الفقه الشافعي؛ دب الدین والدنیاء ولد سنة (٣٦۳ھ)‏ وتوفي سنة (٤٥٦ھ)‏ السیر .)١٦/۸(‏ 
۱ المبرد - محمد بن یزید بن عبد الأکبر بن عمیر بن حسان الأزدي أبو العباس أدیب نحوي لغوي أخباري من 
تصانیفہ: المقتضب في النحو؛ الاشتقاق. ولد سنة (٢٦۲ھ)‏ وتوفي سنة (۲۸۵ھ) اھ معجم المؤلفین .)۱۱١/١١(‏ 
-٢‏ مجامد - مجامد بن جبر: شیخ القراء والمفسرین أہو الحجاج المكکي روی عن ابن عباس وأخذ عنه القرآن 
والتفسیر والفق توفي سنة (١٠١ھ)‏ اھ طبقات ابن سعد .)٦٦٦/٥(‏ 
۳۴ - المحبي > محمد بن منصور المحبي. 
٤-محمد‏ بن أبي القاسم: زین المشایخ أبو الفضل محمد بن أبي القاسم البقالي من تصانیفہ: (جمع التفاریق) وصلاۃ 
البقاليء مات سنة (٢٦٦ھ)‏ اھ الفوائد البھیة .)۲٦۸(‏ 
۵٥‏ محمد بن أبي بکر: زین الأئمة المعروف بخبیر الوبري نسبة إلی الوبر والصوف الخوارزمي من تصانیفه: کتاب 
الأضاحي اھ الفوائد البھیة .)۱٦١(‏ 
٦‏ محمد بن أحمد الأزھري: ہو أبو منصور محمد بن أحمد الأزھر بن طلحة الأزمري الھروي اللغويء الشافعي: کان رأساني اللغة 
والفقہ مات سنة (۳۷۰ھ) من تصانیفہ: تھذیب اللغة اك . شذرات الذھب (۸۵/۳). 
۷- محمد بن أحمد السرخسي: أبو بکر شمس الأئمة قاض؛ من کبار الأحناف من آثارہ: المبسوط شرح الجامع 
الکبیر لاإمام محمدہ توفي سنة (۸۳٣ھ)‏ اھ الجواھر المضیة (۸۷/۳). 
۸ محمد بن الحسین: أبو یعلی محمد بن الحسین الفرٴاء من فقھاء الحنابلة مفسٗرء محدث من تصانیفہ: أحکام 
القرآنء توفي سنة (۸٥٦ھ)‏ اھ هدیة العارفین .)۲۷/٦(‏ 

-۷۰-۔ 
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۹ محمد بن الحسین: البخاريی المعروف ببکر خواھر زادہ من تصانیفه: المختصے التجنٹیس: المبسوط المصروف 
بمبسوط بکر خواھر زادہ مات سنة (١٦١ھ)‏ اھ الفوائد البھیة (۲۷۰۶). 
٦-محمد‏ بن الحنفیة: ھو محمد بن علي بن أبي طالب الھاشمي القرشي أبو القاسم المعروف بابن الحنفیة وأمه خولة بت 
جعفر الحنفیة فھو ینسب إلیھاء توفي سنة (۸۰ھ) اھ الأعلام .)۹٤۲/۳(‏ 
١محمد‏ بن القاسم الخومیني والصحیح أنە القاسم بن محمد الخومیني؛ نقل عنه إذا ترك التسمیة في أول کل رکعة یلزمہ 
السھو؛ والمذھب أنە لا یجب |إذاقرأً أکٹرھا اھ الجواھر المضیة (۷۰۷/۲). 
٦-محمد‏ بن حسام الدین: الخراساني القھستائي شمس الدین الحنفي المتوفی سنة (۲٦۹ھے)‏ من تصانیفہ: جامع الرموز فيی 
شرح النقایةہ جامع المباني في شرح فقه الکیداني اھ ھدیة العارفین .)۲٤٤/٦(‏ 
٣‏ محمد بن سلام أبو نصر البلخيء صاحب الطبقة العالیةہ حتی أنھم عدوہ من أقران أبي حفص الکبیر؛ وتارۃ یذکر في 
الفتاوی باسمه وتارۃ بکنیتہہ توفي سنة (٣۳۰ھ)‏ ١ھ‏ الفوائد البھیة (۲۷۳). 
٤-محمد‏ بن سلمة أبو عبد اللہ الفقیه: تفقه علی أبي سلیمان الجوزجاني؛ ذکرہ الخضاصي ونسبە في القنیة إلی بلخ؛ 
توفی سنة (۲۷۸ھ) ١ھ‏ الجواھر المضیة .)۱٦٦/٣(‏ 
٥-محمد‏ بن عبد الرحمن الحموي: شمس الدین الحنفي أدیسب نحوي؛ عارف بالفقہ من تصانیف: حاشیة علی 
موصل الطلاب لخالد الأزھمري توفي سنة (۱۰۱۷ھ) اھ الأعلام .)۱۹٦/٦(‏ 
٦-محمد‏ بن محمد: بن أحمد بن عبد الله بن عبد المجید بن إسماعیل ابن الحاکم الشھیر بالحاکم الشھید المروزي 
البلخي؛ مات شھیداً سنة (٣٤٣۳ف))ء‏ من آثارہ: المختصر المنتقی؛ الکافي. اھ الفوائد البھیة ص .)۳۰٣(‏ 
۷ محمد بن مقاتل الرازي؛ الحنفي قاضي الري: من آثارہ: المدعيی والمدعی عليه توفي سنة (٤٤۲ھ)‏ اھ معجم 
المزلفین .)٤۷/١٢(‏ 
۸-محمد بن منصور: هو الإمام شمس الدین محمد بن منصور بن إبراھیم ابن سلامة الدمشقي الحنفي الشھیر بالمحبي شمس 
الدین من آثارہ: شرح علی الھدایةہ توفي سنة (٣٣۱۰ھ)‏ اھ خلاصة الأثر .)۲۳۱۷/٤(‏ 
۹-محمد بن واسع بن جابر بن الأمحنس آبو بکرہ الإمام الرباني؛ فقيه ورع زاھدہ قال مطر الوراق: لا نسزال بخیر ما 
بقي لنا أشیاخناء مالك بن دینار؛ وثابت البنائي؛ ومحمد بن واسع؛ توفي سنة (۲۳٢۱ھ)‏ اھ السیر .)٦۱۹/٦(‏ 
۰ محمد بن یحیی بن مھدي: أبو عبد الله الفقيه الجرجاني عذہ صاحب الھدایة من أصحاب التخریج وتفقهعلی أبي الحسن أحمد 
القدوریء وأحمد بن محمد الناطفي: مات سنة (۳۹۸ھ) اھ الفوائد البھیة (۳۳۱)۔ 
۱ محتار بن محمود: هو العالم القدوۃ نجم الدین بن الرجا مختار بن محمود الزامدي المتوفی ستة (۸٦٦ھے)‏ من 
تصانیفہ: المجتبی في أصول الفقهہ والمجتبی في شرح مختصر القدوري اھ کشف الظنون .)۱٥۹۲/۲(‏ 
۲ المرغیناني > علي بن أبي بکر. 
٣ػصسروق‏ بن الأجدع بن مالك بن أمیة أبو عائشة الوادعي الإمام القدوۃ یقال:مسرق وھو صغیر ٹم وجد فسعي مسروقا لقي 
مسروقاًعمر بن الخطابِ٥ْا‏ فقال لە: ما أسمك فقال: مسروق بن الأجدع فقال: الأجدع شیطان أنت مسروق بن عبد الرحمن فثبت 
عليه ذلكہ توفي سنة (٣٢ھ)‏ اھ صفوۃ الصفوة .)۲٢/٣(‏ 
٤‏ مسلم بن الحجاج بن مسلم بن ور د لقشیری لنیساہوري أو لحسنمحلث حافظ من تصانیف: لصحیح: لکئی والأسماء أوهام 
لمحدثین ولد سنة (٢١۲ھ)‏ وتوفي سنة (٦٦۳ھ)‏ لھ۔معجم المؤلفین (۲۳/۲) 
۵ المطرْزي ‏ ناصر بن عبد السید. 
٦‏ المعلی ہن منصور الرازي أبو یحیی روی عن أبو یوسف ومحمد الکتب والأمالي والدوادر وروی ل أبو داود 
والترمذي وابن ماجه توفي سنة (۲۱۱ھ) والفوائد البھیة .)۳٥٣(‏ 
۷ء معین الدین الھروي: المعروف بمنلا مسکین فقيه توفی سنة (٤٥۹ھ)‏ من تصانیفه: شرح کنز الدقائق للكىسفي في 
فروع الفقه الحنفي اھ معجم المؤلفین (۳۱۲/۱۲). 

-۸۰/-۔ 
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۸ للمقدسيی -‫ عليی بن محمد. 

۹ -الملاخسرو ‏ محمد بن فراموز الشھیر بالمولی خسرو وکان بحرأًزانخراً عالماً بالمعقول والمنقول وحبرأً فاخراً 
جامعاً للفروع والأصول. من تصانیفه مرقاۃ الأصولء غرر الأحکام وشرحہ درر الأحکام توفي سنة (۸۸۵ھ) اھ 
الفوائد البھیة (۳۰۲). 

۰ ملا مسکین - معین الدین الھرویي۔ 

۱ کناصر الدین: هو الإمام ناصر الدین محمد بن یوسف السمرقندي أبو القاسم الشھید الحسیني صاحب کتاب 
الملتقط في الفتاوی؛ المتوفی سنة (٦٥٥ھ)‏ اھ الفوائد البھیة (ص٣٦۳).‏ 
۲-ناصر بن عبد السید: أبي المکارم بن علي کان إماماً في الفقے والعربیة رأساً في الاعتزال ولد سنة (٦۵۳ھ)‏ من 
تصانیفہ: المغرب - الإیضاح شرح مقامات الحریری؛ الإقناع في اللغةہ توفي سنة (٦٦٢ھ)‏ اھ الفوائد البھیةۃ (ص٣٦۳).‏ 
-٣۳٣‏ الناطفي - أحمد بن محمد. 

۸٤‏ نافع < نافع مولی ابن عمر: الإمام المفتي الثبت عالم المدینة أبو عبد الله القرشي ثم العدوي العمري توفي سنة 
(۱۱۹ھ) اھ تھذیب التھذیب .)۹۹/٤(‏ 
۵< نجم الدین عمر بن محمد النسفي - أبو حفص النسفي۔ 

٦‏ النخعي ۔ |براھیم بن یزید۔ 
۷۔انسائي ۔ أحمد بن شعیب بن علي بن سنان بن بحر النسائي أبو عبد الرحمن؛ محدث, حافظ من تصانیف: 
کتاب السٹن؛ والسنن الکبری والصغری؛ ولد سنة (٥٦۲ھ)‏ وتوفي سنة (۳۰۳ھ) ١ھ‏ معجم المؤلفین .)۲٤٢/١(‏ 
۸النسفي < عبد الله بن أحمد. 

۹ نصیر بن یحیی البلخي: أحد العلماء المتقدمین تفقه علی أبي سلیمان الجوزجاني وروی عنهە أبہو غیاث البلخي 
توفي سنة (۸٦۲ھ)‏ اھ الجواھر المضیة .)٤٤٥/٣(‏ 

۰ نوح بن أبي مریم: الشھیر بالجامع لأنه کان جامعاً للعلوم کان لە أربعة مجالس مجلس الأثرہ مجلس أقاویل أبي 
حنیفة مجلس النحوء مجلس الشعر والأدب؛ وکان علی قضاء مروہ تفقه علی أبي حنیفة وابن أبي لیلی؛ وأخذ الحدیث 
عن الحجاج بن أرطاۃء والتفسیر عن الکلبي والمغازي عن ابن إسحاق. توفي سنة (۱۷۳ھ). 

۹۱ “ور الدین المقدسي “ علي بن محمد. 

۲ النووي - یحیی بن شرف بن مري ہن حسن ہن حزام الدووي الامشقي أہو زکریاء فقی محدث,: حافظ۔ من تصانیف: 
المٹھاج في شرح صحیح مسلم الأربعون النوویة في الحدیثہ ریاض الصالحین: ولد بنوی من أعمال حوران سنة (٦٣ھ)‏ وتوفيی 
سنة (۷۷٢ھ)‏ اھ معجم المؤلفین (۲۰۷/۱۳). 

۳ -ارون الرشید < ھارون بن المھدي محمد بن المنصور أبي جعفرہ خامس خلفاء الدولة العباسیة في العصراق: کان من أنبل 
الخلفاء وأحشم الملوك ذاحجٌ وجھادٍِ وغزو کان یصلي في خلافته في کل یوم مشة رکعة وکان یحب العلماء ویعظم حرمات 
الدین؛ توفي سنة (۱۹۳ھ) اھ السیر (۲۸/۹)۔. 

٤‏ الھروي - علي بن محمد الھروي أبو الحسن: النحوي اللغويِە من تصانیفہ: الأزھریة شرح فیه العوامل والحروف: 
الذخائر في النحوء توفي سنة (٤١٦ھ)‏ اھ . ھدایة العارفین .)٥۱۸٦/١(‏ 

۵-ھشام بن عبد الله الرازي: تفقه علی أبي یوسف ومحمد ومات الإمام محمد في منزله بالري ودفن في مقبرتہ لە من 
الآثار: النوادرہ صلاة الأثر اھ. الفوائد البھیة (ص۷٦۳).‏ 

٦‏ الھندواني < محمد بن عبد الله الھندواني. 

۷ الواحدي - علي بن أحمد بن محمد بن علي الواحدي أبو الحسن مفسر نحويء لغويء فقیہ؛ من تصانیف: 
البسیط في التفسیر؛ المغازی؛ توقي سنة (1۸٦ھ)‏ ١ھ‏ معجم المؤلفین .)۲٦/۷(‏ 

۸ الوبري - محمد بن أبي بکر. 

- ۷۹-۔ 
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(۷۱۰ھ) اھ کشف الظنون (۱۲۳۰/۲) والفوائد البھیة .)٦٦١(‏ 

۰--یحبی بن علي “ الزندویستي. 

۱ -یحیی بن علي بن عبد الله الزاعد الزندویستي: کان ]ماما فقیھا ورعااأخذ عن أبي حفص السفکردري ومحمد بن إبرلھیم المیداي من 
تصنیفاتہ: النظم في الفقہ روضة العلماء لہ الفوائد البھیة (۳۷۱). 

۲--یحیی بن معین بن عون بن زیاد بسطام أبو زکریاء شیخ المحدثین روی عنه أحمد بن حنبل والبخاري ومسلم 
وأبو داود وغیرهھم ا۔ھ السیر (۷۸/۱۱). ۱ 

٣‏ -یوسف بن عبد البر: الإمام الحافظ یوسف بن عبد الله المعروف بابن عبد البر القرطبي الئمري الحافظہ المؤرخ: من تصانیفہ: 
التمھید في شرح الموطاأً توفي سنة (٤٤٤ھ)‏ لہ وفیات الأأعیان .)٦٦۷(‏ 

-٤‏ یوسف بن قزغلي: سبط الإمام الحافظ أبي الفرج بن الجوزي ولد سنة (۸۱٥ھ)‏ کان عالماً فقيهاء واعظاٌ من 
تصانیفه: مرآة الزمانء توفي سنة (٤٦٦ھ)‏ اھ الفوائد البھیة .)۲۳٢(‏ 


۷٥۰ -‏ ہے 
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فھرس اٹکتب 
٦‏ الآثار: للمام محمد بن الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۹ھ)۔. 
٢‏ الأجناس: للشیخ الإمام أبي العباس؛ أحمد بن محمد الناطفي المتوفی سنة (٤٦٤٤ھ)۔‏ 
-٣‏ الاختیار شرح المختار: لأبي الفضل مجد الدین عبد الله بن محمود بن مودود الموصلىي الحنفي المتوفی سنة (٣۸٥ھ)۔‏ 
-٤‏ أدب الکاتب: لعبد الله بن مسلم بن قتیبة أبو محمد المتوفی سنة (۲۷۰ھ)۔. 
۵- الأ ذکار: للإمام محي الدین أبي زکریاء یحیی بن شرف النووي الشافعي المتوفی سنة (٦۷١ھ)۔‏ 
٦‏ الأسرار: للقاضي؛ عبید الله بن عمر بن عیسی الدبوسي أبو زیدہ المتوفی سنة (٣٤٤ھ)۔.‏ 
۷ الأشباہ والنظائر: للفقیه الفاضل زین الدین بن إبراھیم المعروف بابن نجیم المصري الحنفي المتوفی سنة (۹۷۰ھ)۔ 
۸ الأصل ۔ المبسوط. 
۹۔ الأصول < المبسوط -الجامع الصغیر - الجامع الکبیر - الزیادات - السیر الکبیر - السیر الصغیر؛ وھي للاإمسام 
محمد بن الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۹ھ). 
۰- الأطول: من شروح تلخیص المفتاح في المعاني والبیان للعلامة الفاضل المحقق عصام الدین |براھیم بن عربشاہ 
الاسفراییني المتوفی سنة (۵٥٢۹ھ).‏ 
١‏ الإفصاح: للشیخ یحیی بن محمد بن ھبیرۃ أبي المظفر المتوفی سنة (٥٥۵ھ).‏ 
۲- ]کرام أولي الألباب بشریف الخطاب: للعلامة حسن بن عمار الشرنبلالي مؤلف ھذا الکتاب؛ المتوفی سنة (۹٦۱۰ھ)۔‏ 
۳- الأم: لمام محمد بن إدریس الشافعي المتوفی سنة (٢٠۲ھ).‏ 
-١٤‏ أوضح رمز علی نظم الکنز: لازمام علي بن محمد المعروف بابن غانم المقدسي المتوفی سنة (١٠٠٦ھ).‏ 
۵٥‏ الإیضاح: شرح التجرید للإمام رکن الدین أبو الفضل عبد الرحمن بن محمد بن أمیرویه الکرماني توفي سنة (٥٥٤٥ھ).‏ 
٦‏ البحر الرائق: شرح کنز الدقائقء للعلامة زین الدین بن إبراھیم بن محمد الشھیر بابن نجیم المصري الذي توفي 
سنة (۹۷ھ) وسماہ البحر الرائق ففيی شرح کنز الدقائق. 
۷ بحر الکلام: للشیخ أبي المعین میمون بن محمد النسفي الحنفي المتوفی سنة (۵۰۸ھ). 
۸ البدائع - بدائع الصنائع في ترتیب الشرائع: شرح تحفة الفقھاء لاژمام أبي بکر بن مسعود الکاساني الحنفي المتوفی 
سنة (۵۸۷ھ))ء وھو في ثلاث مجلدات عرضه علی المصنف فاستحسنہہ وزوجه اہنتە الفقیھة فقیل: (شرح تحفته وزوجه اہنته). 
۹- البدریة < المسائل البدریة لاژمام بدر الدین محمود بن أحمد العیني المتوفی سنة (٥۸ھ).‏ 
۰ البرھان: شرح مواھب الرحمن لإبراھیم بن موسی الطرابلسي نزیل القاھرۃ المتوفی سنة (۹۲۲ھے) وو شرح 
مواھب الرحمن في مذھب النعمان۔ ۱ 
-١‏ البزازیة: في الفتاوی للشیخ حافظ الدین محمد بن محمد بن شھاب المعروف ہابن البزاز الکردری المتوفی سنة (۸۲۷ھ)۔ 
٢‏ البنایق: في شرح الھدایة لبدر الدین محمود بن أحمد بن موسی أبو محمد العیني ثم المصری الفقيه الحنفي توفي سنة (۸0ھ). 
٣‏ - تاریخ ابن النجار - الدرة الثمینة في أُخبار المدینة: لمحب الدین محمد بن محمود بن النجار المتوفی سنة (٤٤٦ھ).‏ 
٤‏ التبیین < تبیین الحقائق في شرح کنز الدقائق: للاإمام فخر الدین أبو محمد عثمان بن علي الزیلعي وسماہ تبیین 
الحقائق وھو شرح لکنز الدقائق توفی سنة (۳٢۷ھ).‏ 
٥‏ التاتارخانیة ۔ الفتاوی التاتارخانیة: لاڑمام الفقيه عالم بن علاء الحنفي المتوفی سسنة (٦۷۸ھے))ء‏ وھو کتاب في 
الفتاوی جمع فيه مسائل المحیط البرهاني - الذخیرۃ - الخانیة - الظھیریة۔ 
٦‏ التتمة > تتمة الفتاوی: للشیخ برھان الدین محمود بن أحمد بن عید العزیز الحنفي صاحب المحیط المتوفی سنة (٦٦١ھ)۔‏ 
۷- التجرید: للزمام أبي الحسن أحمد بن محمد القدوري الحنفي المتوفی سنة (۲۸٢٦ھ)ء‏ ٹم کتبت تکملة التجرید 
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لأبي بکر عبد الرحمن بن محمد السرخسي المتوفی سنة (٣۳)ھے)ء‏ ٹم مختصر التجرید لجمال محمود بن أحمد 
القونوي الحدفي المتوفی سنة (۷۷۰م)۔ 
۸ التجرید: امام محمد بن شجاع الثلجي الحنفي المتوفی سنة (٦٦۲ھ).‏ 
۹- التجنیس والمزید: امام برھان الدین علي بن أبي بکر المرغنیاني الحنفي المتوفی سنة ( ۹۳٦ھ).‏ 
٦‏ التحریر: للعلامة کمال الدین محمد بن عبد الواحد الشھیر بابن الھمام المتوفی سنة (٦٦۸ھ)۔‏ 
۹ التحفة > تحفة الفقھاء: للشیخ الإمام الزامد علاء الدین محمد بن أحمد السمرقندي الحدفي المتوفی سنة (٥٥٥ھے)‏ 
وشرحه شرحاً عظیماً تلمیذہ الإمام أبو بکر بن مسعود الکاساني الحنفي المتوفی سنة (۸۷ھ) وسماہ بدائع الصنائع. 
۲ تحفة السلاك في فضائل السواك: للشیخ أحمد بن محمد بن سلیمان ویعرف بالزاھد المتوفی سنة (۸۸۱۹۔). 
٣‏ الترغیب والترھیب: للشیخ امام قوام السنة أبي القاسمم؛ إسماعیل بن محمد الإصبھاني المتوفی سنة (٥٣۵ھ)۔.‏ 
۲؟- تفسیر أبي اللیث: للإمام نصر بن محمد الفقيه السمرقندي الحنفي المتوفی سنة (٥۳۷ھ)۔.‏ 
9 تفسیر اہن عادل “ اللباب في علوم الکتاب: لسراج الدین ابن عادل أبي حفص عمر بن عادل الحنبلي الدمشقي. 
-۴٦‏ تفسیر السبکي “ الدر النظیم في تفسیر القرآن العظیم: للشیخ تقي الدین علي بن عبد الکافي السبکي المتوفی سنة (١٥۷ھ)۔.‏ 
۷- التٹویر - تتویر الأبصار وجامع البحار: لمحمد بن عبد الله بن أحمد الخطیب التمرتاشي الحنفي الذي توفي سنة 
(٤٠٠١ھ)ء‏ وھو في الفروع وشرحه في مجلدین وسماہ منح الغفار. 
۸ التوشیح: شرح الھدایة لسراج الدین عمر بن إسحاق الغزنوي المتوفی سنة (۷۷۳ھ) وهو شرح لھدایة المرغیناني. 
۹- التوضیح: إحدی شروح مقدمة أبي اللیث للشیخ مصلح الدین مصطفی بن زکریا بن آي طوغمش القرماني 
المتوفی سنة (۸۰۹ھ)۔ 
-٤‏ جامع أبي المعین: للاإمام میمون بن محمد النسفي أبي المعین المتوفی سنة (۸٥۵ھ)۔‏ 
٦١‏ الجامع الصغیر: لعبید اللہ بن الحسن بن دلال بن دلھم الکرخحي المتوفی سنة (٤٣٤۳ھ).‏ 
۲ الجامع الصغیر: للمام محمد بن الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۷ھ) وهو أحد کتب ظاھر الروایة. 
٣۳‏ جامع الفتاوی: للسید الإمام ناصر الدین أبي القاسم محمد بن یوسف السمرقندي المتوفی سنة (٦٥۵ھ)۔‏ 
-٤٤‏ جامع الفقه ‏ جوامع الفقه۔ 
0- الجامع الکبیر: لاإمام محمد بن الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۷ھ) وهو أحد کتب ظاھر الروایة. 
1 جامع الکردری: للشیخ عبد الغفور بن لقمان بن محمد الکردري الملقلب تاج الدین المتوفی سنة (٦٦٦ھ)‏ وھو 
شرح الجامع الصغیر. 
۷- جامع المحبوبي: لتاج الشریعة عبید الله بن مسعود المحبوبي۔ 
۸- جامع قاضي خان < شرح الجامع الصغیر: للزمام الکبیر الحسن بن منصور بن أبي القاسم الأوزجندي الفرضاني 
المعروف بقاضي خان المتوفی سنة (۹۲٦ھ).‏ 
۹- الجرجانیات: وھي مسائل رواھا علي بن صالح الجرجاني عن الإمام محمد بن الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۷ھ)۔ 
۷ جم التفاریق في الفروع: لازمام زین المشایخ أبي الفضل محمد بن أبي القاسم البقالي المتوفی سنة (٦۸٦ھ).‏ 
۱- جوامع الفقہ: لأبي نصر أحمد بن محمد العتابي الحنفي المتوفی سنة (٦۸٥ھ)‏ المعروف بالفتاوی العتابیة 
۲- الجوھرة “ الجوھرۃ الئیرة: لاژمام أبي بکر بن علي المعروف بالحدادي المتوفی في حدود سنة (۸۰۰ھے)ء وھو 
اختصار لکتابه السراج الوھاج. 
-٣۳‏ حاشیة أبي السعود علی الأأشباہ > عمدۃ الناظر علی الأأشباہ والنظائر۔ 
-٤‏ حاشیة الحموي علی الأشباہ < غمز عیون البصائر. 
۵٥‏ الحافظیة > فتاوی الحافظیة. انظر کشف الظنون (۱۸۲۸/۲). 
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-٦‏ الحاوي “ الحاوي الحصیري: لاژمام محمد بن إبراھیم بن أنوش الحصري توفي سنة ( ۵۹۳ھ). 
۷- الحاوي “ الحاوي القدسي: للقاضي جمال الدین أحمد بن محمد بن نوح القابسي الغزنوي الحنفي المتوفی في حدود (٦٭٥ھ)۔‏ 
۸- الحجة ۔ فتاوی الحجة. انظر کشف الظنون .)۱۲۲۲/٢(‏ 

۹- الحقائق: للدإمام أأبي المحامد محمود بن محمد بن داود الللؤي البخاري واسمه حقائق المنظومة توفي سنة (۷۱ھ)۔. 
00. حلیّة المجلٰي وبغیة المھتدي في شرح منیة المصلي وغنیة المبتدي: امام محمد بن محمد بن محمد المعروف بابن 
أمیر حاج المتوفی سنة (۹۸۷۹) وقد وقع في اسم ھذا الکتاب تصحیف وتحریف وقد ضبطە حاجي خلیفة في کشف الظدون 
وقد أشار الشیخ عبد الفتاح إلی هذا التصحیف والتحریف الذي وقع في اسم الکتاب؛ والصحیح کما ھو مدوٴن في الأعلی. 

٦‏ الحمیدي - مسند الحمیدي: للحافظ أبو بکر؛ عبد الله بن الزبیر المکي المتوفی سنة (۲۱۹ھ). 

۲- الخانیة ٭ فتاوی قاضیخان: لازمام فخر الدین حسن بن منصور الأوزجندي الفرغاني الحنفي المتوفی سنة (٤٤٥ھ)۔‏ 

۴٣‏ الخبازیة > الفتاوی الخبازیة: للشیخ جلال الدین عمر بن محمد الخبازي الخجندي الحنفي. 

-٦٤‏ الخزانة < خزانة الفقه: امام أبي اللیث نصر بن محمد السمرقندي المتوفی سنة (۳۸۳ھ). 

۵- خزانة الأکمل: في الفروع للامام أبي یعقوب یوسف بن علي بن محمد الجرجاني الحنفي. 

-٦‏ خزانة الفتاوی: لأحمد بن محمد بن أبي بکر الحنفي صاحب مجمع الفتاوی اختصرہ وسماہ خزانة الفتاوی۔ 
۷- الخلاصة ۔ خلاصة الفتاوی: للشیخ الإمام طاهر بن أحمد بن عبد الله الرشید البخاري ولد سنة (۸۲٦ھ)‏ وتوفي 
بسرخس سنة (٥١٥۵ھ).‏ 

۸- خلاصة الدلائل في تنقیح المسائل: للإمام حسام الدین علي بن أحمد المکي الرازي المتوفی سنة (۹۸٦ھ).‏ 
۹- خیر المطلوب: للشیخ محمود بن أحمد بن عبد السید المعروف بالحصري المتوفی سنة (٦٦٥ھ).‏ 

۷۰- در الکنوز: اسمه در الکنوز للعبد الراجي أن یفوز للشیخ حسن بن عمار بن علي الشرنبلالي الحنفي المتوفی سنة (۹٦۱۰ھ).‏ 
الدر المختار: للمام محمد بن علي المفتي الشھیر بالحصکفي المتوفی سنة (۱۰۸۸ھ)ء وھو شرح تنویر الأبصار 
وسماہ الدر المختارء شرحه وسماہ خزائن الأسرار وبدائع الأفکار في فروع الفقه الحنفي. 

۷ الدر المنتقی: في شرح الملتقی (ملتقی الأبحر) للعلامة محمد بن علي ابن محمد بن علي الملقب بعلاء الین 
الحصکفي الدمشقي المتوفی سنة (۱۰۸۸ھ). 

۳ الدرایة: أحد شروح الھدایة لاإمام معین الدین الھروي بن عبد الله محمد بن مبارك شاہ المتوفی سنة (٥٥۹ھے)؛‏ 
وھو منلا مسکین شارح الکنز, 

الدرر - درر الحکام في شرح غرر الأحکام: لمنلا خحسرو المتوفی سنة (۸۸۵۔) والکتاب معروف بدرر مو لانا خسرو. 
۵- درر البحار: للشیخ شمس الدین أبو عبد الله محمد بن یوسف بن إلیاس القونوي الحنفي الدمشقي (۷۸۸ھ). 
-٦‏ دلائل النبوۃ: للحافظ أحمد بن عبد الله الأصبھاني أبو نعیم المتوفی سنة (٣٤٢ھ)۔.‏ 

۷- الذخائر الأشرفیة: في الألغاز الحنفیة لابن الشحنة عبد البر بن محمد الحنفي المتوفی سنة (۹۲۱ھ)۔. 

۸ الذخیرة ۔ ذخیرۃ الفتاوی: المشھورۃ بالذخیرۃ البرھانیة لامام برھان الدین محمود بن أحمد بن عبد العزییز ہن 
عمر بن مازہ البخاري المتوفی سنة (٦٦٢ھ).‏ اختصرھا من کتابه المحیط البرھائي. 

۹- الرقیات: مسائل رواھا ابن سماعة المتوفی سنة (۲۲۳ھ) عن محمد بن الحسن الشیبانی فی الرقة وھی لمحمد بن 
الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۹ھ). 0 ۱ 

۸ رمز الحقائق في شرح کنز الدقائق: للشیخ بدر الدین محمود بن أحمد العیني المتوفی سنة (٥۸۸۵۔)۔.‏ 

۸۱- الروضة ۔ روضة العلماء: امام أأبي علي حسین بن یحیی البخاریي الزندویستي. 

۷۲ الزاد ۔ زاد الفقھاء: لشیخ الإسلام محمد بن أحمد الإ(سبیجابي أبو المعالي بھاء الدین وسماہ زاد الفقھاء. 

۳۴- زاد الأئمة: لازمام العلامة نجم الدین أبي الرجاء مختار بن محمود الزامدي المتوفی سنة (۸٦١ھ)۔‏ 
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- الزیادات: لاإمام محمد بن الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۹ھ)ء وسماہ الزیادات أي: زیادة علی ما أملاہ عليه أبو یرسفہ 
۵ السبعیات: لنصر بن محمد بن أحمد السمرقندي الفقيه أبي اللیث المعروف بإمام الھدی توفي سنة (۳۷۳ھ). 
٦‏ السراج الوهًاج: لاژمام أأبي بکر بن علي المعروف بالحدادی العبادي المتوفی في حدود سنة (۸۰۰ھ) وھو شرح 
مختصر القدوري. 
۷ السماع: للشیخ أحمد بن عمر بن إبراھیم القرطبي؛ المتوفی سنة (٦٥٣ھ)۔‏ 
۸ السیر الصغیر: للزمام محمد بن الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۷ھ). 
۹ السیر الکبیر: للمام محمد بن الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۷ھ). 
۷- شرح أبي نصر البغدادي: للإمام أحمد بن محمد بن محمد أبو النصر المعروف بالأقطع المتوفی سنة (٤۷٦ھہ)‏ 
وھو شرح لمختصر القدوري. 
۹۹ شرح الاآثار > شرح معاني الآثار: للزمام أحمد بن محمد الطحاوي المتوفی سنة (۳۲۱ھ). 
۹۲- شرح الإرشاد: للقاضي؛ نظام الدین: أحمد بن محمود بن أحمد الحصیريِ المتوفی سنة (۹۸١ھ)۔‏ 
۴۳ شرح الإقناع: للشیخ منصور بن یونس البھو تي الحنبلي۔ 
۹- شرح البدیع: للعلامة عمر بن إسحاق بن أحمد الغزنوي الھندي المتوفی سنة (۷۷۳ھ). 
۹4۵- شرح التنویر > منح الغفار, 
٦-۔‏ شرح الجامع الصغیر: للاإمام علي بن محمد بن عبد الکریم البزدوي المتوفی سنة (۸۲٦ھ).‏ 
۷ شرح السنة: للإمام حسین بن مسعود البغوي المتوفی سنة (٦۵۱ھ).‏ 
۸ شر الطحاوي: للقاضي أحمد بن منصور أبو نصر الإسبیجابي المتوفی سنة (۸۰١ھ).‏ 
۹ شر الغزنوی: للژمام أبي المعالي عبد الرب بن منصور الغزنوي المتوفی سنة (۵۰۰ھ) وھو شرح لمختصر القدوری۔ 
۰- شرح الکنز للمقدسي - أوضح رمز غلی نظم الکنز۔ 
٦‏ شرح الکنز: للعلامة بدر الدین محمد بن عبد الرحمن العیسی الدیري: وسماہ (المطلب الفائق). 
۲ شرح المجمع لابن الضیاء: للشیخ محمد بن أحمد بن الضیاء المکي المتوفی سنة (٥٤٥۸ھ)۔.‏ 
۴ شرح المجمع: للشیخ عبد اللطیف بن عبد العزیز بن أمین الدین ابن ملكہ المتوفی سنة (۸۰۱ھے)ء وو شرح 
مجمع البحرین لابن الساعاتي. 
٤‏ شرح المختار < الاختیار وشرحه محمد بن ]براھیم بن أحمد السمیدیسي المدعو بالإمام وسماہ فیض الغفار, 
۵٥‏ شرح مختصر الطحاوي: فقد شرحه علي بن محمد الإسبیجابي المتوفی سنة (٤٥٥٤ھ)‏ وشرحه أحمد بن علي 
أُبو بکر الجصاص المتوفي (۳۷۰ھ) وشرحه أحمد بن علي أبو بکر الوراق وشرحه شمس الأئمة محمد بن أحمد 
السرحسي المتوفی سنة (۸۳١ھ).‏ 
٦‏ شرح المشارق: للشیخ أکمل الدین محمد بن محمود البابرتي المتوفی سنة (٦۷۸ھ)‏ وسماہ تحفة الأبرار فيی 
شرح مشارق الأنوار. 
۷- شرح المقدسي: للشیخ علي بن غانم المقدسي المتوفی سنة (١٠٠۱ھ)۔‏ 
۸ شر المنیة لابن أمیر حاج < حلبة المجلي۔ 
۹ شرح المنیة: لبرھان الحلبي ]براھیم بن محمد بن إبراھیم الحلبي المتوفی سنة (٦۹۵ھ).‏ 
۰- شر المھهلذب: وو وہہ می النووي أبو زکریا المتوفی سنة (۷۷١ھ).‏ 
١(١‏ - شرح الموامب مواهب الرحمن ۔ البرھان۔ 
۲ شر النقایة: للنقایة شروح کثیرۃ فقد شرحھا الشیخ تقي الدین أبو العباس أحمد بن محمد الشمني المتوفی 
(۸۷۲ھ) وشرحھا عبد الرحمن بن أبي بکر المعروف بابن العیتي المتوفی سنة (۸۹۳ھ۔) وشرحہ مولانا نور اللین 
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علي بن سلطان محمد القاري الھروي المتوفی سنة (١۱۰۱ھ)ء‏ وسماہ فتح باب العنایة 

٣۳‏ شر الھدایة: للھدایة شروح کثیرة منھا: النھایة للصنغاقي المتوفی سنة (۷۱۰ھ))ء معرج الدرایة للكاکي المتوفی 
(۷۹ف) نھایة الکفایة للمحبوبي المتوفی (۷۲١هے)‏ الغایة للسروجي المتوفی (۷۱۲۰ھے))ء غایة البیان لاتقاني 
المتوفی (۷۵۸ھ) فتح القدیر للسیواسي المعروف بابن الھمام المتوفی (٦٦۸ھ).‏ 

.۔)ھ٥۷۳( شرعة الإسلام: امام الواعظ رکن الإسلام محمد بن أبي بکر المعروف ہإمام زادہ الحنفي المتوفی سنة‎ -٤ 
الشعاع: لمکحول بن الفضل النسفي المتوفی سنة (۳۱۸ھ).‎ -۵ 

٦ھ‏ الشعب “ شعب الإیمان < الجامع المصنف في شعب الإیمان لازمام أبي بکر أحمد بن حسین البیھقي المتوفی سنة (۸٥ھ).‏ 
۷ الصحاح: امام أبي نصر إسماعیل بن حماد الجوھری الفارابي المتوفی سنة (۳۹۳ف))؛ أول من التزم الصحیسح 
مقتصراً عليه ولذلك سمي کتابه الصحاح. 

۸- الصغری ۔ الفتاوی الصغری. 

۹- صلااہ البقالي: لزین المشایخ؛ أبو الفضلء محمد بن أبي القاسم البقالي المتوفی سنة (٥٥٤ھ)۔‏ 

۰ ضیاء الحلوم في مختصر شمس العلوم: لمحمد بن نشوان بن سعید الحمیري۔ 

۱ ظاھر الروایة: لاژإمام محمد بن الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۷ھ)؛ وهي عبارۃ عن کتب: الجامع الکبیر - 
الجامع الصغیر. السیر الکبیر - السیر الصغیر - المبسوط (الأصل) - الزیادات. 

۲- الظھیریة “ الفتاوی الظھیریة, 

۴۳ العتابیة “ الفتاوی العتابیة > جامع الفقه أو (جوامع) الفق۔ 

-٤‏ عمدۃ الناظر علی الأشباہ والنظائر: للمام السید محمد بن أبي السعود وحاشیته جمعھا من حاشیة الغزی 
والحموي والبیری وغیرھم, 

.)ھ۷۸١( العنایة شرح الھدایة: للشیخ أکمل الدین محمد بن محمد بن محمود البابرتي الذي توفي بمصر سنة‎ ۵٥ 
العیون > عیون المسائل: لأبيی اللیث نصر بن محمد السمرقندي المتوفی سنة (۳۸۳ھ)ء وشرح عیون المسائل‎ ٦ 
الشیخ علاء الدین محمد بن عبد الحمید الإسمندي السمرقندي المعروف بالعلاء العالم المتوفی سنة (٥٥٦ھے)ء وسساہ‎ 
(حصر المسائل وقصر الدلائل).‎ 

۷ عیون المذاھب: للمام قوام الدین محمد بن محمد بن أحمد الكاکي المتوفی سنة (۹٢۷ھ).‏ 

۸- غایة البیان ونادرۃ الأقران: للشیخ الإمام أمیر کاتب ابن أمیر عمر الإتقاني الحنفي المتوفی سنة (۸٥۷ھ)‏ وهو شرح للھدایة 
۹- الغایة شرح الھدایة: الشھیر بغایة السروجي للشیخ أحمد بن إبراھیم بن عبد الغني المتوفی (۷۱۰ھ) نسبة إلی 
سروج بلدة ببلاد حران من بلاد جزیرۃ ابن عمر. 

۰- غرر الأذکار: شرح درر البحار للشیخ محمد بن محمد بن محمود البخاري توفي سنة (۸۵۰ھ ظناً) سکن الشام وتوفی بھا, 
۷ الغریبین: یعني غریب القرآن والحدیث لأبي عبید أحمد بن محمد بن محمد الھروي المتوفی سنة (٤٤٦٤ھ).‏ 
۲ الغزنویة “ المقدمة الغزنویة: لأآحمد بن محمد بن محمود بن سعد الغزنوي توفي بحلب سنة (۹۳٤٥ھ)۔.‏ 

۳ غمز عیون البصائر علی محاسن الأشباہ والنظائر: لاإمام أحمد بن محمد الحنفي الحموي المتوفی سنة (۱۰۹۸ھ)۔ 

-٤‏ الغیائیة “ الفتاوی الغیاثیة, 

.)ھ۵٥۸( الفائق في غریب الحدیث: للعلامة جار الله محمود بن عمر الزمخشري أبي القاسم المتوفی سنة‎ ۵٥ 

.)ھ۵۳٦( الفتاوی الصغری: لعمر بن عبد العزیز بن مازہ ابو محمد حسام الدین المعروف بالصدر الشھید رزق الشھادۃ سنة‎ ٦ 
۔)ھ٦۹( الفتاوی الظھیریة: لظھیر الدین أبي بکر محمد بن أحمد القاضی البخاري الحنفی المتوفی سنة‎ ۷ 
۱ ۱ الفتاوی العتابیة > جامع الفقه۔‎ ۸ 

۹ الفتاوی الغیاثیة: لاإمام داود بن یوسف الخطیب رتبه للسلطان غیاث الدین تغلق.۔ 
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۰- الفتاوی الکبری: لعمر بن عبد العزیز بن عمر مازہ أبو محمد حسام الدین: المعروف بالصدر الشھید استشھد سنة (٦۵۳ھ).‏ 
۱- الفتاوی الولوالجیة: لظھیر الدین أبي المکارم إسحاق بن أبي بکر الولوالجي الحنفي المتوفی سنة (۷۱۰ھ). 
۲- فتاوی قاضي خان: للإمام فخر الدین حسن بن منصور الأوزجندي الفرغاني المتوفی سنة (۹۲٦ھ).‏ 
-٣‏ الفتح - فتح القدیر: للشیخ کمال الدین محمد بن عبد الواحد السیواسي المعروف بابن الھمام الحنفي المتوفی سنة (۱٦۸ھ)۔‏ 
-٤‏ الفوائد الحمیدیة: للعلامة علي بن محمد بن عليء حمید الدین؛ الرامشي الضریر المتوفی سنة (٦٦٥ھ)‏ وھو شرح الھدایة 
-۵٥‏ الفوائد الظھیریة: للشیخ محمد بن أحمد بن عمر القاضي المتوفی سنة (۹٦١ھ).‏ 
-٦‏ فیض الغفار فيی شرح المختار: للإمام محمد بن إبراھیم بن أحمد المدعو بالإمام, 
۷- فیض المولی الکریم علی عبیدہ إبراھیم: في فتاوی الحنفیة وھو إبراھیم ابن عبد الرحمن الک رکي المتوفی 
سنة (۹۲۲ھہ)۔ 
۸ھ القاموس: القاموس المحیط والقابوس الوسیط الجامع لما ذھب من کلام العصسرب للامام مجد الین محمد بن 
یعقوب الفیروز أبادي الشیرازي المتوفی سنة (۸۱۷ھ۔). 
۹- القتیة تتمیم الغنیة: علی مذھب أبي حنیفة للشیخ أبي الرجاء نجم الدین مختار بن محمود الزامدي الحنفي 
المتوفی سنة (۸٦٥ھ)ء‏ استصفاھا من منیة الفقھاء لأستاذہ بدیع بن أبي منصور العراقي وسماھا قنیة المنیة لتتمیم الغنیة 
-٥۰‏ الکافي في الفروع: للحاکم الشھید محمد بن محمد الحنفي المتوفی سنة (٣۳۳ھ)‏ جمے فیه کتب محمد بن 
الحسن (المبسوط وما في جوامعه)؛ وھو کتاب معتمد. 
۱- الکبری ٭ الفتاوی الکبری. 
۲- الکشاف عن حقائق التنزیل: للإمام العلامة أبي القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي؛ المتوفی سنة (۵۳۸ھ). 
۴۔- کفایة الشعبي > الکفایة في العبادۃ والطاعة: للشیخ عامر بن شراحیل بن عبدذي کبار الشعبي المتوفی سنة (١٣۱ھ).‏ 
-٤‏ الکفایة شرح الھدایة: للإمام جلال الدین الخوارزمي الکر لاني؛ من علماء القرن الثامن وکتابه مطبوع. 
-۵٥٥‏ الکنز: للشیخ الإمام أبي البرکات عبد الله بن اأحمد المعروف بحافظ الدین النسفي المتوفی سنة (۷۱۰ھ) لخص فی الوافي: 
-۹٦‏ الکیسانیات: مسائل رواھا سلیمان بن سعید الکیساني عن محمد بن الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۹ھ). 
۷ المبتغی: للإمام عیسی بن محمد القرشھري الحنفي المتوفی سنة (٣۷۳ھ).‏ 
۸- المبسوط ٭ الأصل: للإمام محمد بن الحسن الشیباني أبو عبد الله المتوفی سنة (۱۸۷ھ). 
۹- مبسوط بکر: للژإمام شیخ الإسلام محمد بن حسین البخاري المعروف ببکر خواھر زادہ المتوفی سنة (۸۳٦ھ).‏ 
-٠٦‏ المبسوط: للژإمام محمد بن أحمد بن أبي سھل السرخسي شمس الأئمة المتوفی سنة (۸۳١ھ).‏ 
-٦‏ المجتبی: ھما کتابان: أحدھما في الفقه شرح مختصر القدوريء الثاني: في أصول الفقه وکلاھما لامام نجم الدین 
مختار بن محمود بن محمد القزویني الخوارزمي الفقيه الحنفي المعروف بالزامدي المتوفی سنة (۸٦۱٥ھ).‏ 
-٦‏ المجمع “ مجمع البحرین: لاإمام أحمد بن علي بن ثعلب المعروف بابن الساعاتي المتوفی سنة (٤۹٥ھ).‏ 
۳٣۔-‏ مجمہ الأنھر: شرح ملتقی الأبحر للعلامة قاضي القضاة بالعساکر الرومیة عبد الرحمن ابن الشیخ محمد بن 
سلیمان المدعو (شیخي زادہ) المتوفی سنة (۱۰۷۸ھ۔) وھو شرح ملتقی الأبحر. للژإمام علي بن أبي بکر بن عبد الجلیل 
الفرغانيی المرغیناني المتوفی سنة (۵۹۳٥ھ).‏ 
-٤‏ مجموع النوازل: للازمام أحمد بن موسی الکشي المتوفی في حدود (٥٥٦ھ)۔.‏ 
-۸٥‏ المحیط: للژإمام محمود بن الصدر السعید تاج الدین أحمد بن الصدر الکبیر برھان الین عبد العزیز بن عبد 
العزیز بن عمر ہن مازہ برھان الدین المتوفی سنة (٦٦١ھ)۔‏ 
-٦‏ محیط رضي الدین: لازمام رضي الدین بن العلا الصدر الحمید تاج الدین محمد بن محمد بن محمد السرخسي 
الحنفي المتوفی سنة (١۷١ھ)۔.‏ 
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۷ المختار: لأأبي الفضل مجد الدین عبد الله بن محمود بن مودود الموصلي الحنفضي المتوفی سنة (٣۸٥ھ)‏ ئم 
شرحه وسماہ الإختیار. 

۸- مختارات النوازل: للإمام برھان الدین علي بن أبي بکر المرغیناني المتوفی سنة (۹۳٦ھ).‏ 

۹- مختصر الکرخحي: للمام أبي الحسین؛ عبد اللہ بن الحسین بن دلال بن دلھم المتوفی سنة (٣٣٤۳ھ).‏ 

۰- مراسیل أبي داود: لامام المحدث سلیمان بن الأشعث أبي داود السجستاني؛ المتوفی سنة (٥۲۷ھ).‏ 

۱- المستدرك علی الصحیحین: للشیخ الإمام أأبي عبد الله محمد بن عبد اللہ المعروف بالحاکم المتوفی سنة (٥٥٤ھ)۔.‏ 
۲ھ المستصفی: لاأأبي البرکات حافظ الدین عبد الله بن أحمد النسفي المتوفی سنة (۷۱۰ھ) اختصرہ وکلاھما 
شرح منظومة النسفي في الخلاف. 

۳ مسدد أحمد بن محمد بن حنبل بن ھلال بن أُسد بن إدریس؛ أبو عبد اللہ الشیباني؛ المتوفی سنة (٤٤۲ھ).‏ 
۷۵- مسند الفردوس “ فردوس الأخبار بمأثور الخطاب لأبي شجاع شیرویه بن شھردار بن فناخسرو الدیلمي 
المتوفی سنة (۹٥۵ھ)ء‏ ثم جمع ولدہ الحافظ شھردار المتوفی سنة (۸٥۵ھ)‏ أسانید کتاب الفضردوس في أُرہبع مجلدات 
وسماہ: مسند الفردوس, 

.)ھ۵٥٢( المصابیح - مصابیح السنة: للامام حسین بن مسعود الفراء البغوي المتوفی سنة‎ -۵٥ 

٦‏ المصباح “ المصباح المنیر: لازمام أحمد بن محمد بن علي الفیومي جمسع فیهە غریب شرح الوجیز للرافعصي؛ 
وأضاف إليه زیادات من لغة غیرہ توفی سنة (۷۷۷ھ). 

۷ الفصفی ٭ الف عصفی --- 

(۸- المضمرات “ جامع المضمرات والمشکلات: لیوسف بن عمر بن یوسف الصوفي الکادوري المعصروف بنبیرةۃ 
شیخ عمر ہزار المتوفی سنة (۸۳۲ھ). 

۹ معالم التنزیل في التفسیر: للژإمام محیي السنة أبي محمد حسین بن مسعود الفراء البغوي الشافعي؛ المتوفی سنة (٦۵۱ھ).‏ 
۰- المعراج > معراج الدرایة ]لی شرح الھدایة: للإمام قوام الدین محمد بن محمد بن أحمد البخاري الكاکي المتوفی 
سنة (۹٣۷ھ)ء‏ وسماہ معراج الدرایة إلی شرح الھدایة. 

۱- المعرفة > معرفة السنن والآثار : للإمام الحافظ أبي بکر أحمد بن الحسین بن علي البیھقي المتوفی سنة (۸٥٤ھ).‏ 
۲ المغرب في ترتیب المعرب: امام اللغوي أبي الفتح ناصر الدین المطرٴزي المتوفی سنة (٦٦ھ).‏ 

-٣۳‏ المفید: امام عبد الغفور بن لقمان بن محمد الکردري المتوفی سنة (٢١۵ھ)ء‏ شرح بە التجرید وسماہ المفید والمزید. 
-6٤‏ المقدمة الغزنویة > الغزنویة 

۵ھ الملتقط في الفتاوی الحنفیة: لاإمام ناصر الدین أبي القاسم؛ محمد بن یوسف الحسیني السمرقندي المتوفی سنة (٥۵۵ھ).‏ 
٦‏ الملتقی “ ملتقی الأبحر: للزمام إبرامیم بن محمد الحلبي المتوفی سنة (٦۹۵ھ)‏ جعله مشتملا علی مسائل 


القدوري والمختار والکنز والوقایة 
۸۷ المنتقی في الفروع: للحاکم الشھید أبي الفضل محمد بن محمد بن أحمد المقتول شھیدأسنة (٣۳۳ھ)‏ وقیل هو 
المبتغی بالباء والغین. 


۸ المنح “ منح الغفار: للشیخ شمس الدین محمد بن عبد الله بن أحمد ابن تمرتاش الغزي الحنفي المتوفی سنة 
(١٠٠٠ھ)‏ وو شرح (تنویر الأبصار). 
۹- منظومة ابن وهبان في الفروع الحنفیة: وھو للشیخ عبد الوهاب بن أحمد الدمشقي المتوفی سنة (۷۸ھ). 
۰- المنیة - منیة المصلي وغنیة المبتدي: امام سدید الدین الکاشغري وھو محمد بن محمد المتوفی سنة (٥۷۰ھ).‏ 
۹۱- الموطا: لامام مالك بن أنس الحمیري الأصبحي المدني |مام دار الھجرۃ المتوفی سنة (۱۷۹ھ). 
۲- الموطاآ: امام محمد بن الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۹ھ) کتب فيه علی مذھبے روایة عن الإمام مالك 
وأجاب ما خالف مذھبه. 
- ۷- 
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۳ النتف في الفتاوی: للشیخ الإمام علي بن الحسین بن محمد السغدي المتوفی سنة (٤٦٦ھ).‏ 
-۹٤‏ النصاب “ نصاب الفقھاء: لأبي المعالي محمد بن عبد العزیز أبو المعالي والدہ برھان الدین عبد العزیز عمر 
بن مازہ ورد اسمه في کثیر من الکتب محمود بدلاً من محمد وھذا غلط. 
۵- نظم الکنز < أوضح رمز علی نظم الکٹز. 
7ء النھایة في غریب الحدیۂ: لأبي السعادات مبارك بن أبي الکرم محمد المعروف بابن الأئیر الجزري المتوفی سنة (٦٦٥ھ).‏ 
۷ النھایة: لتلمیذ المرغیناني الإمام حسام الدین حسین بن علي المعروف بالصغنافي الحنفي المتوفی سنة (۷۱۰ھ)۔ 
۸ النھر الفائق شرح کنز الدقائق: لمولانا سراج الدین عمر بن إہراھیم بن نجیم المتوفی سنة (١۱۰۰ھ۔).‏ 
۹- نوادر أبي سلیمان “ نوادر الفتاوی: للشیخ موسی بن سلیمان الجوزجاني المتوفی سنة (٢٠٢ھ).‏ 
۰ نوادر المعلی: للشیخ المعلی بن منصور الرازي أبو یحیی المتوفی سنة (١١١۲ھ)۔.‏ 
-٦١‏ النوادر: لازمام محمد بن الحسن الشیباني کتبھا عنە الإمام ابن رستم المتوفی سنة (١١۲ھ).‏ 
۲ النوازل: للمام أبي اللیث نصر بن محمد بن إبراھیم بن السمرقندي الحنفي المتوفی سنة (۳۷۲ھ)۔ 
۳ نور الشمعة: للشیخ علي بن غائم المقدسي المتوفی سنة (١٠٠۱ھ)۔.‏ 
٤‏ الھارونیات: للژمام محمد بن الحسن الشیباني المتوفی سنة (۱۸۷ھ). 
٥‏ الھدایة في الفروع: لبرھان الدین علي بن أبي بکر المرغیناني المتوفی سنة (۹۳٥ھ)‏ وھو شرح علی متن له 
سماہ ہدایة المبتدي. 
-٦‏ الوافي: لازمام أبي البرکات عبد الله بن أحمد حافظ الدین النسفي المتوفی سنة (۷۱۰ھ)۔ 
۷ - الواقعات: لأحمد بن محمد بن عمر أبو العباس الناطفي فقيه حنفي من أھل الري توفي سنة (٤٦٤٤ھ)۔.‏ 
۸> الواقعات: للدمام حسام الدین؛ عمر بن عبد العزیز بن مازة المعروف بالصدر الشھید المتوفی سنة (٥٦٥٦٥ھ).‏ 
۹ الوقایة: للمام تاج الشریعة محمود بن صدر الشریعة أحمد بن عبید الله جمال الدین المحبوبي۔ 
-٠۰‏ الولوالجیة > الفتاوی الولو الجیة۔ 
۱ الوعبانیة - منظومة ابن وھبان > قید الشرائد ونظم الفوائد. وهي رائیة من البحر الطویل. للزمام عبد الوھعاب بسن 
احمد بن وهھبان الدمشقيی المتوفی سنة (۷۸ھ). 
۲ الیتیمة - یتیمة الفتاوی: صرح بە بدر الرشید في کتابه ألفاظ الکفر ووضع علامته ي والتتارخانیة۔ 
۳ یتیمة الدھر: لازمام علاء الدین محمد الحنفي المتوفی سنة (٦٦١ھ۔).‏ 
الینابیع في معرفة الأصول والتفاریع: من شروح القدوري للشیخ رشید الدین أبي عبد الله محمد بن رمضان 
الرومي المتوفی سنة (۷۱۹ھ)۔ 
-٤‏ الینابیع: للژمام قاضي القضاۃ أبي عبد الله بدر الدین محمد بن عبد الله الشبلي الطرابلسي المتوفی سنة (۷۱۹ھ)۔ 
۵ الینبوع: للمام جلال الدینء عبد الرحمن بن أبي بکر السیوطي المتوفی (۹۱۱ھ)۔. 


- ۷۸ ج 
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فھرس اللوضوعات 


الاهداء سپسیتوٌوجھمسوھمسماگا آ بات الائچاس ر الطَيَارة سپا ۱۸۰۰۶٣یپبب29)‏ 
مقدمة المحقق إممممسممش٘ە‌ژ٘ٛھجمسم+ہم ۷| لصل کی طبارة جلرد اشنا ونسرھا کو 
وصف الأصول المعتمدة آأژسسں [۱١‏ کتاب الصلاۃ محممسسس سس 
ترجمة الشرنبلالی سہوٌوعءیسوسمہیص ]١۴‏ تصل لی الارثاك المکگرومة سب ۹۸۷۳ 
7ة سڑ ٣٤۳٤‏ ٣۹16؛پتو'‏ +0 7 پ ںہ" 
کتاب الطھارة موم و+٭اػووعصیہ‌ىىیف( ۴| بات شروط: الصلاة وآرکاٹھا ا و و 
فصل في بیان أحکام السؤر سسسسصںب|ہإ كص صىصى ص۳۸ | فصل في متعلقات شروط الصلاةۃ وفروعھا... ٢٤٤‏ 
فصل فی التحري سم ممممسشسمہت 1٢‏ ا قضل لی با رات صا ڈفشسسسی ۶۹۹ 
فصل في مسائل الًبار سبسشسست 286 فسل لی سی اصلا وس 
فصل في الاستنجاء 7س0 09 - - 02 : آداب الصلاۃ ٌمٌش٘أەکُمصصسووٌ ی۲۸۳۴ 
فصل فیما یجوز بە الاستنجاء سسسی |٦6‏ فصل في کیفیة ترکیب أفعال الصلاۃ.........٦۲۸‏ 
فصل في أحکام الوضوء مس 6ا جات الام جمسممسشاسنموسسمت ٣٢۸‏ 
فصل في تمام أحکام الوضوء سسمسمسھم گ٦‏ | فصل ساط عضور الجیاعة سمسسمستھ 
فصل في سنن الوضوء مسسمشممسسھہاگا' ا تضل کی بات الاخل الضانة سسسمص ٣٢۶‏ 
فصل من آداب الوضوء ×ل×××××سسسس ۷6| فصل فا یفعله المقتدي بعد فراغ إمامہ...٣۳۲‏ 
فصل في المکروهمات سومممسمسمشی ۹5ا :فضل لے صلة الا ذکار مس ام سىه ت۸٢٣‏ 
فصل في أوصاف الوضوء سیمممر می۸۳۴ ا ات ناد الصلاۃ اس صيحسس ڈگ 
فصل فی نواقض الوضوء سی ۸5 إ| فصل فیمالا یفسد الصلاۃ وش ۳٣۸۷۷۶۴۶‏ 
فصل عشرۃ آشیاء لا تنقض الوضوء .....ہ.(۹ | فصل في مکروھات الصلاۃ 0 و 
باب ما یوجب الاغتسال ھوسّ٘ٔمممہہ ۹۳۴ تضل لی ھا2 ائر سشوسس ا1ا 
فصل عشرة أشیاء لا یغتسل منھا ہ4۸ ا تصل ضا لاف تفصلی ۱أذ ٤ص۸۷+‏ ۳۷۸(۷ 
فصل لبیان فرائض الغسل سس ۱۲۹| فصل فیما یوجب قطع الصلاۃ سمس س۸٣‏ 
فصل في سنن الاغتسال سممیموسبی ۱۹۷۷ پاے: الزتر سمسمکشمسمٌٗٗسسصُسمسسہ ت۶" 
فصل في آداب الاغتسال ومکروهاته ٣١٦۹...‏ ] فصل في بیان النوافل تھنٗومصمت٘ضص٣۳۹‏ 
فصل یسن الاغتسال لأربعة أشیاء ہصصصصص ۶۸ | فصل فی تحیة المسجد وصلاة الضحی وإحیاء 

اپ الم سسُسف ےد لے اَُسسمففشسس ‏ ح ت9 
بات السم مان سس |۱۴١‏ فصل في صلاة النفل جالساً وعلی الدابة... ٥١۸‏ 
وی ہو یا سس |١۴٣‏ فصل في صلاة الضرض والواجب علىی الدابة..٤٢٤‏ 
باب الحیض والنفاس والاستحاضة ۱۳١...‏ | فصل فی الصلاۃ فی السفینة 7 .:. 
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فصل في صلاۃ التراویح سر موسہستہ ٤٢۸‏ 
باب الصلاۃ فی الکعبة ڈچوچھو مہا رد 
باب صلاة المسافر موسوم اسم ٤٢‏ 
باب صلاة المریعض 7 س رر 
فصل في إسقاط الصلاۃ والصوم ۶ ۹۱ه۳ك۹ىي,۷"ب20. 
باب قضاء الفوائت امو اوت ات9۸۷٤‏ 
باب إدراك الفریضة مع الإمام سا٦٤‏ 
باب سجود السھو ۶ تم 
باب فی الشك فی الصلاة والطھارۃ چَ'۰: َ۳ 
باب سجود التلاوۃ ٠‏ 
فصل سجدۃ الشکر ہم ہاشىسہت67١5‏ 
باب الجمعة 91:2 "وم 
باب أحکام العیدین سٹو ااھاس٘ ی۹5۱ 
باب صلاة الکسوف والخسوف والأفزاع .... ١٥٥‏ 
باب الاستسقاء ماس ااصضی۹871 
باب صلاة الخوف تروصرومعسیصجب 6۳7 
باب أحکام الجنائز مہہ مس سم سس ات 
فصل في الصلاۃ علی المیت 7پ7یبت۔ 
فصل في بیان الأحق بالصلاۃ علی الجنازۃ.. ٠۸٦‏ 
فصل في حمل الجنازۃ ودفٹھا سس یی 
فصل في زیارة القبور ا ا ا یا 
باب أحکام الشھید ۶ سببہ""۴' 
کتاب الصوم 7 ...یب پٍپٍےٍےیھ 
فصل في بیان صفة الصوم وتقسیمه سھی 1٦4‏ 
فصل فیما لا یشترط تبییست النیة وتعیینھا فیه 
وما یشترط فيه ذلك 20للوتی:م 
فصل فیما یثبت بە الھلال وفيی صوم یوم الشك 
وغیرہ آھلپووھووسمحمسومسسمسمرہ ۷٢آ‏ 


باب في بیان ما لا یفسد الصوم ۶ ,ت1۳ 
باب ما یفسد بە الصوم وتجب به الکفارةۃ سا گ٦‏ 
فصل فی الکفارة وما یسقطھا عن الذمة بعد 
الوجوت 00 0چ ئ ‏ . 
باب ما یفسد الصوم ویوجب القضاء من غیر 
کفارةۃ امتوھمأصجصممھمجمامو مہ٢٦٦‏ 
فصل یجب الإمساك بقیة الیوم “8 
فصل فیما یکرہ للصائم وما لا یکرہ وما 
یستحب لهھ موم ممس ابی ٢ا٦‏ 
فصل في العوارض وسسفسوست گاا؟ 
باب ما یلزم الوفاء بە من منذور الصوم والصلاةۃ 
وغیرعما سمنلسوہےء٦٦-‫ٗهسسسنگظطظً‏ 
باب الاعتکاف ۶۶۴۶ی .۴ 
کتاب الزکاة مہم مسوش“ٗہ مہہ ٦۸۸۳‏ 
بات المصرف مسەسمسسس-س-حصس آھً 
باب صدقة الفطر ٥‏ "مم" 
کتاب ا حج مس سسممسمست ا۸ا 
فصل في کیفیة ترکیب أفعال الحج سس ٦۹۹[‏ 
فصل القران 9" 
فصل التمۃ 7:5567 بت 
فصل العمرةۃ ھفمسمسسسسٰٛسہ ٛڈأا 
ہاب الجنایات 7ی ۱۱پ)۱/۱0/َپپهه‪یه5٘ ۳كیكٹصھ 
فصل الھديی وھاوااممضت مم سی ۷۶۴ 
فصل في زیارۃ النبي یڑ 0 - "۳" 
فھرس الآّیات القرآنیة مج ْٗسستت ۷۷۹ 
فھرس الأحادیث بس ٗمسس ت٢۷‏ 
فھرس تراجم الرجال مس مہہ ۷۴ 
فھرس الکتب 00 بج 
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